f 



D B 

AUTOR.ES CRISTIANOS 

D e c I ar ada de in ter es iiacion a I 


ESTA COLECCION SE PUBLICA BAJO LOS AUSPICIOS Y ALTA 
DIRECCI( 3 n de la PONTIFXCIA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA 

la COMISION DB DICHA POISITIBICIA 
UNIVERSIDAD BNCARGADA DB LA 
INMEDIATA RBDACIDN CON LA B. A. C., 

ESTA INTEGRADA EN EL ANO 1958 
FOR LOS SENORBS SIGUIBNTBS: 


PresidENTE : 

Excmo. y Rvdmo. Sr. Dr, Fr. Francisco Barbado 
Viejo, O. P., Obispo de Salamanca y Gran Canciller 

de la Pontifida Universidad. 

ViCEPRESiDENTE f llmo. Sr. Dr. Lorenzo Turrado, 

Rector Magnifico. 


VoCALES: R. P, Dr. Fr. Agapito Sobradillo, 

O. F. M. C., Decano de la Facultad de Teologia; 

M. I. Sr. Dr. Lamberto de Echeverria, Decano de 
la Facultad de Derecho; M, I. Sr. Dr. Bernardo Rin¬ 
con, Decano de la Facultad de Filosofia; R. P. Dr. Jose | 
JjMi^NEZ, C. M. ,F., Decano de la Facultad de Huma- 
nidades Cldsicas; R. P. Dr. Fr. Alberto Colun- 
GA, O. P., Catedrdtico de Sagrada Escritura; reveren- 
do P. Dr. Bernardino Llorca, S. I., Catedrdtico de 

Historia Eclesidstica. 

Secretauio ;M. 1 . Sr. Dr. Luis Sala Balust, Piofesor. 



EDITOR IA L 





'()L1C 




Apartado 466 


MADRID . MCMLVllI 




O B R A S 

DE 

San Agustin 

EDICION BILINGOE 
TOMO XVI 

La Ciudad d e Dios 

KTiICIl'lN PRKPARADA POR Rl, PADRK 

FR. )OSE MORAN, O. S. A. 


BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS 

MADRID . MCMI/Vni 



Nihil obstal: Dr. Vicente Serrano, Censor, 

Jmprinti potest: Fr. Crescendo Fernindez, Provincial. 

Iniprhnatur: t Jose Maria, Ob. aux. y Vic. gen, 

Madrid, 15 abril 1958. 



I N D I C E 


GENERAL 


INTRODnCaON GENERAL 
' ■ 

I. Estructnra interna de la sCindad de Dios» .... 3 

n. Ea «Cmdad de Dios», apologia de la religi6n . 13 

III. Ea '«Ciudad de Diosv, enciclopedia de la cultura antigua. 24 

IV. Iva «Ciudad de Dios», hermendutica de la historia . 34 

V. . Ea «Ciudad de Dios» y las <(Confesiones» . 45 

VI. Ea 'ftCiudad de X>ios» y sus ediciones . 53 

Autocritica . 56 

LA CIUDAD DE DIOS 

lylBROS : 

I. En defensa de la religidn cristiana .!. 61 

Notas al libro I . 129 

M. Ivos <liose.s y la degradacidn de Roma .... 134 

Notas al libro II . 194 

III. I/OS dioses y los males fisicos en Roma . 199 

Notas al libro III . 263 

IV. La grandeza de Roma como don divino . 268 

Notas al libro IV . 326 

V. El hado y la Providencia . 331 

Notas al libro V . 399 

VI. La teologia mitica, segtin Varron . 404 

Notas al libro VI . 443 

VII. La teologfa civil y sus dioses . 445 

Notas al libro VII . 509 

VIII. Teologia natural y filosofia .. 514 

Notas al libro VIII ... 577 

IX. Cristo, Mediador . 583 

Notas al libro IX . 626 

X. El culto del verdadero Dios . 629 

Notas al libro X .. 706 

XI. Origen de las dos ciudades . 714 

Notas al libro XI .*. 778 

XII. Los dngeles y la creacion del hombre . 791 

Notas al libro XII .. S47 

XIII. La muerte como pena del pecado . S58 

Notas al libro XIII . 913 

XIV. El pecado y las pasiones .... 920 

Notas al libro XIV . 987 

XV. Las dos ciudades en la tierra . 994 

Notas al libro XV . 1070 







































tNDICU GliNRHAL 


Pdgs. 


Vi 

♦ 1 — 

■ XV'’I, De No^ a los prof etas . 1076 

Notas al Hbro XVI . 1166 

X\/II. De ]os prof etas a Cristo . 1170 

Notas al libro XVII . 1241 

XV111. Paralelismo entre las dos ciudades . 1345 

Notas al libro XVIII . 1354 

XIX. Fines de las dos ciudades . 1361 

Notas al libro XIX . 1432 

XX. El juicio final . 1438 

Notas al libro XX . 1536 

XXI. El infierno, fin de la ciudad terrena . 1540 

Notas al libro XXI . 1630 

XXII. El cielo, fin de la Ciudad de Dio,s . 1625 

Notas al libro XXII ..... 1723 

















B I B L I 0 Q R A F I 


. • ‘ I 

• • • , ; ■ ' ■ . : : i > 

: i 

» ' • . • 

Sidiciones y traducciones 

E. Hopfmann : Sancti Aurelii Augustini episcopi uDe civifate Dei» 
Ubri XXII. en aCorpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum#; 
V0I.40 (Viena 1898-1900). 

B. Dombart-A. Kalb : Sancti Aurelii Augustini episcopi uDe civitate 
Deh Ubri XXII, ex recensione, B, Dombart quartum recogno¬ 
vit A. Kalb, 2 vols. (B. G. Teubner, Leipzig) : I, I.1-13 (1928) 
XXXIV -h 599 pp. ; II, 1.14-22 (1929) XXI + 635 pp. Bibliotheca 
scriptorum graecorum et romanorum Teubneriana 1104-1105. De 
esta inisma edicibn hay tres recensiones atiteriores, todas ellas eh 
Leipzig, 1863, 1877 y 1905-1908. Refundicion de la presente, como 
asegnran los editores, es la qne citamos a continnacidn. 

Sancti Aurelii Augustini aDe civitate Deh Ubri I-X, Corpus Chris- 
tianorum. Series latina, XLVII, Aurelii Augustini Opera, 
pars XIV. I. Typographi Brepols editores pontificii, Turnholci, 
MCMLV, ad fidem quartae editionis Teubnerianae quam a. 
MCMXXVIILJMOMXXIX cnraverunt Bernardus Dombart et Al- 
fonsus Kalb, paucis emendatis, mutatis, additis. 

L. Riber-J. Bastardas : San Agustin, la nCiudad de Dios^ I.1-2, tra- 
duccidn de Lorenzo Riber, de la Real Academia Espanola, texto 
revisado por Juan Bastardas, profesor de la Universidad de Bar¬ 
celona, vol.i. Ediciones «Aima Mater», Barcelona 1953, LXXVI 4- 

123 pp. 

G. Garcia del Castillo *. San Agustin, la «Ciudad de DiosiD. Se trata 
de una versidn hecha, tras encargo de la reina dona Maria de 

Aragdn, por G6mez-, y dedicada a la inisma senora, esposa 

de D. Juan II, el afio 1434. Estd incorapleta eii dos cbdices de 
El Escorial; el primero, aA. 8. 222», contiene los Hbros VIII-XVII, 
y el segundo, (tA. 9. 149®, va desde el libro XVIII al XXII. 

A. BE Roys y Rozas ; La ^Ciudad de Diosv, del glorioso doctor de la 
Iglesia San Agustin, obispo hiponense, en veynte y dos Ubros. 
Contiene los principios y progresos desta Ciudad, con una defen- 
sa de la religion Christiana contra los errores y calumnias de los 

gentiles. Traducidos del latin en romance por -—, natural de 

la villa de Vergara, Madrid 1614, 783 pp. Esta misma traduccion 
se tornd a imprimir en Amberes, 1676, por el impresor Jerdnimo 
Verdussen» 5^2 pp. Y dltimamente ha sido reeditada en Valen¬ 
cia, 1871, tres tomos : I, l.i-io ; II, I.11-17 ; III, 1.18-22. 

J.-C. DfAZ DE Beyral y Bermudez : La mCiudad de Dios», del gran 
Padre y Doctor de la Iglesia San Agustin, dividida en veinte y 

dos Ubros, traducidos del latin al castellano por el doctor D. -, 

del gremio y claustro de la Real Universidad de Huesca, oposi- 
tor a sus catedras de Leyes y Cdnones, individuo del Estado de 

^ Ante la imiposibiUdad de dar una bibliog:rafla completa, nos reducimos a 
citar los trabajos, a nuestro juicio, m^s interesantes sobre el tema Que 
ocnj>a. Para nn conocimiento mAs detallado de esos estudios remitimos al leo 
tor a la obra del P. Kulog^io Nebreda Bihliographia AugustiniaTux seu ope- 
rum collectio quae divi Augustini vitam et doctrinam Quadantenus exponunt 
(Typ. Pol. «Giiore di Marian, Roinae 1921S) y al estudio del P, Juan-Manuel del 
Estal Historiografia de la aCiudad de Diosp, pe 1928 a 1934, puiblicado en «La 
Ciudad de Dios», vol. 167 (1054), niim. €xi:r.^ t.2i pp. 647-774, . 
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Caballeros Nobles de esta corte, etc. Madrid 1793. Comprende 
12 toinos, el tiltimo de los cuales lleva las notas del traductor y 
un sumario por capitnlos. I^a obra fu4 reimpresa en 1913, Ma¬ 
drid, 2 vols. Y eu 1930, el Apostolado de la Prensa volvia a edi- 
tarla, con 1100 pp. 

M. Saisset ,* Saint Augustin, la >«^Citd de Dieuyi, trad, par -- en 

,..«Oenvres cornpletes de. Saint Augustin®, t.13 (Chartres 1869). 

Q. GiorGI : SanVAgostino, la «Cittd di Dioi>, traduzione con intro- 
duzione e note, Biblioteca Agostiniana, n.4-7 (Firenze 1927-1930) 
4 yols. 

Q.-A., C.OSTA : Sant'Aurelio Agostino, la aCittd di Dio-t), testo, intro- 

duzione e note del profesore-, en ctCorona Patrum Salesia- 

na», serie latina, vol.7-8 (Torino 1939). Hasta el presente solo 
... tiene traducidos los cinco primeros Jibros. 

P.,DB Labrioeee-J, Ferret : Saint Augustin, la nCiU de Diem, texte 
latin et traduction franjaise, avec uhe introduction et des notes 
par Pierre de Labriolle, 2 vols. (Paris 1941-1946). 

J. Heaeev ; Saint Augustine, aThe City of Godi>, with an introduc¬ 
tion by Ernest Barker, 3 vols. en un tomo (London and Toron¬ 
to 1931). Reeditada en 1945 y antes en el 1934. 

M. Dods : Saint Augustine, nThe City of Gody>, 2 vols. (New York 
,,1948). En 1950 se reeditd esta traduccidn y se anadid una intro- 
duccidn debida a la pluma de Thomas Merton. 

D, Zema-G. G. Waesh, G. Monaham-D. J. Honan: Saint Augustine, 
, ■ nThe City of God^, books I-VII, VIII-XVI, XVII-XXII. Traslated 
. by D. B. Zema and G. G. Walsh, G. Monaham and D. J. Honan, 
with an introduction by E. Gilson, en 1950, 1952 y 1954, respecti- 
vamente. 

G.-J> Pere : Aurelius Augustinus, tuDer Gottesstaat-b, in deutscher 
: . Sprache, 3 vols. (Salzburg 1951-1953). 

M. Patoprsty : Sv. Aurelius Augustin. Bozi stdt, I svazok. St. Dian. 

J. Kovdc-Trnava, Spolok sv. Vojtecha, 1948. Tenemos noticia de 
,, la aparicidn del primer volumen, pero desconocemos qud libros 
comprende (J. M. del Estal). 

Sven. Lioman : Aurelius Augustinus, Om Gudsstaten 5.^ ed. (1944). 
•La primer a edicidn tuvo lugar en 1921. 

G. ’RiESCO : San Agustin, la nCiudad de Diosb, traduccidn dirigida 

por el P. G. -- (Buenos Aires 1947). 
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Th. Waeeeis seu Vaeensis : In decent primos libros et XXII ^lDc ci~ 
vitate Deh, S. Augustini expositio. Ms. del ano 1396, conservado 
en la Biblioteca Angelica de Roma (1163, S.4,32). 

P. DE Rubeis : Commentaria in aCivitatem Deh. 

L* VivES : D. Aurelii Augustini Hipponensis episcopi v.De civitate 
Deh, libri XXII, commentariis illustrati, 2 vols. (Lngduni 1570). 
L. CoQUAEUS : D. Aurelii Augustini, Hipponensis Episcopi, «De civi- 
tate Deh, libri XXII, cum commentariis novis et perpetuis R. P. 
F. - (Parisiis 1613). 

H. ScHOEz : Glaube und Unglaube in der Weltgeschichte. Ein Korn- 
mentar zu Augustins «De civitate Deh (Leipzig 1911). 

J. Heferrari Roy-M. j, Keeeer ; Si. Augustine^s e.City of God»: 
1 st plan and development, en ^American Journal of Philology)), 
50 (1929) pp.109-137. 
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cion enconii^stica de la obra con ocasidn del XV centenario de 
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d’Ottawaw, 7, section speciale VI (1937) pp.65-72. 
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/. ESTRUCTURA INTERNA DE «LA CIUDAD DE DIOS» 


Uls raiSTE PRESENTIMIENTO 

Agustin dejo Cartago con nostalgia. Buscaba el hilo de 
Ariadna para salir de su laberinto—laberinto del corazon y de 
la inteligencia—. Dios tejia y destejia, y su divina Providencia 
iba insinuando las veredas de aquel regio cainino que conducia 
a la ciudad eterna {Confess. V 8,14-15) > Roma fue un sueno 
y ahora podia ser una realidad, Agustin se burto dolosamente a 
su madre—la raadre de las lagrimas—y se dio a la vela. «Sopl6 
el viento, hincho nuestras velas y desaparecio de nuestra vista la 
playa, en la que mi madre, a la manana siguiente, enloquecia 
de dolor, llenando de que]as y gemidos tus oidos, que no los 
atendian, antes bien me dejabas correr tras mis pasiones para 
dar fin a mis concupiscencias y castigar en ella con el justo 
jizol<‘ d('l dolor su dcsco carnal» (ibid.). 

Agustin liabia unilrado ya a Roma. Roma, Ilena de luces, 
contemplaba atonita aquella estrella que anhelaba brillar en 
su corona. Agustin paseaba por sus calles con la frente enga* 
llada, su porte gracil y ligero y, con todo, asombrado. La Roma 
de los Cesares asilaba ahora a un fugitivo. 

Los moviles que le guiaron hacia la gran ciudad son co- 
nocidos. El propio Agustin los expresa en estos terminos: «Por- 
que mi determinacion de ir a Roma no fue por ganar mas ni 
alcanzar mayor gloria, como me prometian los amigos que me 
aconsejaban tal cosa—aunque tambien estas cosas pesaban en 
mi animo entonces—, sino la causa maxima y casi unica era 
haber oido que los jovenes de Roma eran mas sosegados en las 
clases merced a la rigurosa disciplina a que estaban sujetos, 
y segun la cual no les era licito entrar a menudo y turbulenta* 
mente en las aulas de los maestros que no eran los suyos, ni 
siquiera entrar en ellas sin su permiso...» (ibid.). Pero, lo sabe- 
mos, Agustin huia de su patria acosado por su conciencia; huia 
porque la huida, como el dira, es el camino que el corazon 
encuentra en medio de sus angustias (ibid., IV 7-12). 

La realidad fue rnuy otra de lo que el sofiador se imaginaba. 
En Roma habia disciplina, pero faltaba nobleza (ibid., V 12,22). 
Este hecho fue el leit motiv de su lamentacion sobre la Urbe, 
como lo hicieran en otros dias Cristo y Jeremias sobre la in- 
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grata Jerusalen. Roma caeria, porque su nobleza—la de los 
romanos—era simplemente cultura. 

A Agustin no se le ocultaba que la nobleza de los ciuda- 
danos mantiene en pie la republica, porque civitas in civibus 
estf non in parietibus (De urbis excidio 6,6). Y que ser noble 
no es ser gregario ni del mont6n. En la nobleza hay una rea¬ 
lidad muy Honda, Es la victoria de las sociedades. Franqueza, 
union, nobleza, caballerosidad, todo, menos simulacion. 

En Roma se vivia de la tradicion, pero, en teoria, la viven- 
cia de esa tradici6n estaba desterrada. Disciplina, si; salario, 
no. Y los estudiantes-r-los revolucionarios de las capitales—sa- 
bian aprovechar las revueltas. Agustin se resistia a creer, 
pero habia de sucumbir ante la palmariedad de los hechos 
(CoTifess. V 12,22). 

Su Roma—la Roma sohada—se habia derrumbado. Roma 
era morada de todas las sectas. Alii se ocultaban los maniqueos 
(ibid., V 10,19), alii se profesaban mil y mil filosofias, entre 
ellas la academica (ibid.). Era un hervidero y un enjambre. 
Agustin, con visi6n certera, se dio cuenta de la trascendencia de 
estos hechos. Esta ciudad le brindara tema abundante para 
esta otra. La experiencia viva hrota siempre en e? memento 
precise. 


La ocasion, la Providencia 

Se ha exagerado, quiza mas de lo justo, la influencia, o 
rnejor, el empuje del saqueo de Roma por Alarico como oca- 
si6n, como causa de la obra maeslra de Agustin, la Ciudad de 
Dios. Es y ha sido un topico para todos los historiadores y ex- 
Dositores \ Cierto que ha dado pie para ello el capitulo 43 del 
ibro II de las RetractacioneSy donde expone Agustin el tiempo 
de la composicion de su obra. Pero se ha olvidado la doctrina 
general del Hiponense. 

Es pretensidn ambiciosa querer buscar un motivo ajeno a 
la mente de Agustin. Una pregunta surge al instante: <iSin 
el saqueo de Roma se hubiera escrito la Ciudad de Dios? 
No creemos acertada la brusca afirmacion de Papini: «Quiza 
—dice—esos libros jamas hubie.sen sido escritos sin las ma- 
levolas hazanas de Alarico» Me atreveria a decir que esta 
obra, si no sistematica, si esquematicamente, estaba escrita antes 
de escribirse. Tal vez los diez primeros libros, la apologia de 
la religion, a que haremos luego referencia, no hubieran visto 
la luz publica de no haber sucedido ese hecho providencial. 

^ La opini6n esta inuy extendida. Serfa largo referir todos los 
autores y el lugar en que lo afirman. Pueden verse, por via de ejem- 
plo, Riber, Papini, Butti, Gilson, Rauschen, Poujubit, etc. 

Giovanni Papini, San Agustin, trad, de M. A. Ramos de Z&- 
rraga, 6.* ed. (Madrid 1950) p.165. 
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La teoria de los dos amores como moviles de las potencias hu- 
manas es ya tema trillado en los escritos del Doctor de la Gra¬ 
cia Y este es precisamente el tema central de la obra. 

Sin querer ser mas agustinistas que Agustin, diremos que 
el saqueo y asolamiento de Roma no fue mas que una circuns- 
tancia historica que providencialmente hallo un interprete. Creo 
bien fundado que esta coyuntura fue una estratagema de la 
Providencia para dar al mundo una obra del estilo de esta, 
San Agustin, amigo siempre de buscar la Providencia como rec- 
tora de todo, hasta de «la alita del ave y de la florecilla de la 
hierba» (De civ, Dei V 11), no podia considerar su magnum 
et arduum opus (ibid., I pref.) como hechura de un acaso, sino 
como creacion providencial. Y asi fue. San Agustin coloca su 
obra a los pies de la Providencia, y toda ella es eso, un can- 
tico a la Providencia. 

«De urbis excidio», o la maqueta de la «Ciudad de Dios» 

El lamento de Roma se oyo en Hipona. El mundo civiliza- 
do temblo un instante ante el grito desgarrador de la domina- 
dora de pueblos. Alarico, con su hueste aguerrida, habia sem- 
brado el terror en las almas. Tambien en Hipona el humilde 
Obispo escuchaba las zaliirientes palabras lanzadas contra la 
religion cristiana. Agustin seguia al detalle el gran aconteci- 
mi(“nlo. l)ia Irns dia, cuando la ocasion se presentaba, subia 
a lu caliulra sagra<ia para alentar a los afligidos y deshacer las 
angustias. 

De todas partes se oian estos gritos. Dicunt de Christo noS' 
tro —dice Agustin con un acento de melancolia —quod ipse Ro' 
mam perdiderit (Serm. 105,12). Se queja Agustin desde el pul- 
pito. Quiza las lagrimas corrieron mas de una vez por sus 
mejillas. Ahi veis, diceuy que perece Roma en los tiempos cris- 
tianos (Serm. 81,9). El Obispo en quien no habia «fibra cor- 
nea»—^conio el mismo dira en carta a Dario (Epist, 231,2)—no 
podia permanecer inactivo ante esta invectiva de los paganos. 
Ya otras veces habia salido al paso a tales objeciones. «Muchos 
paganos nos objetan: 6 Para que vino Cristo y que provecho ha 
traido al genero humano? iAcaso desde que vino Cristo no 
van las cosas de mal en peor que antes de venir El? Antes de 
su venida eran los hombres mas felices que ahora... Han caido 
por tierra los teatros, los circos y los anhteatros. Nada bueno 
ha traido Cristo; solo calamidades ha traido Cristo, 

»Y comienzas a explicarles a los que asi objetan los bienes 
que ha traido Cristo, y no entienden. Les declaras los frutos de 

* Cf. A. Lauras y H. Rondet, Le th^me des deux ciUs dans 
Voeuvre de Saint Augustin: «Etudes Agustiniennes» (Paris 1953) 
p.97-160; tambien cf. A. Lauras, Deux ciUs, Jerusalem et Baby- 
lone: aLa Ciudad de Dios», ndm. extr., I vol.167 p.117-152. 
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la predicacion del Evangelic, y no saben lo que dices. No per- 
cibes los bienes de Cristo; eres un ciego» (En. in Ps. 136,9). 

Ahora asciende a la catedra «abrumado del peso de una 
gran responsabilidad hi.sl6rica» (Cabo). Pronuncia el sermon 
De urbis excidio^ uno de los mas pateticos y mas emocionantes 
que ban oido los siglos. En el se desborda el Agustin de la re- 
torica y burbujea el Agustin del amor. Horrenda nobis nuntiata 
sunt —les dice a sus hiponenses—, strages facta, incendia, rapi- 
nae, intei fecliones, excruciationes hominum. Verum^ est, multa 
audivimus, omnia geniuimus, saepe flevimus, vix consolati su- 
mus; non abnuo, non nego multa nos. audisse, multa in ilia urbe 
esse comniissa (ibid., 2,3). Fue tal la depresion que causo este 
acontecimiento en el Obispo, que determine desarrollar este pro- 
grama, ya trazado, en una obra. De urbis excidio es la Ciudad 
de Dios en pequeno; es, diriaraos mejor, la maqueta de la Ciu¬ 
dad de Dios; es «un esbozo potente, colorido, dramMco, de las 
respuestas de Agustin» En este celebre discurso se hallan en 
comprimidos las grandes ideas que se desarrollan a traves de 
los 22 libros de la Ciudad de Dios. «En esta homilia De urbis 
excidio —escribe Lorenzo Riber—esta en germen la Ciudad de 
Dios, como en el grano vigila y alienta el arbol en que se po- 
saran y anidaran las aves del cielo» ^ 

Los graves problemas que se abordan en esta lamosisima 
homilia son los mismos que mas tarde resonaran desde la tribu¬ 
na de la Historia. Dios castiga con frecuencia a justos y a peca- 
dores, a unos para probacion y a otros para castigo; pero Dios 
siempre es justo. Recurre a las Escrituras. Analiza los ejemplos 
de Job, de Abrahan, de Daniel, de Noe. Hace otras mil y mil pi- 
ruetas retoricas con argumentos piadosos y criidos en su mayor 
parte, Acude, por fin, al modelo, a Cristo, como recurso maximo 
del sufrimiento paciente. Quod passa est universa ilia civitas, 
passus est unus. Sed videte qiiis unus: Rex regum et Dominus 
dominantium, comprehensus^ vinctus, flagellatus, contumeliis 
omnibus agitatus, ligno suspensus et fixus, occisus. Appende 
cum Christo Romam, appende cum Christo totam terram, appen¬ 
de cum Christo coelum et terram: nihil creatum cum Creatore 
pensatur, nullum opus artifici comparatur (ibid., 8,9). Agustin 
lo concluye exhortando a la paciencia para conseguir la paz, 
la omnium rerum tranquillitas ordinis (De civ. Dei XIX 13), 
el reposo de eternidad, donde descansaremos y contemplare- 
mos; contemplaremos y amarenios; amaremns y alabaremos 

(ibid., XXII 30). 

Agostino Quiiikoi.o, .Saa Agustin (Madrid 1945) p.224. 

h. RinKK, Introduccidn ii la traduccidn de la Ciudad de Dios 
I (Barcelona 1953) p.lvll. 
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Plan de ia obra y su realizacion 

Es incomprensible que una obra como‘ esta de la Ciudad 
de Dios se realizara sin un plan predeterminado. <iSeria sufi- 
ciente para pensar esto las digresiones y el—en cierto mode— 
desorden? Estos hechos son innegables. Pero esto no quiere 
decir que el plan no estuviera ya ideado; esto significaria que 
el plan queda por rellenar, en esqueleto, y que el recurso his- 
torico vendria a cubrir las lagunas de la inteligencia. 

Agustin tenia un plan de la obra Su preocupacion ince* 
sante por ponerlo en evidencia nos autoriza para pensar en la 
raigambre espiritual que esta obra habia adquirido en su ser 
mas intimo. Agustin resume este proyecto en las Retractationes 
(II C.43): Esta gran obra, por fin, quedo terminada en 22 li- 
bros. De estos, los cinco primeros son la refutacion de los que 
consideran necesario el culto de muchos dioses para la pros- 
peridad de las cosas humanas. Los otros cinco van contra... los 
que sostienen que el culto que ofrecen de por vida a muchos 
dioses despues de la muerte les reportara provecho. Mas redu- 
cir la obra a la parte negativa no seria construccion. Los doce 
libros que siguen son una corroboracion de las afirmaciones 
propias. Los cuatro primeros tratan de los origenes de las dos 
ciudndes. Los cuatro segundos tocan su proceso o desarrollo, 
y los cuatro rcslantcs, que son los ultinios, las contornean y en- 
cierran en sus limites. 

Sin embargo, Agustin advierte«Donde hay necesidad, tam- 
bi6n en los diez primeros nos afirmamos en nuestra posicion, 
y en los doce posteriores atacamos la contraria». 

Es cierto que este plan estaba reconstruido a posteriori, es 
decir, sobre la base ya escrita de la obra. Bastaria esto para 
aseeurarnos en nuestra posicion. Sin embargo, se hace notar a 
lo largo de los escritos de Agustin. 

Suponer que la obra fuera sistematica es imaginarse un 
absurdo, dado que esto queda fuera del inargen de todo escrito 
con tendencia marcadamente historica. Amen de que las pre- 
ocupaciones y ocupaciones que embargaban el aniino del Obis¬ 
po durante los trece anos que duro la composicion eran asaz 
apremiantes para dirigir la mirada de su raente a este punto 
con exclusividad. Por otra parte, Agustin, siempre fiel y orde- 
nado, no fue un rigido aferrado a las quaestiones y quaes- 
tiunculae. 

El proyecto recogido en las Retractationes lo expresa en ia 

P. De Labrioele, Histoire de la litt^mture latine chrdtienne 
(Paris 1947) II p-6i5. Cf. tambi^n U. Alvarez DIez, Lm, v.Ciudad de 
Dios'!) y su arqtiiteciura interna: cDa Ciudad de Dios», num. extr., 
T voI.r67 p.65-116. 
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Epistola ad Firmum casi en identicos terminos \ En ella habla 
de la division de los libros para darlos al publico en codices 
manejables, y sigue la misma indicacion que en las Retrac- 
tationes. 

Al presente nos interesa mas resaltar el tema dentro de la 
misma obra. En el prologo al libro primero nos da en sintesis 
el plan y el motivo: «Tratare de las dos ciudades, en cuanto el 
plan de la presente obra lo exija». Con esto babria suficiente 
para conjeturar y discurrir Ubremente, pero son mucbos los 
pasajes en que recalca su proposito (cf. II 1; III 1; IV 1 y 2; 
VI 1; IX 1; X 32,4; XI I; XVIII 1; XIX 1). San Agustm no 

queria ser infiel a aquel suscepi^ que parece echar sobre sus 
bombros el peso enorme de una humanidad decadente. Siempre 
alude al in quantum possum, al facultas datur (cf. I pref.; 

II 9; III 4; V 26,2; VI 12; VII pref.; IX 4,2; 23,3; 27; 

X 32,4). Agustin se sentia inferior, inferior en tiempo, carecia 
de el, y no confiaba ni en las fuerzas fisicas de su salud ni en 
sus fuerzas morales, como lo exigia una obra de tal empeno. 
La obra es su obra maestra y el magnum et arduum opus. 

La realizacion del plan adquiere proporciones gigantescas. 
«La Concepcion—escribe Queirolo—es digna de Dante, y la eje- 
cuci6n, como para honrar a Benigno Bossuet» *. Son majestuo- 
sas las piedras de esta vieja silleria. Brilla en ellas el aspecto 
atrevido, tragico, imponente, del pensamiento prof undo y tier- 
no. El estilo es sencillo, bumoristico a veces, realista y duro 
a ratos. Pero se acusa en la obra un orden que remata en 
desorden. 


El desorden de un cientifico 

Es justo constatar aqui un hecho que no se oculta a ningun 
lector de la Ciudad de Dios. Es su aparente desorden®. 

Se lamentaba un intelectual, a la vista de esta obra colosal: 

—I Si se pudiera dar un orden nuevo a la Ciudad de Dios! 

—Seria—le replique—desarticular la obra. 

Asi es. La Ciudad de Dios es Ciudad de Dios precisamente 
por ese pretendido defecto y con el; de lo contrario, seria una 
Suma, y las Sumas no son para mucbos lectores. 

Con todo, es necesario inquirir la causa de ello, Resulta 
paradojico que una obra con un programa bien definido, como 
es esta, se ejecute sin orden. No vale conjeturar o hacer hipo- 
tesis. La facticidad es palmaria. Agustin emplea en su compo- 

^ Vid. C. Lambot, Lettre inddite de Saint Augustin relative au 
aDe civitate Deh: «Revue Benedictine#, LI {1939) p.109-121- 

* Queirolo, o.c., p.229. 

• Cf. De Labriolle, o.c., p.614. 
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sicion trece anos. <iPuede un hombre mantener su pensamiento 
fijo y estrechado por el marco implacable de una idea durante 
tanto tiempo, siendo tantisimos los quehaeeres que le asedian 
y reclaman? Es el caso de San Agustin. 

El Obispo de Hipdna es el oraculo de la Cristiandad. Sus 
escritos se prodigan y la afirmacion de las creencias se impone. 
Aqui y alia dirime las contiendas. Convoca sinodos, predica, 
ora, funda y trabaja, todo con una actividad estilo siglo xx. 
Donatistas, pelagianos, maniqueos, arrianos, todos eran cerce- 
nados por la aguda segur del Hiponense. Y, sin embargo, Agus¬ 
tin proseguia su magna empresa. 

Aun tenia otra preocupacion mas conereta: llevar la paz 
a los espiritus. Y «como no se veia constrenido a rematar su 
obra y deseoso siempre y ante todo de dar la paz a los espiri¬ 
tus, el aborda de paso todas las cuestiones que sabia preocupa- 
ban a sus contemporaneos» No fue fiel a su empeno, porque 
no lo exigia su proposito. 

Se dira que pretendo justificar lo injustificable. No. Esta 
postura es sostenible por si misma. Marrou en un principio, 
extrcmo su sentencia. Aludiendo a los defectos de composicion 
dc la Ciudad de DioSy juzga el plan complejo y enredado, difi- 
cil de entender; le tacha de confundir los temas y de mezclar 

y j)ono en evidcncia sus muchas digresiones. Cierto 
(|U(^ no piied(^ (‘Hiraise on crilica de el, puesto que ya el mismo 
en su Rclracialio, inscrlada al final de la obra, mitigo grande- 
mcnte su sentencia. Mas severo en cuanto a las digresiones y 
mezcla de problemas se muestra Rondet refiriendose a la re- 
tractacion de Marrou. Sin embargo, hemos de decir que las 
digresiones tienen su interes, aunque a la larga resulten fatigo- 
sas. Dan a la obra ese colorido que traspasa los estrechos mar- 
cos de la pura historia. 

Ademas, todo induce a creer que ese aparente desorden se 
desvanece al analizar los pasajes uno a uno. Tal vez no sea 
falta de Agustin, sino insuficiencia o incapacidad nuestra. Me 
fundo al decir esto en que el mismo reconoce «que es necesario 
abundar en palabras aun en las cosas claras, como si las propu- 
sieramos no a los que tienen ojos para verlas, sino a los que 
andan a tientas y a ojos cerrados para que las toquen de algun 
modo» (De civ. Dei II 1). Unas lineas antes, dirigiendose a 
Marcelino, a quien dedica la obra, expone y justifica su proce- 
der: «E1 estragado sentido del hombre que osa oponerse a la 
verdad evidente hace necesario el emplear muchas razones». 

De IvABRiolle, l.c. 

“ Marrou, Saint Augustin et la fin de la mlture antique (Pa¬ 
ris 1949) P.65SS. 

H, Rondet, en. ccRecherches des Science Religieuse», XXXVII 
(Paris 1950) p.619-631. 
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Agustin es consciente de todo ello. Sabe mejor que nosotros en 
que circunstancias escribe y en que ambiente se leen sus obras. 
El mismo advierte que, al dar al publico los tres priraeros li* 
bros, oyo que alguien preparaba una replica contra ellos. «A es- 
tos—dice—les aconsejo que no deseen lo que no les conviene. 
Es facil que al que no quiere callar le parezca que ha respon- 
dido» (ibid., Y 26,2). Es consciente tambien de que deja muchos 
puntos por tocar, pero su proposito no es solucionarlo todo. 
«Para dar solucion, como lo exige la presente obra, a esta pre- 
gunta, que incluye otras muchas..., me detuve un poco, en espe¬ 
cial para consular a las santas y piadosamente castas mujeres, 
en las que el enemigo perpetro violencia, lastimando su pu- 
dor»... (ibid., II 2). Siempre salva su finalidad propia. 

La obra en si, su composicion, no es acomodada al gusto 
moderno. No es el desalino literario, como quiere De La- 
briolle, lo que da a la obra ese resabio antimodernista; es la 
profundidad de su pensamiento y la radicalidad en la solucion 
de los problemas. «Los hombres de hoy—dice un gran escri- 
tor—ya no la leen, y se comprende por que. Es un palacio del 
pensamiento construido con bloques de silleria, y los modernos 
prefieren las casas de cemento armado, iestilo 900!» La Cru- 
dad de Dios no se lee porque los hombres se han creido autosu- 
ficientes para la constitucion del Estado. Con una agravante, 
que la Iglesia tiene que hacerse su vida entre los reinos, y los 
reinos no colaboran con ella para formar el gran reino. 

Hoy se lee mas y con mayor fruicion las Confesiones. Es un 
libro que esta mas al alcance de nuestro tiempo. El individuo, 
concreto, hoy ha Ilegado a ser el «non plus ultra» del saber. 
Pero no se repara en que la divinizacion del individuo, diga- 
raos mas concretamcnte, del yo, es una utopia. El individuo es 
algo en relacion con los demas, con la sociedad. Es verdad que 
la sociedad, la comunidad, se compone de individuos; pero el 
individuo sin la sociedad es impotente, insuficiente, anemico. 

El cristianismo se hizo cargo de esta verdad. Fue y sigue 

siendo un fenomeno esencialmente social El individuo, den- 

» 

tro de esta comunidad, tiene que perder su alma para salvar- 
se (Mt. 10,39; lo. 12,25). A la vez, en esta nueva economia, el 
individuo pasa a ocupar un puesto de honor, en el sentido de 
que sera todo lo que es esa sociedad, la Iglesia; sera, como 
la Iglesia, «templo del Espiritu Santo». Se revaloriza, pero solo 
secundariamente. Esto quiere decir que corre los riesgos de la 

Queirolo, o.c., p.230. 

'■* L. Bouyer, Christianisme et eschatologie: wLa Vie Intellec- 
tuelle», 16 (1948) 6-38; G. Tuluo, Cristo e la storia (Roma. 1950); 
Butterfieed, Christianity and History (I/ondon 1950), y otras publi- 
caciones mAs recientes. 
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Ecclesid y que su valor pende del mayor o menor progreso de 
la Ifflesia. 

Desde este punto de vista diremos aue la Ciudad de Dios es 
mas cristiana, mas catolica, si cabe hablar asi, que las Confer 
siones. Esta, la personificacion del individuo, es una consecueii' 
cia del movimiento v de los eventos de aquella. La Ciudad de 
Dios es la primera hermeneutica de la historia de la I^ 2 ;lesia, es 
el complemento de los Hechos de los Aposloles. Este comple- 
ipento abarca dos grandes epocas, la precristiana, israelitica y 
profana, y la postcristiana. 

Ahora es facil una mirada retrospectiva. El ordeii es mara^ 
villoso bafo la accion de la Providencia. Lo social es el centre 
de la obra. Mas. como los modernos tienderi a invertir el orden 
de valores, de abi que en la Ciudad de Dios sea, para ellos, fla¬ 
grante el desorden. La razon es que lanza una nedrada a su 
rostro al ponerles ante los ojos la esencia viefa del cristianismo 
eterno. Por eso no la leen, no porque les estomague, sino por- 
que no les interesa. " 


El libro-floresta 


La Ciudad de Dios, desde su aparicion, ha llamado la aten- 
ridn en el rtiundo de los eslndiosos. Este ejemplar de la cultura 
nnlifiun es el velnculo del saber pasado. Por ella conocemos 
libros de los que hoy no existe mas que el nombre; en ella se 
condensa la ciencia antiqua, la filosofia historica; ella contiene 
un repertorio acabado de cantos poeticos v mitologicos, y ella 
es una biblioteca de historia. La Ciudad de Dios es el mefor 
museo para los anticuarios de la cultura. «La obra excede cier- 
tamente a todas las otras por la variedad, por la multiplicidad 
y por la amplitud de los arsrumentos; por la erudicion historica 
y cientifica: por la magnificencia del estilo; por la robustez, 
agudeza y finura de los razonamientos; es el «Capdlavoro», no 
para el vulgo, sino para los pensadores y buscadores de las 
mas altas y mas sublimes razones que tornan persuasiva v bella 
la fe cristiana» 

Nos maravilla frecuentemente el continuo desplieaue de da¬ 
tes y de notas. Nos extrana la preparacion tan detallada del 
compositor de esta gran obra. Agustin resumio en ella los pun- 
tos esenciales de su universalidad doctrinal. Sin tiempo, siem- 
pre agitado y siempre active, die al mundo la mas sensacional 
de las sorpresas. 

Se piensa muy poco en lo que una obra de esta envergadura 
significaba en aquellos dias. Agustin no era el hombre de Ache- 
ro de nuestro tiempo. Los libros se leian una vez y desapare- 

Camito Butti, La nienfe di S. A,^ostino nella Citth di Dio (Fi¬ 
renze 1930) p.20. 



iNTHODtrCCI^N (iSNBRAI, 

Clan. El coste de copiarlos no era sostenible por cualquiera. En 
una palabra, el unico recurso de trabajo era la propia habili- 
dad, cl propio talento. San Agustin demostro una vez mas que 
poseia todas estas cualidades, y en grade sumo, al legarnos y 
sintetizarnos en esta obra las grandes corrientes del pensamien- 
to contemporaneo suyo. Nosotros ahora desarticulamos la Ciu¬ 
dad de Dios y hallamos que es apologia de la religion, enciclo- 
pedia de la cultura antigua, censo de hereiias, «hermeneutica» 
de la historia e historia de la filosofia. Todo en ella con esa 
trabazon logica, con ese sentido literario de la estetica, con ese 
ritmo poetico que hace de las obras del Divino Africano, como 
lo llama Lope de Vega, el recurso de nuestras inquietas inteli- 
gencias. 

Estas ideas ban pasado a ser ya topicos y lugares comunes. 
Macedonio, en la carta 154, citada por los Maurinos, le escribe 
a Agustin luego de haber leido los libros de la Ciudad de Dios: 
«Estoy maravillado en grado superlative de tu saber. Es tal 
la agudeza, la ciencia y santidad que encierran los libros que 
publicaste, que no hay quien los supere». Y anade mas estupe- 
facto aun: «Desplegue tus libros, les eebaron mano y, dejando 
todas las otras preocupaciones, se implicaron en su lectura, de 
suerte que pido a Dios ayuda para salir de este aprieto, porque 
no se que admirar mas en ell os, si la perfeccion del sacerdocio, 
o los dogmas de la filosofia, o los conocimientos historicos, o la 
jocundidad del lenguaje, que es capaz de agradar tanto a los 
indoctos que no desisten hasta haberlos explicado, y, una vez 
explicados, corren de nuevo a seguir buscando». Toda su epoca 
se hizo eco de estas admiraciones, Pablo Orosio, Casiodoro, etc. 

La obra no ha perdido aun nada de su profundidad. «Dificil- 
mente—escribe De Labriolle—se hallara una obra mas amplia 
y mas rica en ideas que la Ciudad de Dios. Desde el 412 al 426, 
este libro, que en su origen no era mas que un escrito de cir- 
cunstancias o de polemica, se ha desarrollado hasta ser una 
potente sintesis doctrinal en que tiene cabida toda la historia 
de la humanidad, todo el sistema 4© creencias cristianas, 
todo el drama del gran espectaculo que nos pone ante la vista 
la lucha secular de la «Ciudad de Dios» contra la «Ciudad te- 
rrena» hasta la apoteosis final de la una y la entrada de la otra 
en los abismos in£ernales» La cita, aunque larga, nos pa- 
tentiza la profunda impresion que causa la obra en el lector., 
Es un torbellino de ideas, al que se le arrima el foco de una 
inteligencia privilegiada. Otro agustinologo del siglo pasado 
escribe: «La Ciudad de Dios es un monumento maravilloso por 
la novedad, la sublimidad y la extension de la concepcion, por 
la abundancia- de hechos y de ideas. Antes de San Agustin, 
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ningun genio habia visto tan bien y tan sublimemente tantas 
cosas. La Ciudad de Dios es como la enciclopedia del siglo v; 
comprende todas las epocas y todas las cuestiones y responde 
a todas. Es el poema cristiano de nuestro destine en relacion 
con nuestro origen y con nuestro ultimo fin» Seria desvirtuar 
el valor de la obra hacer aqui un panegirico de la misma. Baste 
para concluir este apartado citar las palabras de un ardiente 
amante y conocedor de San Agustin. Dice asi: «E1 libro es 
teologia, iilosofia, politica, apologetica e bistoria. Unas veces 
el autor es expositor, otras didactico, otras lirico y siempre 
filosofo, que se remonta en el orden de las causas basta encon- 
trar la mano de Dios. Pero es, sobre todo, teologo lleno de pro- 
fundidad, por donde corre la vena caliente de su vida intensa- 
mente afectiva... La «Ciudad de Dios» es la primera tentativa 
huraana por hacer filosofia de la Historia. Es apologetica y es 
cantico dogmatico» . 


//. LA «CWDAD DE DIOS», APOLOGIA DE 

LA RELIGION 


Al. lUKNIK, UNA HANDERA: EL DiOS UNO 

La poleniica nacio en los primeros siglos del cristianismo. 
Los [)aganos lanzaban sus cliatribas contra la religion cristia- 
na porque esta se oponia ^ todo cuanto en ellos habia de mas 
valioso. El cristianismo fue un tornar las cosas al reves, fue 
un radicalismo mistico, pero real; radicalismo que se reflejo 
en la cultura y, sobre todo, en la moral. Lo que el mundo, 
aquel mundo por el que Cristo no rogaba, ponia en primer 
piano, quedo postergado por la fuerza avasalladora de esta 
nueva realidad. Donde el mundo asentaba el pabellon de la 
soberbia y del poder, Cristo fijo la bandera de la humildad 
y de la servidumbre. Este era, para el mundo griego principal- 
mente, una bofetada en el orgullo cientifico. La filosofia, el 
gnosticismo, salio a la palestra el primero para enfrentarse 
con esta nueva filosofia. Acusa al cristianismo de ateismo: 
«S61o creen en un Dios los cristianos»; de antropomorfismo: 
«Dios habito entre nosotros, el Verbo se hizo carne» (lo. 1,14). 
Agustin dara luego cuenta de estas imposturas. Pero antes 
que el se encargaron de hacerlo el intrepido filosofo y apo- 

M. PoujULAT. Histoire de Saint Augustin, 5.® ed. (Tours 1876) 
II p.286. 

Enrique Cabo, El cristianismo y la cristiandad segun San 
Agustin (Bilbao 1944) p.ios. 
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logela San Justino Atenagoras ^ y Teofilo de Antioquia 
La filosofia no tardo en convertirse en poHtica. El cristia- 
nismo ahora se presentaba ya como enemigo del estado, de la 
republica. La teologia politica, civil, con sus divinidades y mi- 
tologias, no se allanaba a la creencia de un solo Dios. Los 
dioses estatales se derrumbaban ante el unico Dios de los cris- 
tianos. Tertuliano, en el 1^7, traslada la controversia del cam* 
po filosofico al furidico. El ar^fumento de prescripcion, o sea, 
estamos en posesion de la verdad, probad vosotros, surge como 
necesidad de todo lo verdadero. Los opusculos Ad nationes y el 
Apolo^eticum son una retorsion fogosa y violenta de los argu- 
mentos paganos. 

Pero aun la controversia presenta una nueva fase. El niundo 
pagano siente el vertigo de su fin. La Roma decadente, el Impe* 
rio, se derrumba y crece de nuevo la agitacion de las mentes 
contra los cristianos. Y ahora, ante esta perspectiva, sale otro 
nuevo paladin del nombre de Cristo: San Agustin. Las acusa- 
ciones, que se amontonaban, provenian tanto del sector inte* 
lectual como del vulgo. «Falta la Iluvia, la causa es de los cris- 
tianos» (De civ. Dei 11 3). Hasta aqui llegaba la insensatez 
de la plebe. Cristo es la causa de todos los males (ibid,, I 3). 
Agustin, ante esta insistencia quejumbrosa, se lanza al campo 
de batalla. «Y lo que comenzo siendo una acusacion lanzada 
a la frente del paganismo, llego a ser una de las mas acabadas 
apologias del cristianismo» 

San Agustin pisaba terreno fimie. No eran comparables sus 
enemigos a su temperamento. El Dios uno es el arnes con aue 
acomete a toda esa pleyade de falsas divinidades que asedian 
las mentes y cautivan los corazones de los romanos. Son incon- 
tables las veces que Agustin repite, a lo largo, sobre todo, de 
los diez primeros libros, la expresion unus verus Deus. Diria- 
mos que esta era su obsesion. Y se comprende. Ante el politeis- 
mo degradante del mundo pagano no habia otro camino de 
salvacion que este. Desde el primer momento, Agustin se sitiia 
en su puesto y, como nine travieso, comienza lanzando piedras 
al tejado afeno, y, al fin, de una pedrada derroca los templos 
de los simulacros. Emplea a veces un lenguafe duro, fuerte, 
fustigante. Se nota en el la herida que le ha causado la profa* 
nacion del nombre de Cristo. 

En el libro primero resena los bienes que los barbaros pro* 
digarort a los romanos por honor y respeto al nombre de 
Cristo. ICuantas vidas perdonadas! iCuantas consideraciones, 
contra todo estilo belico, guardadas! ICuantos que ahora ejer* 

^ Afyologias: PG VI 230-470.^ 

' Suplica en favor de los cristianos: PG VI 890-971. 

® Ad Autolycum: PG 6,1023-1167. 

* E. Cabo, l.c. 



15 


1,A wC. DE DIOSb, APOI^OGIA Dii I,A RELIGIOM 

citan sus perfidas lenguas contra el nombre de Cristo—dice 
Agustin—hallaron su vida en este refugio sagrado, en los 
sacros recintos de los templos! (ibid., I 1). Menciona todos 
los beneficios que los godos en el ultimo saqueo de Roma 
hicieron, y luego anade: «Esto debe ser atribuido a los tiem* 
pos cristianos y al nombre de Cristo. Quien no ve esto, esta 
ciego; el que lo ve y no lo alaba, es ingrato; y el que resiste 
al que lo alaba, es imbecil» (ibid., I 7). Os falta logica—pa- 
rece decirles—; los males los atribuis al nombre de Cristo, 
cuando en realidad debierais—si pensaseis con mas cordura— 
atribuir los trabajos y durezas que os ban infligido los ene- 
migos a la divina Providencia, que suele corregir y acrisolar 
con las guerras las depravadas costumbres de los hombres» 

(ibid., 11).^ 

La historia se encarga ahora de rellenar las lagunas y las 
afirmaciones. La nulidad de los dioses, mas aun, la nocividad, 
queda palmaria ante los hechos que evidencia la historia. 
Agustin se avergiienza de citar tantos testimonies, y se aver- 
giienza por la prolijidad del discurso, no por la soberbia des- 
facliatez de los mismos (ibid., VII 21). Unico es el Dios que 
debe ser adorado, al que se debe culto, tanto por los bienes de 
esla vida como por la vida feliz que ha de seguir a la muerte. 
San Agustin no aparta nunca la vista de esta finalidad que 
lleva la primera parte de apologia de la religion. Uno y otro 
nropi'isilo |o reenerda en el ultimo eapitiilo del libro V y del X. 
V MietniMC coneliiita con que el <?:prcmio de estas obras es la 
feliejdad eterna, cuyo dador es el Dios uno, que la da a solos 
los piadosos» (ibid., V 26,1). 


La logica se impone 


Es maravilloso asistir al derrocamiento de los valores pa- 
ganos por la logica implacable de Agustin. Ante su tribunal 
pasan las mitologias, la historia, las leyendas, la filosofia, 
todo. Y 61, como fuez imparcial, aprueba y reprueba, movido 
mas por la verdad que por el capricho. Podriamos aplicarle 
lo que el dice de Porfirio cuando habla de lo que corrigid de 
las doctrinas de Platon: «Antepone al hombre la verdad» 
(ibid., X 30). Es cierto que en muchas ocasiones se deia llevar 
de su celo y ridiculiza, cuanto puede, todo lo que le viene 
a la recordaci6n». 

Veamos una de esas diatribas que Agustin propone tan 
frecuentemente. Habla Agustin sobre la ereccidn del templo 
de la Concordia: «<iQue razones alegan para que la Concor* 
dia sea diosa y no lo sea la Discordia, buena aquella, segun 
la distincion de Labeon, y mala esta? Ni me parece guiado 
por otra razon que porque Roma tenia un templo a la dio- 
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sa Fiebre y otro a la Salud. Para ser consecuentes debieron 
dedicarlo no solo a la Concordia, sino tambien a la Discordia. 
Fue un riesgo querer vivir los romanos bajo el enojo de una 
diosa tan mala, y no se acordaron que una ofensa hecha a ella 
dio origen a la destruccion de Troya... Con nuestras risas de 
tales vanidades se estomagan los doctos y sabios; sin embargo, 
los adoradores de las divinidades buenas y de las malas no 
* deian de entre las manos este dilema de la Concordia y de la 
Discordia: o se olvidaran del culto de estas diosas y ante- 
ousieran a ellas a Fiebre y a Belona, a las cuales construyeron 
^ os antiguos templos; o les rindieran culto cuando, retirandose 
la Concordia, los condujo la sanuda Discordia hasta las gue- 
rras civiles» (ibid.. Ill 25). Querer edificar y hacer diosas a 
todas las potencias, es un absurdo. Pero, si esto lo es y si el 
deseo cunde por todo, se precisa logica, y la logica conducira 
a consecuencias aun mas absurdas. 

El mismo problema presenta Agustin al hablar de la Feli- 
cidad, la Virtud, la Fe, diosas que los romanos no ban creido 
dignas de ser colocadas entre los dioses selectos. 6 Por que se 
la constituyo tan tarde diosa? 6No bastaba ella sola?, prc- 
gunta el gran apologista. «iQue significa que el Imperio ro- 
mano alcanzaba ya amplias dimensiones, cuando nadie aun 
adoraba la Felicidad? (iAcaso fue por eso el imperio mas 
vasto que feliz? Pero, aun despues de admitida la Felicidad 
en el numero de los dioses, siguio la grande infelicidad de las 
guerras civiles. <iAcaso se indigno la Felicidad porque la in- 
vitaron tan tarde, y no para honor, sino para afrenta, ado- 
rando con ella a Priapo y a Cloacina, y a Pavor y a Palor, 
y a Fiebre, no divinidades a las que cumplia adorar, sino 
bellaquerias de los adoradores?» (ibid., IV 23,2). La logica 
se impone. La Felicidad es la unica que puede hacer felices, 
y, sin embargo, despues de rendirle culto, siguio la infelicidad, 
infelicidad de guerras intestinas, fuera y dentro del Imperio. 

" El gran Obispo de Hipona prueba la impotencia de las 
divinidades por la distribucion de oficios y deberes que les han 
confiado. Es curioso el detallado analisis que exhibe Agustin 
de los dioses que cooperan a la procreacion de los hijos. Hace 
el recuento de todos ellos y la incurabencia de cada uno, 
y anade : «Presencian el acfo conyugal la diosa Virginense, el 
dios padre Subigo, la diosa madre Prema, y la diosa Pertunda, 
y Venus y Priapo. <iQue significa esto? Si era menester al 
hombre que trabajaba en aquella empresa la ayuda de los dio¬ 
ses, <ino bastara alguno o alguna de ellos?... Si hay vergiienza 
en los hombres, que no hay en los dioses, 6 por ventura a los 
casados, cuando advierten que presencian el acto tantos dioses 
de uno y otro sexo que los instigan al acto, no les saldran los 
colores a la cara, de suerte que el se raueva menos y ella 
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ofrezca mas resistencia? Si se hallan alii todos los enume- 
rados, ique papel desarrolla la diosa Pertunda? Enrojezca 
de vergiienza y saiga fuera. Haga tambien algo el marido» 
(ibid., VI 9,3). En realidad, cada capitulo de los diez primeros 
libros es un muestrario de la logica de las conclusiones. 

Agustin ofrece dos argumentos principales: el argumento 
que hoy llamariamos ad hominem y el argumento ad absurdum, 
ad ridiculum. Tambien Agustin es sarcastico, y ridiculiza cuan* 
do la gloria de Dios asi lo exige. Usa de todos los medios a su 
alcance, porque, como dice ya al final del libro X, «a los que 
no creen sobre la rectitud de esta verdad a las Sagradas Letras, 
y, por tanto, no las entienden, puedo combatirlos, pero no pue- 
do avasalIarlos» (ibid., X 32,3). Una vez mas, Agustin se 
siente paternalmente acongojado. Ha llegado a sus oidos que 
alguien esta preparando una replica contra los libros por el 
escritos. La vanidad es muy atrevida. Agustin se ere? seguro 
de si mismo y cree desbaratadas todas las razones que puedan 
oponersele. «Ponderen—dice—todas las cosas con detencion. 
Y si, quiza juzgando sin parcialidad, les pareciere que las 
cosas son tales que pueden ser mas bien baratadas que des¬ 
baratadas con su desvergonzadisima charlataneria y con su 
ligereza casi satirica o mimica, pongan freno a sus frivolida- 
des y escojan antes ser corregidos por los prudentes que ser 
nhibiidos por los iriq)rudentcs» (ibid., V 26,2). Agustin siente 
Hti Niiliciciicia ante la insi^fioiencia burlona del vulgo y de la 
alta sociedad, rebajada ya ^.or todos los pa'rticulares. Ha que- 
dado satisfecho de su obra, y no por soberbia, sino por gracia 
de Dios. Dios es invocado por el en los trances angustiosos. 
y Dios es nuestro ayudador—dira cuando al principio de la 
obra se siente desfallecer (ibid., I pref.). 

No puede pasar en este apartado, como algo sin interes, el 
famoso argumento que Agustin esgrime cuando habla de los 
juegos escenicos y de los representantes o actores de los mis- 
mos. La cuestion se debate entre los griegos y los romanos. 
El «dialectico de la inmanencia» resuelve la cuestion con una 
argumentacion silogistica facil, sencilla, pero impresionante 
y avasalladora. «Los griegos piensan que hacen bien en honrar 
a los hombres de teatro, porque rinden culto a los dioses que 
piden juegos escenicos. Y los romanos, en cambio, no permi- 
ten que de la tropa histrionica padezea desdoro aun la tribu 
plebeya, cuanto menos la curia senatorial. En tal desavenencia 
resuelve la cuestion este argumento. Los griegos proponen: 
Si se ha de dar culto a tales dioses, sin duda han de ser hon- 
rados tambien tales hombres. Resumen los romanos: Es asi 
que en modo alguno deben ser honrados tales hombres. Y los 
cristianos concluyen: Luego en manera alguna se ha de dar 
culto a tales dioses» (ibid,, II 13;. El silogismo no puede ser 
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mas perfecto; por algo Agustin habia estudiado en la escuela 
de Socrates, vertida por Platon. La logica se impone una vez 
mas, y sale vencedor el mas dialectico, el mas verdadero, el 
cristiano. 

El. MARTIKIO COMO ARGUMENTO APOLOGETICO 

El martir es el verdadero seguidor del Maestro divino. 
Cristo se entrego a la muerte, y se entrego a ella con dulzura, 
porque tenia una misi6n divina que cumplir en ella. «Seguid- 
me», parece alentar en el pecho del creyente. El hecho de la 
muerte y de la resurrecciori de Cristo ha sido el gran caballo 
de batalla de toda la critica racionalista* Es la prueba maxima 
de la divinidad de la religion cristiana. Si Cristo no hubiera 
resucitado, nos dice San Pablo, vana es nuestra fe. El dai la 
vida por una causa es la maxima - garantia de la veracidad de 
esa causa. El que desprecia los valores que el mundo le brinda, 
el que se hace sordo a la voz de la sirena diabolica y, cuando se 
le exige dar testimonio de sus creencias, se entrega con deci¬ 
sion y con confianza, fija su vista en la eternidad que le espe- 
ra, ese es el mas fiel a la doctrina que profesa. La Verdad 
lo exige todo de su criatura. Totum exigit te qui fecit te 
(Serm, 34,7). El martirio es la suprema prueba de fidelidad. 

San Agustin asienta como verdad inconcusa que a ningun 
cristiano le es licito inferirse la muerte a si mismo (De 
civ. Dei I 22,2). Analiza escrupulosamente el caso de Lucre- 
cia (ibid,, I 19,l-2s.), el caso de Caton (ibid., I 23-24), y con- 
cluye que en ellos no se deja entrever grandeza de animo, sino 
debilidad, porque no pueden soportar, o la servidumbre de 
su cuerpo, o la necia opinion del vulgo (ibid,, I 22,1). No 
debe esquivarse un pecado con otro; no es licito a nadie 
darse muerte, sea cualquiera la causa que a ello le induzca 
(ibid., I 27). Asi concluye este detallado estudio sobre la noci- 
vidad e ilicitud del suicidio: «Esto decimos, esto afirmamos, 
a esto damos de todos los puntos la aprobacion: que nadie 
debe inferirse por su libre albedrio la muerte, no sea que, por 
huir de las angustias temporales, vaya a dar en las eternas. Na¬ 
die debe hacerlo tampoco por pecados ajenos, no sea que co- 
mience a tener uno gravisimo y personal quien no se veia man- 
cillado por el ajeno; nadie por sus pecados pasados, por los 
cuales es mas necesaria esta vida, para poder subsanarlos con 
penitencias; nadie por deseo de una vida mejor, que tras la 
muerte se espera, porque no se hacen acreedores, despues de 
la muerte, de una vida mejor los culpables de su propia muer- 
te» (ibid., I 26). Y por que la objecion no vaya fiechada contra 
los ejemplos de suicidios que leemos en las Escrituras, Agustin 
responde luego (ibid., I 21). Y no es licito a1 hombre darse 
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muerte, porque hay un precepto que dice: No matards^ se en- 
tiende a nin^un hombre. Y el que se da muerte a si mismo, da 
muerte a un hombre (ibid., I 20-21). 

La obfecion es inevitable: Si a nadie le es licito matarse, 
a nadie le es licito entregarse a la muerte. «Pero no mata aquel 
que debe servir a qiiien lo manda, como la espada obedece a 
quien la maneia» (ibid.). 

El martir debe servir a la verdad. «Vive con la verdad 
—dice Agustin—y muere por la verdad». Y la verdad le none 
en un trance apurado. En el martirio siempre ha de haber 
una disyuntiva entre la verdad v el error, que puede presen- 
tarse de mil diversas maneras. El martir en todo caso es el 
testigo, el testigo de una verdad para el verdadera, pero que a 
veces tambien puede ser falsa, pero solo erroneamente para el. 
Los martires de la religion cristiana son los testigos de la fe 
cristiana, los que dan testimonio de la resurreccion de Cristo, 
de su vida gloriosa v puiante en los corazones de los heles. Las 
persecuciones acrisolan v aumentan el numero y el catalogo de 
los martires (ibid., X 32,1). Necesse est —decia Agustin —ut as- 
pera sint tempora (MA. Caillau et S. Ives, II 19). En estas 
estrocheces, el verdadero amante de Dios, el sufrido, el pacien- 
le, el martir, el testigo de la verdad, mueslra que los males 
cor|)orales deben ser tolerados por la piedad de la fe que pro- 
fcHJi y pm a ('nenrecer mas la verdad fDe civ. Dei X 32,1). Este 
eiicarecimienlo dci la vtndad es el valor apologetico del marti¬ 
rio. El martirio, como apologia de la verdad, es un gerrnen de 
I’ecundidad. 

Esta verdad que el martir predica con su sangre es la fe en 
Eristo. «6Que testimonian—se pregunta Agustin—todos los mi- 
lagros en que se predica la resurreccion de Cristo y su as¬ 
cension? Tambien los martires fueron martires de esta fe, es 
decir, fueron testigos de esta fe, y, dando testimonio de esa 
creencia, soportaron al mundo, el mas enemigo y el mas cruel, 
y le vencieron, no ofreciendole resistencia, sino muriendo. Por 
esta fe murieron quienes pudieron pedir esto del Senor, por 
cuyo nombre fueron matados» (ibid., XXII 9). He aqui la cla¬ 
ve del martirio: morir por Cristo. Y morir por Cristo implica 
heroicidad: «Si el uso eclesiastico lo admitiera, les llamaramos 
nuestros heroes» (ibid., X 21); implica una lucha hasta el de- 
rramamiento de la sangre (ibid.), implica un vencimiento de 
las potestades infernales, no por dones humildes, sino con vir- 
tudes divinas (ibid.). 

Los paganos no tienen martires; tienen, si, hombres fuertes 
y valerosos. La ciudad de Cristo no lucha por la salud tempo¬ 
ral contra los perseguidores, sino que no les opone resistencia 
por la salud eterna. Elios, en cambio, eran ligados, encerrados, 
fustigados, atormentados, quemados, despedazados, pero non 
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erat eis pro salute pugnare, nisi salutem contemnere (ibid., 
XXII 6,1). Y, cuando habla de Sagunto, se lamenta de que 
todas aquellas torturas no las hubieran padecido por «la fe 
evangelica y con aquella esperanza con que se cree en Cristo, 
fundada no en el premio de un brevisimo tiempo, sino de una 
eternidad sin fin» (ibid., Ill 20). Agustin expreso esto mismo 
en terminos mas precisos al decir que al martir no lo bace 
la pena, sino la eausa: Martyrem non facit poenUy sed causa 
(Epist. 204,4). Y aun mas claramente en este otro lugar: Tu 
ostendis poenam, ego quaero causam. Tu dicis sum passus, ego 
dico quare sis passus.,. Ergo homo Dei prius sibi eligat caU' 
sam et securus accedat ad poenam (Serm. 329,4). Y esta causa 
Santa, tolerada con constancia, con paciencia, con mansedum- 
bre y basta con beroicidad (De civ. Dei XXII 6; 9) eleva al 
martir al rango de ciudadano, el mas destacado, de la ciudad 
de Dios. «A estos (a los martires), la ciudad de Dios los tiene 
por ciudadanos tanto mas esclarecidos y honrosos cuanto con 
mayor fortaleza lucbaron contra la impiedad basta el derra- 
mamiento de su sangre» (ibid., X 21). 

El martirio, como argumento apologetico, es invocado por 
San Agustin en la Ciudad de Dios, Los dioses paganos eran in- 
suficientes. Se discute el punto de los dioses que no cedieron 
su lugar en el Capitolio a Jupiter, y la bistoria desmiente las 
yanas interpretaciones que se daban de ese becbo. Agustin 
agrega: «Tambien los romanos, aunque sentian que eran vani- 
dades, sin embargo pensaban que debia exbibirse el culto re- 
ligioso que se debe a Dios, a las cosas constituidas bajo el 
regimen y el imperio del unico y verdadero Dios... Era necesa- 
rio el auxilio del Dios verdadero, que envia bombres santos 
y verdaderamente piadosos, que, muriendo por la verdadera 
religion, bacen desaparecer las falsas de entre los vivientes» 
(ibid., IV 29). Los martires no son dioses, sino homhres que 
lucharon por la verdady para que brillara la verdadera reli- 
giouy convencidas las falsas y fingidas (ibid., VIII 27,1). Y por- 
que no son dioses no les ofrecemos sacrificios ni sacerdo- 
cios, etc.; pero son incomparablemente superiores a los dioses 
de los paganos (ibid., 2). 

El martirio entrana un valor personal y un valor social, 
como todas obras del cristiano. El valor personal se reduce 
a que el martirio es el bautismo de fuego, la caridad perfec- 
cionada y extremada. «Tanto vale el martirio a los que mueren 
sin baber recibido el lavacro de la regeneracion, el bautismo, 
cuanto les valiera el bautismo para perdonarles los pecados» 
(ibid., XIII 7). Agustin no duda en atribuirle tanto valor. Tal 
ba sido luego el sentir de la Iglesia universal. La caridad es 
el vinculo de la perfeccion y la victoria. Y si «el compendio 
de toda religion es iinitar al que se adora» (ibid., XIII 17,2), 
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el que muere por Cristo imita en sumo grado a su divino 
Maestro. Por eso reinara con El, limpio de toda inmundicia 
de pecado (ibid., XX 9,2). Con razon puede prornimpirse con 
Agustin: «<iHay muerte mas preciosa que la que hace que se 
perdonen todos los pecados y se aumenten los meritos de una 
manera prodigiosa?» (ibid., XIII 7). 

El martirio es la semilla de la nueva cristiandad. Dios ha 
dejado la recoleccion en manos de los bombres. Si el martirio 
es uno de los argumentos mas fuertes para probar la divinidad 
de la religion, es precisamente por ese germen de eternidad 
que encierra. El martir es el peregrino que arrastra tras si 
para el amor de Cristo a los demas. Los bombres admiran sus 
ejemplos y reparan en ellos. Serian los mas locos del raundo 
si su religion no fuera verdadera. De aqui que Agustin, con 
aquel enfasis que le es propio, escribiera: Martyres occidit, Se¬ 
mina sanguis sparsity seges Ecclesiae pullulavit (En. in Ps. 88 
serm. 1,10). iQue armonia tan suave es esta cuando.se conside- 
ra en el admirable concierto del Christus totus, de la Ecclesia 
universal La sangre de los martires riega todos los miembros 
de Cristo, riega al Cristo total y da vitalidad a su cuerpo. Spar- 
sum est semen sanguinis —dice en frase lapidaria—, surrexit 
seges Ecclesiae (Serm. 22,4). En la Ciudad de Dios, la obra 
por excelencia social, no podia faltar este valor del martirio. 

Y no falto. La veneracion de los martires (De civ. Dei XXII 19) 
en la primitiva Iglesia es fruto de este valer. Los martires lo 
son todo; por ellos obra Cristo todo; (vease, por via de ejem- 
plo, De civ. Dei VIII 6; XXII 9,10; XVIII 50; VIII 27). 

V «dar la vida por el amado es la maxima prueba de amistad». 


El milagro y su valor apologetico 


El liombre, con su soberbia radical, con ese grito desespe- 
rnnln dc nccrcamiento hacia la Divinidad: Eritis sicut diiy no 
se ill bind a las creencias mas que por la evidencia personal, 
real o fiiigida. La radicalidad bumana en este sentido es abso- 
luta. El liombre no se rinde ante la evidencia de los becbos. 


sino ante lii adiuiracion que le producen. Es un principio ele¬ 
mental do psic'ologia. Lo impresionante, lo maravilloso, lo 
milagroso—digainoslo de una vez—, cautiva el interes, la ad- 
rniracion del liombrc'. Esta admiracion da al ser bumano ese 


sentido de penelracidn, de profundidad. Y be aqui la clave de 
que el misterio, ese que no se toca con la mano y que, sin 
embargo, avasalla y rinde la inteligencia y desmonta el cora- 
zon, contenga esa potencialidad de dominio. No sin razon se 
ba querido para explicar la propagacion de las religiones bus- 
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oar lo irisolito, lo desconocido, lo inusitado. Y la religion ca- 
to) ica no so ha desviado de este tramite ordinario. 

El milagro—este es el misterio y lo maravilloso—es ese in* 
olinarse de la inteligencia ante la estupefaccion de iin hecho. 
Es que el milagro aboca al hombre a la impotencia de su razon 
y le rnuestra el camino para la comprensioii de los ocultos 
secretos de la naturaleza. San Agustin—el mejor psicologo que 
han conocido los siglos—no era ajeno a estas verdades. No es 
extrano que el, en el milagro, considere coino un elemento de 
los mas esenciales ese rasgo de admiracion, ese salir fuera del 
curso natural, ese exceder el poder de nuestra limitada natu¬ 
raleza. Pero—notese bien—no es esa «la nota exclusiva del 
milagro», como ha querido Van Hove Es cierto oue AgiisKn, 
con insistencia, ha puesto esto de relieve en el milagro. «LIa* 
mo milagro a lo que, siendo arduo e insolito, parece reba- 
sar las esperanzas posibles y la capacidad del que lo contem- 
pla» (De util. cred. 16.34). «Cuando Dios obra algo contra 
el curso conocido y ordinario de la naturaleza, decimos que 
hay miIagro» (Conlr. Faust. XXVI 3). De igual modo, en el 
De Trinitatef cuando habla de los prodigies que se realizaron 
en el monte Sinai, dice que son milagros, signos con alf^u- 
na significacion, porque inusitato modo fiebant (De Trin. Ill 

5,11; 6,11). 


El milagro entrana ademas otras dos realidades que lo 
completan y le dan propiamente su valor apologetico. Son: 
ser un hecho divino y ser signo o confirmacion de algo por lo 
cual se hace. La primera de estas dos realidades esta expresada 
en las obras de Aaustin con una claridad aue deslumbra. Sin 
embargo, A. Michel ha escrito! «Para San Aerustin no es abso- 
lutamente necesario que el milagro sea propiamente divino» *. 
No nos parece acertada la apreciacion critica oue otVo autor 
hace del citado. «No poderaos comprender tal afirmacion, si no 
suporiemos en quien la escribio una imprecision, debida a la 
lectura demasiado superficial de los escritos de San Agustin» . 
IVlas tarde corrip^e la plana v alaba la labor realizada por la 
divulgacion de San Agustin llevada a efecto por Michel 

Es comprensible una y otra postiira desde el momento en 
que se distinga, dentro de la obra del Hiponense, lo que el dis- 
cierne con tanta escrupulosidad. Para los hombres bay miste* 
rios, milagros, en toda la naturaleza creada, «porque hay mu- 
chos Cambios cuya raz6n se nos oculta, y de ahi precede la 
selva de todos los milagros visibles^ (Epist. 162,6). Y si no 


Cit. por A. Michel eii DTC 10,1850s. 

« DTC ro,i8o2. 

’ Leonardo Gonzaeez, Valor apologetico 
dad de Dios'>^: «La Ciudad de Dios», mini 

570.548. 

* L. Gonzaeez, I.C., p.55i. 


del niilogro cn la &Ciu- 
I'xlr.. I V0I.T67 p.545- 
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nos detenemos a considerar los demas, es porque assiduitate 
vilescunt (De civ, Dei X 12); nos son ya tan comunes, que 
hemos perdido el concepto de su rareza. San Agustin distingue 
maravillosamente dos clases de milagros por los efectos pro- 
ducidos: «Tambien entre estas obras distinguimos una duali- 
dad: unas solaraente producen admiracion, otras suscitan gra- 
titud y benevolencia» (De util, cred, 16,34). El milagro natu¬ 
ral, cuando se lo considera con diligencia, es el mayor de los 
milagros, y, sin embargo, esto es lo mas acomodado para los 
sentidos de los ignorantes (ibid.). En este sentido, en el senti- 
do de causa r admiracion—es una especie de milagro—, no se 
requiere una potencialidad divina. Pone el ejemplo de un hom^ 
bre volando, que causaria admiracion, pero nada mas (ibid.), 
«Absolutamente», como dice Michel, el milagro, entendido ara- 
pliamente segun San Agustin, no precisa ser un hecho divi- 
no, porque, en sentido lato, milagro seria todo lo que causa 
admiracion. 

Con todo, el pensamiento agustiniano es mucho mas hon- 
do. El milagro es una obra de Dios, si no inmediata, si me- 
diatamente realizada por El. Esto lo afirnia el Santo en mu- 
chos pasajes de sus obras (cf. De civ. Dei X 12; X 7 et 
passim; De Gen. ad litt. IX 18,35). Si el milag:ro es un ir 
contra las leyes de la naturaleza (Contra Faust, XXVI 3), un 
exceder el modo natural de las cosas y de las causas (ibid., 
XXIX 2), solo el autor de la naturaleza puede obrarlo. Clara 
aparece tambien esta idea en cada uno de los comentarios a 
los milagros que San Juan narra en su Evangelio ®. 

El segundo elemento del milagro era el ser signo o confir- 
macion de algo. Esto le da ese caracter de apologetico que 
desde la mas remota antigiiedad se atribuye a lo maravilloso. 
«Exceptuando, segun principle a decir, todo esto, existen, sin 
embargo, otras cosas pertenecientes a la misma terrena mate¬ 
ria que sirven para anunciar a nuestros sentidos algo divino, 
y con toda propiedad se denominan milagros o prodigios...» 
(De Trin. Ill 10,19). Este es el mas cabal significado del mi¬ 
lagro. El milagro, como signo de algo divino, es la maxima 
garantia de una religion. El fin discrimina los milagros, lleva- 
dos a cabo por Dios o por sus santos, de los prodigios magicos 
o teurgicos de los demonios (De civ. Dei X 16,2). Todos los 
milagros del paganismo, tanto de los dioses como de los hom- 
bres, analizados por el Santo, le llevan a esta conclusion: «Son 
o falsos o tan inusitados, que hay razon mas que suficiente para 
no creerlos» (ibid., XVIII 18). Y como ellos se han empenado 
en hacer maravillas para embelesar a los flacos e infiltrarles 
su erronea y falsa religion (ibid., X 16,1), Dios ha querido 

“ Tract, in lo. 8,1-9 J 9)^ I tauibi^n En. in Ps. 93,8; 

Serm. 126,3-4; 242,1; 247,2. 
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tambien probar la suya haciendo tales prodigies por medio 
de sus siervos, prodigies que, aunque son pequenos para 
Dios, sin embargo son aptos para infundir un temor saludable 
e instruir a los mortales (ibid.). 

Cristo, como centre de la historia y de la humanidad, es el 
punto de referenda de todas las maravillas. San Agustin enu- 
mera todos los milagros obrados con el pueblo de Israel, como 
prenuncio y preludio del nuevo camino y del nuevo sacrificio 
de Cristo (ibid., X 17-19; 32,1-2). Los milagros son obra de 
Dios y prueban su religion (ibid., X 9,1; X 14-17). Los mi¬ 
lagros obrados despiies de Cristo se enderezan a eso, a enca- 
recer y dar a conocer y testimoniar su divinidad (ibid., XXII 
5-9). Y sus instrumentos son los apostoles, los martires, los 
hombres de Dios, en una palabra, que por su intercesion y 
por sus suplicas consiguen tales gracias (ibid., XXII 9-10). 

Porque el milagro es algo increible, por eso la propaga- 
cion y difusion del cristianismo es un milagro. Agustin pro¬ 
pone una serie de puntos a creer, y al final concluye: «Si no 
creen que se ban realizado estos milagros por medio de los 
apostoles, para que se les creyese a ellos, que predicaban la 
resurreccion y la ascension de Cristo, nos basta este grande 
milagro: que el orbe de la tierra ha creido eso sin ningun 
milagro» (ibid., XXII 5. Pueden leerse tambien los capitu- 
los 7-9). 

A la luz de estos hechos ya es facil hacernos a la idea de 
lo que la Ciudad de Dios contiene sobre la apologia de la re¬ 
ligion. No son exageradas las afirmaciones siguientes: «La 
Ciudad de Dios es la mas grande apologia de la antiguedad» 
y otro autor: «Es una apologia del cristianismo y la mas po- 
tente de las que produjo la antiguedad» Asi. Los argumentos 
que en ella se esgrimen son incontrovertibles. El autor tiene 
conciencia de su deber y se opone energicaraente y energica- 
mente remata esa madeja de logica silogistica, capaz de de- 
rrumbar las creencias mas arraigadas. 


///. LA «CWDAD DE DIOS», ENCICLOPEDIA 

DE LA CULTVRA ANTIGUA 

El saber antiguo 

La cultura griega cundio por todas las regiones del Impe- 
rio romano. Roma se torno el emporio de la ciencia. En aque- 
lla ciudad donde anidaban todas las doctrinas, se fingian todas 

Cayre, Patrologie et Histoire de la thSologie (Paris 1945) I 
Gustave Bardy, Saint Augustin 6A ed. (Paris 1940) p.362. 
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las mitologias. Los poetas, los historiadores, los filosofos, eran 
para unos lo destacado del pueblo; para otros, la hez de la 
sociedad. 6A que se reducia aquel saber? Se ban multiplicado 
prodigiosamente los estudios en torno al contenido del mismo \ 
Marrou nos lo define en pocas palabras, fundado en las gran* 
des autoridades que ban estudiado el tema y en las fuentes 
propias. «Se puede definir en pocas palabras: era una cultura 
esencialmen^e literaria^ fundada sobre la ^ramdtica y la retd- 
rica, tendiendo a realizar el tipo ideal del orador'^ ^ Esto res- 
pondia a una larga y antigua tradicion griega y romana. En 
realidad, todos los grandes personajes que se destacan en el 
pueblo romano acoplan perfectamente su saber a esta descrip* 
cion. El orador era la cumbre de la cultura. La poesia llego 
a responder a una necesidad artistica, muelle y femenina, 
que ha caracterizado siempre al pueblo italiano. Decayo la 
poesia, surgio la historia como mero relate de hechos sin in- 
terpretacion. El intelectual romano no era ni historiador, ni 
poeta, ni aun filosofo, aunque esto le tocara mas de cerca; era 
sencillamente un gramatico, un retorico con aspiraciones a 
orador. 

Agustin nacia al Imperio romano. No era de familia dis- 
tinguida ni noble. Su educacion intelectual correspondia al 
hombre de clase media. Agustin estudiaba en la escuela y en 
los libros. Es un autodidacta. Marrou, en su Rctractatio, se la- 
menla de no liabcr sacado de este heclio las valiosas conse- 
cuencias que encierra *. Es que el hombre cultivado por su 
cuenta con un valor y una capacidad de trabajo insuperable 
es un hombre, ademas de sabio, constante y una personalidad 
vigorosa. Si es verdad lo que senala el mismo autor—y que 
lo es dan fe de ello las obras de Agustin—, que «Ia ciencia 
en tiempo de Agustin se reducia a la cultura general que la 
tradicion cldsica colocaba como base para la formacion del 
orador^ el estudiante de Cartago lleno plenamente su plan 
de intelectual. Su carrera de gramatica fue brillante. El mis¬ 
mo nos lo atestigua en sus Confesiones (III 3,6). Tanto es 
asi, que, cuando paso a Roma el prefecto Simaco, le nombra 
profesor de retorica en Milan (ibid., V 13,23). 

Sabido es lo que la gramatica y la retorica como bases 

‘ F. Baumgarten, F. Poland, R. Wagner, Die Hellenistisch-Rd- 
misch Kultur (Leipzip 1Q13) ; P. Girard, L’education ath^nlenne, 
2.* ed. (Paris 1891) ; F. Lot, La fin du monde antique et le dihut 
de moyen Age (L'ivolution de Vhumanitd) t.31 {Paris 1927); 
P. Wendland, Die hellenistisch-rdmische Kultur in ihren Kezie- 
hu~ng-en zu Judentum und Christentum, Handbuch zum Neuen Tes-- 
tament, I 2, 2.*^-3.^ ed. (Tubingen 1912). 

* H.-I. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antique 
(Paris, VI, 1938) p.4. 

* Marrou, Retractatio, insertada en la o.c., p. 652 . 

* Marrou, o.c., p.107. 
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para el orador si^nificaban *. La erudicion, tanto de tipo his- 
torico corno mitolo^ico, formaba parte del caudal que el ora¬ 
dor habia de tener. La vastedad de los conocimientos era pro¬ 
funda y ardua. Agustin supo sobreponerse a todo. Y consiguio 
su ideal. Fue otro momento cumbre para su vida de hombre 
cultivado su encuentro con la filosofia (ibid., Ill 4,7). La filo- 
sofia, como ayuda para el orador, era inapreciable. La filoso¬ 
fia, con su riqueza de ideas, le brinda un campo abierto tanto 
a su inteligencia como a su imaginacion. Las Categorias de 
Aristoteles le abrieron los ojos a un nuevo mundo y le descu- 
brieron las posibilidades de comprension que el poseia. «Las 
entendi yo solo», dice entusiasmado el joven de Cartago (Con¬ 
fess. IV 16,28-30). Cuando mas tarde toma en sus manos los 
libros de los platonicos, le deleitan con una sabrosidad com¬ 
parable solamente a las dulzuras divinas (ibid., VII 9,13-15). 
Este fue un claro de luz que penetro en su espiritu y le dejo 
extasiado en aquella contemplacion filosofica tan cara al neo- 
platonico (ibid., VII 10,16 et passim). Agustin iba auraentan- 
do sus conocimientos. Su labor era la del investigador, la del 
orador: recoger datos para un futuro mejor. «Todos los teo- 
ricos latinos se ban hecho una idea terrena, utilitaria, de la 
cultura general. De los dos aspectos de la «cultura preparato* 
ria», ban retenido sob re todo el aspecto «perfectivo» con detri* 
mento del aspecto «activo». La cultura general es para ellos 
menos una formacion del espiritu como funcion que el becho 
de acumular conocimientos, materiales utilizables para el futu¬ 
re orador» ®. Agustin no se desvia de esta corriente. 

Esta nota, que daria a Agustin tarj eta de ciudadano en la 
Roma decadente, viene contrarrestada por la conversion, por 
su cultura cristiana, si puede bablarse asi. Agustin, con este 
nuevo cumulo de conocimientos, no es va un «bombre de la 
antiguedad», sino un «hombre de la Edad Media» \ En este 
sentido completa su baber intelectual y se transforrna en el 
centre y cruce de dos edades, meior diriamos de dos corrien- 
tes culturales, la romana en decadencia y la occidental *. La 
Ciudad de Dios es el paso de la una a la otra, significa sen- 
cillamente el entronque y el empalme de las dos corrientes, 
que ban de dominar el pensamiento europeo durante varies 
siglos Vivimos de la cultura antigua que nos ba legado el 

® Cf, A, Gwynn, Roman education, from Cicero to Quintilian 
(Oxford 1926) ; J. Stroux, Romische Rhetorik, ap. «Verhandluiig 
der Versamlung deutscher Philologen», LV p.28. 

® Marrou, O.C., p.TiS. 

^ Marrou, Retractatio p.691, 

* S. A. Turienzo, La aCiudad de Diosy> en el cruce de dos eda¬ 
des: «La Ciudad de Dtos», mim. extr. I vol.167 p.23-63. 

® Cf. Ch. Dawson, Los orlgenes de Europa, trad, de F. Elias 
de Tejada (Madrid 1945) p.i5ss. ; Ch. Norris Cochrane, Cristianis- 
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autor de esta obra majestuosa, y de ella alimentamos nuestro 
pensamiento sociologico, filosofico y teologico. San Agustin, 
a esta altura, se presenta como spdtantiker Mensch mas que 
como antiker und mittelalterlicher Mensch Estas apreciacio* 
nes terminologicas de Reitzenstein tienen su verosimilitud. En 
realidad, San Agustin esta en el cruce de las dos edades, 
y, absolutamente hablando, no podria decirse que sea un tar- 
dio-anti^uo, un antiguo de la ultima epoca, sino el primer me- 
(lioevalista. 

Este cultivo de la ciencia eclesiastica le realza y valoriza 
mucho mas. Su nivel intelectual adquiere una altura de gi- 
gante y es parangonable con cualquier sabio de aquellos tiem- 
pos. El cristianismo, informando aquel su saber, es lo que ba 
dado a la Ciudad de Dios ese sabor de eternidad, ese enciclo- 
pedismo que se muestra en cada una de sus paginas, porque 
cada pagina es eso, una resena de un dato historico, de una 
apreciacion exegetica y de un tono filosofico maduro y bien 
definido. 


Mitologia, poesia e historia 


A1 abrir esta obra del Hiponense se halla el lector con un 
numero considerable de citaciones, de nombres y de fechas. 
Es curioso conslalar la comprension extensiva de Agustin, so- 
bre todo de las raitologias y de los misterios de las religiones 
paganas. iDonde sorprendio el escolar de Madaura estas ima- 
genes? Conocida y muy de su lectura ordinaria le era la Enei- 
da, de Virgilio. Virgilio, para el, era el poeta encantador, el que 
atraia su curiosidad en aquellos tiernos anos de su juventud, 
cuando todo su anhelo era «amar y ser amado» (ConfessA12^2; 
III 1,1). Virgilio era aquel poeta que en medio de fabulas 
mitologicas le hacia liorar en su juventud, y en su ninez le 
deleitaba con un deleite muy semejante al verdadero (ibid., I 
13,21-22). Virgilio era el poeta cuyos versos aprendian los 
ninos desde su infancia (De civ. Dei I 3), y en un corazon 
como el de Agustin, tierno, sensible y delicado, no podia me- 
nos de encontrar un lugar seguro y bien acomodado. En el 
aprendio Agustin la mitologia, en el aprendio muchas de las 
ceremonias empleadas en la consagracion de los templos y de 
los hombres a los dioses, y en el aprendio, sobre todo, a ver 
las cosas remontando el sentido vulgar del pueblo, el amor a 
la patria y a las virtudes nobles. 

tno y cultura cldsica, trad, de Jos6 Carrier, FCE (Mexico 1949) 
P.40SS y 157SS. 

Cf. K.-M. Reitzenstein, Augustin als antiker und als mittelal- 
terlicher Mensch, ap. aVortrage der Bibliothek Warburgs), I 192;?' 

1923 (Leipzig 1934) P-a 4 - 65 - 
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Vir^ilio es el poeta favorite de A^ustin. «El autor esencial, 
el clasico por excelencia, el summus poeta^ aquel en que se 
resume la cultura latina, aquel que Agustin cita con mas fre- 
cuencia y mas conscientemente, a quien siente siempre presente 
en su memoria y en su cora'zon, es, sin duda, Virgilio» Exis- 
ten, ademas, entre los poetas, otros de segundo puesto en el 
corazon de Agustin; asi teqemos a Terencio Sus versos 
sabrosos conservan en la obra de Agustin la frescura de la 
pluma del poeta. Y tambien es, si no familiarizado, si co- 
nocedor de los versos de Horacio, Lucano, Perseo, Ovidio, Ca- 
tulo, Juvenal. Todos se hallan citados en la obra del Obispo 
de Hipona La poesia fue siempre un campo abierto a su 
alma de mistico y platonico en sus rates de idilio v en sus 
ocios de oracion. La poesia, como recreacion y sensibilidad, 
es un ejercicio ascetico de busqueda del infinite. Y a Agustin 
le atraia esta grandiosidad de la creacion, que expresara des¬ 
pues tan maravillosamente en sus arranques contemplativos. 

La mitologia le ofrecia un terreno laborable y util para 
la obra emprendida. Virgilio y el mismo Homero le habian 
colocado sobre la pista. No era ya poco el conocimiento que 
habia adquirido sobre Ja materia con la lectura de las obras 
de estos autores. Su noticia era acabada, como lo prueba la 
exposicion que hace a lo largo de toda la Ciudad de Dios. 
Ademas de estos autores, ituvo otros a mano? En la antigiie- 
dad, afirma Marrou, hallamos un cierto numero de profesores 
de mitologias donde los estudiantes podian adquirir grandes 
conocimientos sobre el asunto Pero la fuente mas segura, 
en que Agustin ha adquirido su ciencia, es, sin duda, la obra, 
por otra parte historica, de Varron, tantas veces citda por 
el, Anti^iiedades. En ella hallo pasto abundante para su in- 
teligencia y para sus fines particulares de apologeta eru¬ 
dite. Las Antigiiedades de Varron, con su teologia mitica o 
fabulosa, su teologia civil y su teologia natural, era una enci- 
clopedia de la mitologia. En ella se presentaban los dioses, los 
institutores de los mismos, los misterios, los bomb res dedica- 
dos a los mismos; en fin, todo lo que refiere en ese analisis 
detallado que Agustin hace de la obra (De civ. Dei VI 2-4ss., 
explanado luego en los tres libros siguientes: VII, VIII, IX). 

Marrou, o.c., p.i8 ; cf. tambien J. Vasold, Augustinus, quae 
hauserit ex Virgilio 2 part. (Munich 1907-1908) ; H.-C. Coffin, The 
influence of Vergil on St. Jerome and on St. Augustine, ap. «Clas- 
sical Weekly)), 17 (1924) p.170-175 ; D. Bassi, SanVAgostino e Vir¬ 
gilio, ap. ((Annalii dell’Istruzione Media», 6 (1930) p,420-431 ; y de- 
mds citados tambien por Marrou. 

Marrou, l.c. 

Marrou, l.c. 

Marrou, o.c., p .129 nota 5 .* 
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Tambien en alguna ocasion cita a Evemero (ibid., VI 7,1 27) 
e interpreta algunas cosas—por ejemplo, la cronologia de la 
ciudad celeste y terrestre—en sentido evemeristico (cf. Ciudad 
de Dios y>N\\\). 

Otro punto cuestionable es la cultura historica de Agustin. 
Para hacernos una idea aproximada de los autores frecuenta- 
dos por Agustin para la composicion de su obra, y de los cua- 
les nos senala algunos, hemos de tener presente la siguiente dis- 
tincion: hay una historia profana, pagana, y otra historia sa- 
grada, eclesiastica. San Agustin hace uso de una y de otra, y 
una y otra estan perfectamente delineadas. Seguimos en esto a 
todos los tratadistas. El informador de la historia profana, en lo 
tocante a las instituciones y mitologias, es el viejo bistpriador 
ya mencionado, Varron. Cita, adcmas, a Salustio, a Tito Livio, 
a Floro y , Eutropio Se halla tambien alguna reminiscencia 
de Tacito y aun de Suetonio Los diez primeros libros se 
escribieron teniendo a la vista a todos o a la mayor parte de 
ellos 


La historia sagrada, mejor la historia del pueblo de Is* 
rael, de la humanidad, desde Abrahan hasta el nacimiento de 
Cristo, esta sintetizada en la Ciudad de Dios. Y se hace sola- 


men te alusion a la historia cronica o cronologica (De civ. Dei 


VIII 11; XVIII 27). Su])onemos que esta sea la de Eusebio, 
al que se cita expresairiente en De civ. Dei (XVIII 25). Tal vez 
le fuera accesible en la traduccion de San Jeronimo. Sin em¬ 


bargo, el nos dice que para informarse sobre las herejias ha 
leido atentamente la Historia eclesiastica de Eusebio, traducida 
y completada por Rufino (De haer. 83). Conoce, ademas, los 
catalogos de herejias de Filastro y de Epifanio (Epist. 222,2)- 
Todo ello nos induce a creer que haya podido hacer uso, en 
la composicion de esta obra, de esos materiales. 

No hemos de pasar por alto otros dos autores tan dignos 
de loa y tan caros para el Obispo de Hipona. Nos referimos 
a Ciceron y a Seneca, Recordemos por un momento la im- 
presion que causo en el joven, avido de sabiduria, la lectura 
del eximio maestro de la elocuencia (Confess. Ill 4,7). «Mud6 


-dice el con emocion—hacia ti, mis suplicas e liizo que mis 


Las citas son faciles de recoger, principalmente en los diez 
primeros libros de la Ciudad de Dios. 

“ Marrou, O.C., p.418. 

Marrou, l.c. 

P. Alfaric, L^dvolution intellectuelle de Saint Augustin, I. Du 
Manicheisme au neo~platonisme (Paris 1918) p.37"38' y 264-267; 
G. Combes, Saint Aiigustin et la culture classique (Paris 1927) 
P.22-23SS. y 69-71. 
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votes y deseos fueran otros». Y no era—nos advierte el—el 
estilo lo que deleitaba, sino lo que decia. A Agustin le eran 
perfectamente aplicables aquellos versos de Homero: 

El olor que se pega una vez a ima vasija, 
le dura despues mucho tiempo. 

Versos que el aplicaba a la lectura de Virgilio, que se imponia 
a los nines. Y esto tambien a el le duro toda la vida. Siempre 
que cita a Ciceron, lo hace con veneracion, se descubre, son 
palabras—dice—del eloquentissimus vir, del moderador de la 
republica. 

No inenor es la fruicion con que alega a Ennio Seneca. Le 
cree tan cercano a nosotros, que a veces se deleita en sus versos 
como en oraculo sagrado. ICuanta admiracion para el ilustre 
espanol romano! Junto a este, y haciendole eco, se halla Apu- 
leyo, aquel platonico tan traido y llevado, tan citado por Agus- 
tin, porque tambien le habia tornado afecto desde su ninez. 

Por las paginas de la Ciudad de Dios vemos desfilar la flor 
y nata de la cultura antigua. No es de extranar que ella nos 
sitiie, mas que ninguna otra obra, en el corazon de la antigue- 
dad. Pero es mas de maravillar que ella tambien, con su sabor 
arcaico, nos brinde un regusto de modernidad, de actualidad, 
a lo menos en sus ideas, en sus certeras apreciaciones. Esta vas* 
ta enciclopedia del pasado es una biblioteca para todo investi- 
gador de las antigiiedades clasicas. Mas aun encierra otro valor 
enciclopedico, que es ser 

Historia de la filosofia 

«E1 libro VIII es un compendio de filosofia, que muestra 
la grandiosidad del platonismo y su proximidad a las ideas 
cristianas» Esta es la idea mas delineada que puede fustificar 
este apartado. La Ciudad de Dios, como obra enciclopedica, 
no podia dejar de resumir a grandes trazos esta rama tan im- 
portante en la cultura de la antiguedad. La filosofia, que se 
desperto en Agustin al contacto con el Hortensio, de Ciceron, 
le acompanaria en todas sus avanzadas en el campo de la reli¬ 
gion. Ya en su primera obra, en el libro Contra acad,emicos, 
se barruntan sus pretensiones y sus aficiones. Platon le atrae, 
y con el los platonicos, En el libro VIII de la presente obra 
nos hace una historia pormenorizada de la filosofia anterior a 
Platon. En este analisis destaca a Socrates, el maestro de Pla¬ 
ton (De civ. Dei VIII 2-3). El platonismo le ofrece un terreno 

G.-P. Baker, Carlomagno y los estados unidos de Europe, 
trad, de J. G. de Euaces (Barcelona 1944) p.m2. Cf. tambi 4 n F. Cay- 
re, Initiation d la Philosoptiie de Haint Augustin (Paris, VI-VII, 
1947) p,i4i. 
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laborable para sus investigaciones cristianas y prueba su acer- 
camiento a la verdad de nuestra religion 

San Agustin conoce algunas obras de Platon. Cita el Timeo 
nueve veces, una vez segun la traduccion de Ciceron (ibid., XIII 
16,2) y ocho conforme a la traduccion de Calcidio Cita, 
ademas, cuatro veces el Fedon. En general cree Combes que 
todas las demas citaciones del mismo son de segunda mano, 
tomadas de Ciceron. No compartimos la opinion de Marrou 
cuando escribe: «Si Agustin cita el TTepi Kocrpou (que el cre^e de 
Platon), es segun la traduccion de Apuleyo» San Agustin 
no atribuye, como Marrou encarece de nuevo en nota, el De 
mundo a Platon. Y pensamos asi, en primer lugar, porque los 
pasaies que el citado autor frances menciona no lo ponen de 
manifiesto. Las palabras de la Ciudad de Dios: quae uno loco 
Aouleius breviter stringit in eo libro qui de Mundo scripsit 
(IV 2) no implican que esta obra se la atribuya a Platon, pues 
del filosofo griego no dice una sola palabra en este lugar. Ade¬ 
mas, el otro pasafe que cita, tornado del sermon 242,8, no hace 
al caso. En el se babla simplemente de los cuatro elementos, 
tierra, agua, aire y eter, llamado tambien cielo y fueffo. Alude 
al Timeo, como se ve por el capitulo 11 del libro VIII de la 
Ciudad de Dios. Quiza este confusionismo le hava nacido a 
Marrou de oue en este mismo limar pone por subtitulo del 
Timeo De Mundi constilutione. Pero, coteiando, en realidad, 
bien todos los pasafes paralelos, caemos en la cuenta de que 
este es el mismo Timeo. Asi, por eiemolo, escribe: Quanquam 
et. de mundo et de his quos in mundo deos a Deo factos scribit 
Plato (ibid., X 31). Evidentemente alude al Timeo. Por consi- 
guiente, el error no es de Agustin. Por otra parte, si este libro 
que cita escrito por Apuleyo fuera una traduccion del platonico 
de Madaura, San Agustin, sin diida, como en otros casos, lo 
hubiera notado. 

El Obispo de Hipona conoce, ademas, las Catesorias de 
Anstoteles, tal vez tambien por la traduccion debida a Mario 
Victorino No nos allanamos tampoco a creer que no co- 
nociera mas obras, cuando tambien de Aristoteles panegiri- 
za V bsQta a veces senala algunos puntos de su doctrina 

(ibid., VIII 12), 

Las Eneadas, de Plotino, son, sin duda, aquellos libros que, 
segun su expresion, cayeron en sus manos en los anos de su 

Cayre, l.c. 

V^anse las refereiicias acumuladas por Comb6s en o.c., p.14 n.5. 

** Combes, p.14 n.6. 

Marrou, o.c., p.34 y nota 10. 

Marrou, l.c. Creemos en este punto de Aristdteles mas acep- 
table el sentir de Comb6s (p.14 n.!!), qne ve en Agustin alusiones 
a algunas otras obras de Arist6teles- 
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conversion (Confess. VIII 2,3) Mas tarde, antes de la com- 
posicion de la Ciudad de Dios, las releyo y se apropio de su 
saber hasta el punto de cristianizarlo en muchos puntos. Otro 
platonico tan discutido y tan controvertido en la Ciudad de Dios 
es Porfirio, a quien bate y rebate en el libro X. A su lado milita 
tambien su paisano el filosofo de Madaura, Apuleyo. 

En el libro VIII de la obra se dan cita todos los viejos 
maestros de las dos grandes escuelas; en el «trata ex professo 
de la lilosofia griega» Pitagoras, Zenon, Crisipo, Espeusipo, 
Epicuro, estoicos, epicureos y pitagoricos, todos en una conca- 
tcnacion maravillosa, hacen acto de presencia ante el implacable 
juez, justo y severe, encarnado en la persona de Agustin, 

Una idea flotante : el maniqueismo 

Agustin vivia la problematica de su vida con un cumulo 
enorme de sentimientos. El hombre en su madurez se torna un 
poco nifio. Aquellas doctrinas que en su juventud habia apren- 
dido de los maniqueos no podian ahora vagar sueltas en su ca* 
beza. Muchas de ellas eran aprovechables, y de hecho Agustin 
no las desecha, antes las depura y cristianiza. Era eclectico, 
porque la verdad asi lo exige. No vamos a detenernos a estu* 
diar las etapas del maniqueismo en Agustin. El P. Lope Cille- 
ruelo lo ha hecho ya en un articulo interesante A nadie se 
le ocultan los relates de las Confesiones y las controversias 
antimaniqueas del gran convertido de Tagaste. Queremos fijar 
nuestra atencion en la «presencia oculta del maniqueismo en la 
Ciudad de Dios». 

A la verdad, hemos de decir que Agustin se da cuenta de 
que esta luchando contra una realidad, y a veces los denigra 
con un argumento ad absurdum. Explica el precepto de Ao ma- 
tards. Unde et.quidam hoc praeceptum etiam in bestias ac peco~ 
ra conantur extendere, ut ex hoc nullum etiam illorum liceat 
occidere. Cur non ergo et herbas et quidquid humo radicitus 
alitur ac figitur? nam et hoc genus rerum, quanwis non sentiat, 
dicitur vivere; ac per hoc potest et mori; proinde etiam, cum 
vis adhibetur, occidi» (De civ. Dei I 20). Agustin no desprecia 
ocasion. Cuando su pluma se va deslizando, flota siempre en su 
imaginacion aquel error que le hizo permanecer alejado de la 

En torno a Plotino en relaci6n con San Agustin ha habido una 
larga controversia en la que han tornado parte Grandgeorge, Bouib 
let, Alfaric, a quien intento rebatir Theiler, que dltimamente ha 
visto su tesis inconsistente ante la critica s 61 ida y bien documenta- 
da de P. Henry. 

Cayr^, l.c. 

L. CiLLERUELO, La oculta presencia del maniqueismo en la 
fCiudad de DiosTi>: «La Ciudad de Dios», n6m. extr. I vol.167 
p.475-509- 
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verdad por largo tiempo. Y esta idea, que desde su mas tierna 
edad abrigo en su mente, no le abandonara nunca. 

El maniqueismo, con su concepto de mal, con su dualismo 
defo en el autor de la gran obra una huella imborrable. Tam- 
bien aqui, pensaba el, era posible la cristianizacion. El Apo- 
calipsis y las Epistolas de San Pablo le ensenaban algo pa- 
recido. Y con la Biblia y el maniqueismo se trabaria la nueva 
funcion. «Mas tarde, Agustin —escribe Combes—lloro sus erro- 
res, pero las lagrimas no pueden borrarlo todo. Las ideas de 
la juventud, por mucho que uno quiera librarse de ellas, dejan 
siempre una huella en el fondo del alma; y tanto mas durable 
es esa huella cuanto el alma lucho mas para defenderla y 
sufrio mas al abandonarla. Pues bien, esta huella nos parece 
marcada con claridad en el concepto que se forma San Agus¬ 
tin en la Ciudad de Dios. La opone a la ciudad de Satan, y 
corresponde a la idea maniquea de las dos potencias que se 
disputan el mundo. Agustin la corrige, no concediendo al Mal 
ni la eternidad ni la influencia del Bien, y sobre todo afir- 
mando que el hombre es libre para resist!r. Pero esta correc- 
cion no le impide ver en la vida, bajo todas sus formas, moral, 
social y politica, un combate perpetuo entre los principles 
enemigos. Esa vision sera el fondo y, por decirlo asi, el alma 
de su doctrina» Gilson se opuso a este punto de vista de 
Combes y adujo varias razones contra esta tesis «En caso 
de escoger—dice el P. Lope—, confieso que la tesis de Com¬ 
bes se acerca mas a la verdad, a mi juicio, que la de Gil- 
son» El P. Lope, en el mismo articulo, va desbaratando 
una a una todas las razones aducidas por Gilson. Nos creemos 
dispensados de hacer este estudio. Sin embargo, es interesante 
resehar aqui la posible filiacion de la idea agustiniana de 
Filon o de Ticonio. La de Filon queda positivamente descarta- 
da desde el momento que no se prueba que San Agustin tuviera 
un conocimiento de su obra. Aunque, en realidad, las coinci- 
dencias ideologicas son numerosas, sin embargo, mientras no 
se pruebe la influencia, hemos de achacarlas a la fuentes comu- 
nes usadas por uno y otro; Filon, judio-helenistas, y Agustin, 
maniqueo-cristianas. En cuanto a Ticonio, donatista, si bien 
es verdad que Agustin conoce sus Ref^las (De doctr. christ. Ill 
31,44), con todo, la doctrina que en ellas se enseha dista mucho 
de ser la agustiniana. Es un problema exegetico. 

«En una palabra—concluiremos con el ilustre agustinologo 
agustino—, tenemos que excluir tambien cualquiera filiacion 


** G. Combes, La docLrine politique de Saint Augustin (Paris 
1927) p.36, cit. por el P. Lope, p.4g2. 

‘® E. Gieson, Introduction d V^tude de Saint Augustin (Pans 
1943) P.24J. 

ClEEERUEEO, l-C. 
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fundada en uiia comunicacion lileraria. La 


uiiica filiacion ad- 


misible, la que da forma concreta y perfecta al afan dualists 
que observabamos en el joven Agustin, es la Sagrada Escritu* 
ra, y especialmente San Pablo» 

Asi, la obra de San Agustin se nos presents «como una en- 
ciclopedia del conocimiento» En el, especialmente en la Ciu¬ 
dad de DioSf se personan todas las ensenanzas de la antigiiedad, 
todos los errores, todas las herejias; todo el mundo antiguo, 
diriamos, se asoma por el balcon abierto a la modernidad, bal- 
con que. identificamos con la Ciudad de Dios, 
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HISTORIA 


iFlLOSOFIA, 


1'EOLOGIA O HERMENEUTICA? 


Como preambulo a este estudio es precise adelantai el 
concepto agustiniano de historia. Sintetizando y recogiendo los 
valiosisimos estudios preparados sobre este punto, nos redu- 
ciremos a presentar las conclusiones de Amari sobre el objeto 
de la historia, conforme a la doctrina agustiniana: «La deter- 
minacion del objeto historico—dice—coraprende un triple or- 
den de hechos. 

El primero comprende los acontecimientos en el sentido 
generico de res gestae. En el encontramos las locuciones spatia 
temporum, volumina temporum, contextus ordo saeculorum, se¬ 
ries saeculorum, ordo temporum, que indican el orden temporal 
y el desarrollo ordenado en el de los hechos. 

El segundo orden determina la naturaleza de estos hechos, 
refiriendolos a los hombres y a la accion de Dios en el tiem- 
po ; gesta divina et humana. 

El tercer orden especifica el ambito de los hechos huma- 
nos, poniendo corao objeto propio de la historia el genero 
humano como colectividad. 

Se forma el objeto de la historia por un conocimiento ex- 
clusivamente humano, por la scientia, Pero un conocimiento 
historico mas elevado, la sapientia, manifestara otro orden de 
hechos como objeto de la historia: tal es el de la lucha interna 
del individuo, que se transporta a la historia de los angeles 
y al genero humano» h 

En estos breves esquemas puede resumirse todo el concepto 

CiLLERUELO, a.C., p.505. 

** G. P. Baker, l.c. 

^ G. Amari, ll Concetto di Storia in SanCAgostino (Roma 1950) 
p.28-29. Cf. tambi^n M. F. Sciacca, 11 concetto di storia in S. Agos- 
tino: en «Iva Ciudad de Dios», mim, extr. p. 187-206. 
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agustiniano de historia. Este concepto implica toda la proble- 
matica agustiniana, tanto de orden metafisico como teologico. 
El dualismo maniqueo y la lucha antipelagiana tienen cabida 
en esta concepcion excepcional del proceso historico. En el 
capitulo siguiente haremos unas someras consideraciones sobre 
el hombre en las Confesiones y el hombre en la Ciudad de 
Dios, considerado como ese eje en torno al cual gira la histo¬ 
ria de la humanidad entera, con su destino eterno y ultra- 
terreno. La historia, para San Agustin, no es, como para Bern- 
heim, «la ciencia que relata y exp one en su nexo causal los 
hechos del desarrollo del hombre en sus manifestaciones como 
ser social» ^ sino que es la ciencia que, sobre ciertos princi- 
pios de interpretacion, da seiitido eterno a los hechos huma- 
nos. Tal vez sea una definicion con prejuicios, pero en realidad 
asi lo creemos. En la historia agustiniana entran como consti- 
tutivos ties elementos esenciales: el hombre, Dios y los he¬ 
chos. Sobre este fundamento intentaremos exponer con bre- 
vedad la controversia tan acalorada en nuestros dias. 

En los dos ultimos decenios principalmente se ha agitado 
entre los estudiosos la cuestion sobre el sentido de la historia. 
La historia, como problema, ha acuciado la mente de todos los 
intelectuales, precisamente porque el hombre va construyendo 
su historia y porque se ha llegado a decir que el hombre es 
historia. La discusion versa sobre el mismo titulo de esta cien¬ 
cia. La hlosofia de la historia es el gran caballo de batalla. 
Contra la hlosofia de la historia se han aducido razones de 
todo genero. A partir de 1947, Rahner, para quien la historia 
es una «divina comedia» \ volvio a poner la cuestion sobre el 
tapete. Y, desde esta fecha, los estudios se han multiplicado \ 
La teologia de la historia, en oposicion a la hlosofia, ha ido 
ganando terreno. Se objeta a la hlosofia de la historia que: 
1.” La historia se ocupa de hechos concretos y contingentes, 
mientras que la hlosofia tiende mas bien a un conocimiento 
de universales, de razones «madre». 2.® Que el suceder huma¬ 
ne se desarrolla en un campo sobrenatural, en una atmos- 
fera edenica y redimida, mientras que la hlosofia no se renion- 
ta a esas alturasA pesar de que estas razones hayan side 

* E. Bernheim, Lehrbiich dev historischen Meihodc und dcr 
Geschichts Philosophic, trad. ital. (Milano 1907) p.12-13, cit. por 
Amari, p.26. 

* H. Rahner, Grundzuge katolischer Geschichtsthcologic: 
men der Zeit», CXL (1947) p.408-428. 

“ Vid. M. Flick, Z. Alszeghy, Theqlogia della storla: «Grego- 
rianum», XXXV (1954) p.256-298. Tambi^n G. Thils, La thMogie 
de Vhistoire. Note blbliographiquc: «Epheraerides Tlieologicae Lo- 
vanienses», XXIV (1950) p.8g-95. En este articulo se hace referen- 
cia a un centenar de publicaciones, que a partir de esta fecha ha 
ido en aumento. 

® Cf. R. Cenal, Filosofia y teologia de la historia: «I1 problema 
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o quieran ser desbaratadas por los defensores de la filosofia de 
la historia, con todo, la filosofia, en un sentido estricto, no es 
aplicable a la bistoria. La historia, vista desde la otra orilla, 
es decir, vista desde el punto de mira divino, tiene un sentido 
universal, pormenorizado, si, pero general y determinado. Sin 
embargo, una determinante de este sentido es el hombre mis- 
mo, el hombre que toma parte en estas gestas. Para el bom* 
bre, la bistoria es eso, un fluir de acontecimientos, un correr 
de anos, de obras y de sucesos, con un origen y un fin deter- 
minados y concretes. La trascendencia de los hechos no va en- 
tranada en los hechos mismos. Los hechos en si, en cuanto 
acciones de tal hombre, no llevan esa mira trascendental. El 
hombre no investiga la causa de tales hechos; sabe que fue tal 
hombre el que los hizo; busca, sobre todo, el motive de esas 
acciones, y ese motivo es ya interpretativo, hermeneutico, no 
intrinseco al hecho mismo. El papel de la filospfia, aplicada 
a un hecho, es sencillamente el de inquirir la causa eficiente, 
el autor de tal hazaha; quiza se extienda tambien a los moti- 
vos, pero no pasa de ahi. 

La teologia de la bistoria, como ciencia historica, viene 
tambien rebajada y objetada por los que propugnan la filo- 
sofia de la bistoria. Unos y otros pretenden ser exclusives. La 
teologia no abarca todo lo que se refiere a Dios. «Las valora- 
ciones historicas emanadas de cara a lo trascendente, contra 
el pensar de algun autor, no son teologia por necesidad» 
Cierto que hay una teodicea—invencion de Leibnitz—que es 
de cuiio esencialmente filosofico. La teologia, como tratado de 
Dios—ese es el concepto pure y genuine—, no abraza los 
aconteceres humanos sino en cuanto que todo lo que se sucede 
viene regido y gobernado por la Providencia. Ademas, si es 
verdad que el mundo. la humanidad despues de la caida, res- 
taurada por Cristo, tiene un destino sobrenatural, eterno, no 
!o es menos que por la luz de la razon puede seguirse ese des- 
envolvimiento lento de ahos, de fechas y de hazahas. La teo¬ 
logia, aplicada a la bistoria, se reduciria a una mistica de la 
humanidad, en cuanto que se emplearia en buscar a Dios en 
cada uno de los acontecimientos y en inquirir su influjo en 
cada una de las obras realizadas. 

Esta divergencia entre filosofia y teologia de la bistoria ha 
sido la ocasion de que otros autores hayan ensayado una ter- 
cera via. Se debatian Padovani y Ottaviani, los dos represen- 
tantes de la cultura italiana. La polemica versaba sobre la 
existencia de leyes reguladoras de los acontecimientos. Otta- 

della storias, p.60-64, cit. por el P. G. del Estal en La «.Ciudad de 
Diosy> ante el ciirso de los Uenipos: «La Ciudad de Dios?>, nume- 
ro extr. I vol.167 p.207-283 ; p.2-39. 

® G. DEE EsTAE, I.C., p.241. 



tA «C. DK DIOS», HERMKNEUIICA DK EA HISXORIA 


37 


viani proponia una. nueva ciencia con el nombre praxiO’ 
logia, 0 ciencia de la practica, no en el aspecto deontologico, 
0 de lo que deben hacer los hombres, sino de lo que hacen, 
A este fin forinulaba una serie de leyes praxiologicas: Leyes 
de los deseos y de las necesidades; leyes de interes y leyes de 
la fenomenologia del sentiniiento \ Esle formalismo en la his- 
toria tiene perfecta cabida dentro del margeii de la Ciudad de 
DioSi s\n prejuzgar polemica alguna. Estas leyes son leyes que 
rigen y vigen en las paginas de esta gran obra. La ley eude- 
monologica expresada por Ottaviani en estos terminos: Todo 
hombre tiende a la conservaciSn indefinida y a su total feli- 
cidad^ se formula y se menciona frecuentemente en la Ciudad 

de Dios. 

# 

Sin embargo, estas leyes no surten el efecto esperado, por* 
que simplemente nos proporcionan un angulo del triangulo 
antes propuesto para una solucion verdadera de los problemas 
bistoricos. Seanos permitido adelantar aqui un termino que, 
sin prejuzgar esta problematica, nos conducira al fin. El ter¬ 
mino empleado por nosotros es el de «hermeneutica de la his- 
tofia». La hermeneutica—^hoy tan manoseada, justamente por- 
que el hombre es el centre de las cosas—implica una interpre- 
tacion, un elemento subjetivo, en el que radicara la objecion 
contra ella. San Agustin explica la palabra epiirivEia. Significa 
inlerprelacion (De civ. Del VII 14). Los hechos en si no en- 
cierran ninguna signilicacion concreta y deteiininada. Los he¬ 
chos son tales en relacion con este o con el otro que los con- 
sidera. Aislados, independientemente de un sujeto que les de 
una significa cion, mejor, una interpretacion, no son mas que 
meros efectos producidos por una causa, que a veces sera ra- 
cional, el hombre; a veces natural, diriamos irracional, anima- 
les o elementos. Se obietara que en este sentido convertimos 
la historia en puro subjetivismo, en conciencia factica, pero 
ideal, de realidades. La objecion seria digna de aprecio en caso 
de que simplemente se redujera a esto nuestra hermeneutica. 
Hay aun otros elementos que la integran y contornean sosla- 
yando esta dificultad. Resulta que el hombre que interpreta 
estos hechos ha de hacerlo, indudablemente, con criterios per- 
sonales; pero a la vez hay otros criterios estables, fijos y gene- 
rales, para todos los acontecimientos. Estos seran los criterios 
o formas de la hermeneutica. Asi, pues, no hay ni filosofia ni 
teologia de la historia; existe una hermeneutica de la historia, 
una interpretacion filosofica o teologica de la historia. Los he¬ 
chos no son filosofia ni teologia; solaraente el que los analiza 
puede darles un sentido filosofico o teologico en conformidad 
con ciertas leyes o formas de hermeneutica. 

’ Cit. por V. CapanaGa, Introduccidn general: BAC, Opras de 
San AgtisUn I (Madrid 1946) p.248. •' 
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A la luz de estas consideraciones es facil ya la solucion 
de este otro problema: La Ciudad de Dios, <ique es, filosofia, 
teologia o herraeneutica ? Ante todo, hemos de hacer notar que 
San Agustin no se contenta con ser un mero expositor o na> 
rrador de hechos; quiere algo mas. Habla de los males de las 
guerras punicas y escribe: Si enarrare i^el commemorare co- 
nemur, nihil aliud quam scriptores etiam nos erimus histo^ 
riae (De civ. Dei I II 18,1). Su papel sera el de dar sentido 
a la historia, interpretar los hechos, como hace en cada uno 
de los capitulos de esta gran obra. 

A tenor de sus conclusiones, los defensores de cada una de 


las apreciaciones apuntadas resuelven la cuestion a su favor. 
A raiz del centenario de la muerte del «gran Africano a la an 
tigua»—como le llama Unamuno—, la controversia se aceh* 
tuo. Padovani * se decidio resueltamente por estudiar la Ciudad 
de Dios como teologia de la historia, al paso que otros, Ruo- 
tolo ^ por ejemplo, seguian considerandola en el viejo sentido 
de filosofia. Mas raodernamente se han diVidido las partes: 
unos la llamarian metafisica de la historia ; otros, filosofia 
cristiana de la historia Empero, nos afirmamos y nos incli* 
namos a nuestra apreciacion. La Ciudad de Dios es una her* 
meneutica de la historia, cuyos principios de interpretacion son 
los siguientes, son lo que podiamos llamar las constantes para 
la recta interpretacion de la historia, indepeiidientes y anadi* 
das a los criterios personales, individuales del hermeneuta, que 
podran ser leyes del interes, del sentimiento, de las necesida* 
des o de los deseos. 


La pROVtOENCIA 


La Providencia en el pensainiento agnstiniano es la clave 
de la solucion para todos los conflictos y para todos los enig* 
mas. Agustin, que sintio sobre su ser la mano carinosa y pa¬ 
ternal del gran Padre en aquel su peregrinar por los arra- 
bales del placer, no podia desligar al mundo de su corriente 
vivificadora. Sobre mi—diria Agustin si viviera entre nos- 
otros—, la mano de Dios tendio su palma. Su providencia me 
guio, y su auxilio poderoso dirigio mis pasos por los asende- 
reados caminos de la vida. Las Confesiones son un canto a la 
Providencia desde su primera pagina, aquel portico divino que 


" U. Padovani, La di Dio^a di S. Agosiino, teologia e non 

filosofia della storia: «S. Agostino. Rivista di filosofia neo-scoias* 
tican, supplemento speziale, XXIII (1931) p.220*263 (rcproducido eti 
Filosofia e teologia della storia [Brescia 1953] P-29-75). 

® G. RuoToro, La filosofia della storia e la ((Citth di Dior> (Fi¬ 
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1932). 

Cf, E. Cabo, o.c., 
cf. Dee Estal, i.c. 


p.12-133. 
. P-245. 
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nos abre el sancta sanctorum: Inquietum est cor nostrum^ donee 
requiescat in te (Confess. I 1,1), hasta el augusto colofon: 
A te petatur, in te quaeratur, ad te pulsetur; sic, sic accipietur, 
sic invenietur, sic aperietur (ibid., XIII 38,53). Y el mundo 
—la humanidad es como el hombre (Serm. 81,9)—, por consi- 
guiente, no puede ser ajeno a la mano de la Providencia. 

El providencialismo es la tesis desarrollada a lo largo de 
la Ciudad de Dios. «La historia, antes de realizarse en el tiem* 
po, ha florecido en la eternidad, en el consejo de los pensa- 
raientos divinos o de la presciencia del Creador» La liis- 
toria realizada no es otra cosa que la anipliacion de la imagen 
divina, forjada en los talleres de la eternidad. Esta tesis es la 
culminacion de toda la creacion. Todo lo abarca la Providen¬ 
cia, ab angelo ad vermiculum, desde el mas encumbrado sera- 
fin hasta el mas vil gusanillo de la tierra (De div. quaest. 83 
q.53,2), desde el angel y el hombre hasta las florecillas de la 
tierra (De civ. Dei V 11). Desde esta cumbre, la historia apa- 
rece como un poema inefable, lleno de encanto y de poesia 
(ibid,, XI 18; Epist. 138,1.5; 166,5,13). Los males, los contra- 
tiempos, las adversidades, son las antitesis que embelleceii los 
poernas. Todo bajo el regimen de la Providencia se torna 
dulce, agradable y bueno: Deus, per quern universitas, etiam 
cum sinistra parte perfecta est (Sol. I 1,2). El problema del 
inal, que tanto acuciaba a la anligiiedad y que tanlo agito a 
Aguslin en su juvenlud, quedaba asi maravillosamente sosla- 
yado. El mal es necesario para la hermosura del universe, 
como los fondos negros en la pintura. Pero, si San Agustin 
no olvido nunca este aspecto, profundizando mas en las Es- 
critiiras, lo complete y subordino a otro aspecto superior. «El 
acento cargado antes sobre la necesidad del mal para el es- 
plendor de la hermosura del universe pasa a la bondad del fin 
por el cual es permitido; el optimismo sucedio al pesirnis- 
mo» La Ciudad de Dios es la apoteosis de la Providencia en 
su gobierno del mundo. El mal queda reducido a la minima 
expresion, porque el fin de la Providencia, al permitirlo, es la 
bondad, la belleza del universe. Asi, la Providencia integra el 
punto esencial para la interpretacion de los males acaecidos 
a lo largo de la historia. 

Sin embargo, la Providencia parece estar en contradiccion 
con la libertad humana. A San Agustin no se le oculto esta 
objecion. Cuando trata de rebatir el hado (fatum), lo hace con 
una energia inigualable. Se enfrenta con el dilema propuesto 
por Ciceron y lo soslaya de modo sorprendente. Ciceron ob- 

jeta: «Si son sabidas todas las cosas futuras, sucederan en el 

•1 

V. Capanaga, I.C., p.229. 

A. Rascol, La Providence selon S. Augustin: aDict. de Tin 
Caib.», fasc. 106-107 TU cols.982-983, 
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misnio orden en que se presupo que sucederian; si sucederan 
en este orden, es cierto el orden de las cosas para Dios, que 
las presabe; si es cierto el orden de las cosas, es cierto el ordeii 
de las causas, porque no puede hacerse algo a lo cual no haya 
precedido causa eficiente alguna; si es cierto el orden de las 
causas, por el que se hace cuanto se hace, todo lo que se hace 
es obra del hado. Si esto es asi, nada hay en nuestra potestad 
y no hay albedrio de nuestra voluntad» (De civ. Dei V 9,2). 
El mismo argumento, con retruecano, propone para negar la 
presciencia. «Aprisiona—dice Agustin—al espiritu religiose en 
tales estrecheces, que le hace elegir en la disyuntiva: o pen- 
de algo de nuestra voluntad o hay presciencia de los futu- 
ros» (ibid.). Ciceron prefirio el hombre a Dios, y conservo en 
el hombre la libertad, negando a Dios el ser presciente del 
future. En cambio, «contra todos estos sacrileges e impios atre- 
vimientos, nosotros afirmamos que Dios sabe todas las cosas 
antes de que sucedan y que nosotros hacemos por fibre volun¬ 
tad cuanto sentimos y conocemos que no se hace sino querien- 
dolo nosotros. Pero no decimos que el hado haga todas las 
cosas; decimos mas, que el hado no hace ninguna. El orden 
de las causas, donde la voluntad de Dios tiene gran poder, ni 
lo negamos ni designamos con el nombre de hado. Con todo, 
de que sea cierto para Dios el orden de todas las causas no 
se sigue que no penda nada del arbitrio de nuestra voluntad, 
porque tambien nuestras voluntades estan en el orden de las 
causas, que es cierto para Dios y se contienen en su prescien¬ 
cia, ya que las voluntades de los hombres son causas de las 
acciones humanas» (ibid., 3). Asi quedaba solucionado el dile- 
ma y rebatido Ciceron. No hay, por consiguiente, oposicion 
entre la presciencia divina y la libertad humana. Es indudable 
que el problema no es de poca trascendencia y que es dificil 
de resolver. Agustin lo veia con claridad. O^iza no para todos 
fueran claros sus argumentos, Pero, ante todo, campea la idea 
de la Providencia tomando parte en todos los acaeceres, hasta 
de los humanos, que es de donde nuestra voluntad parece ex- 
cluirla. 

Esto que Agustin sehala, como una verdad inconcusa, en el 
hombre, lo plasma con mayor claridad al dar significado pro- 
videncial a la historia. Dios castiga por igual a justos y a 
pecadores, a malos y a buenos, <ipor que? Porque plugo a la 
divina Providencia invitar a penitencia a los malos con ese 
fiagelo y ensehar la paciencia a los buenos, A este tenor, ha 
preparado bienes eternos para los buenos y justos, y bienes 
temporales, con males eternos, para los malos y pecadores 
(ibid., I 8,1). La Providencia es el recurso maximo para los 
conflictos. Guando los moviles humanos no hasten y cuando 
sean suficientes, la Providencia ha de imperar siempre, para 
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que los destines de la humanidad sigan el curso que tienen 
prefijado. La Providencia es la razon de que muchos cuerpos, 
aun de los justos y santos, queden sin sepultura, y de que 
otros la hayan recibido y de que los patriarcas mandaran que 
se los sepultara (ibid., I 13). La Providencia corrigio y allano 
la soberbia de los lilosofos (ibid., II 7) y ordeno para fines 
buenos las desastrosas muertes de los reyes de Roma (ibid., 
Ill 15,1'2; 16). La Providencia concedio al Imperio romano 
tan vastas latitudes (ibid., IV 3; 15) y da a los buenos y a los 
males el reino (ibid., IV 33), y la divina Providencia consti- 
tuye los reinos humanos, y de su voluntad penden su dilata- 
cion y su duracion (ibid., V 1; 21). En manos de ella estan 
todos los devenires, y todos los acontecimientos de la historia 
y de ella y a ella debe atribuirse todo (ibid,. I I: V 2: 19: 

VII 30). 

/ 

La Providencia, poi consiguiente. no puede separarse de 
la historia y de su desenvolvimiento y ha de considerarse como 
un eleraento para la interpretacion de los aconteeeres. Placeme 
dar fin a este apartado con las brillantes palabras de un con- 
ferencista: «San Agustin no fue pesimista, porque escribio 
contra los maniqueos; no fue optimista, porque lucho contra 
Pelagio; no fue esceptico, porque se rebelo contra los aca* 
demicos; no fue fatalista, porque recliazo el fatum de los ro* 
manos; fue sencillamente providencialista 


2.° CrISTO en el CENTRO DE LA HISTORIA 

Cristo, en la concepcion agustiniana de la humanidad, lo es 
todo. El es el niievo Adan que da vida al genero humano, El 
el Redentor que nos libro de nuestra caida, El el unico y el 
verdadero Mediador. En Adan cayo toda la humanidad, y des* 
de entonces, desde los albores de nuestra existencia, desde los 
primeros vagidos del paraiso, la vida del hombre fue un sus¬ 
pire, un anhelo, un ansia de redencidn y, por tanto, de Reden¬ 
tor. Cristo era visto desde aquellas lejanias como el future 
Dominador, el que habia de librar a la humanidad, rota y des- 
garrada, del profundo abismo en que yacia. La historia asi viro 
hacia Cristo. Y Cristo, al aceptar su encarnacion, acepto el 
mas trascendental de los deberes: dar un nuevo ser a las co- 
sas, a los hombres y a la humanidad. Se diria que acepto el ser 
Creador del hombre nuevo. 

Hay una expresion en la Ciudad de Dios que sintetiza este 
pensamiento de expectacion y de viraje hacia Cristo. Prophet 
tica historia llama San Agustin a la narracion en que se refie- 
ren primordialmente las cosas que Ilevan algun significado fu- 

R. Cabo, o.c., p.44. 
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turo y secuiidariamente las que van tan unidas a estas, que, 
aunque no signifiquen nada, sin embargo no impiden a aque* 
lias su significacion y la completan (De civ. Dei. XVI 2,3)* Esta 
es liistoria, porque narra los hechos pasados, y es profetica, 
porque los narra de tal forma que prenuncia los futuros 
(ibid., XII 10,2; X 32,3). Esta es la mente del profeta y esta 
su inteiicion: hacer historia con significacion mesianica Es 
cierto que quien desea interpretar la historia de Israel con ojos 
juramente racionales, sin tener para nada en cuenta este hecho, 
a venida que se espera de Cristo, no la interpretard como es, 
porque Cristo es uno de los ejes para la recta hermeneutica. 
Sin Cristo, la historia es ininteligible. Precisamente el signifi- 
cado profundo de los hechos narrados, como preteritos, en las 
historias anteriores a Cristo, esta vuelto hacia esa imagen. En 
torno a Cristo se desarrolla la historia antigua. Frente a Cris¬ 
to se desenvuelve la contemporanea a El y sobre Cristo gira la 
posterior. Cristo es la conjuncion de dos edades; Cristo es el 
lazo de union, la interseccion de dos coordenadas: la provi- 
dencia de Dios y la libertad huraana. 

Sin Cristo, la historia es un caos, porque El es la luz que 
la ilumina. San Agustin es cristocentrico; todo lo hace gi- 
rar en torno a Cristo. El mundo antiguo es preludio de Cris¬ 
to : los antiguos ritos, los antiguos sacrificios (ibid., X 4-6), los 
milagros, las profecias, con sus fondos de trascendencia 
(ibid,, X 8-17), todo. En los libros XV, XVI y XVII discurre 
largamente sobre la revelacion de Cristo desde los origenes 
del genero humano, Cristo es el fundador de la Ciudad de 
Dios (XVIII 1). Cristo mantiene asi la corriente divina que 
circula por los hombres, pero la conserva, porque es el Me- 
diador. 

Cristo Mediador es otra realidad que se concatena con esta, 
y sin la cual el hombre se siente aprisionado. Hay un capitulo 
en el libro X de la Ciudad de Dios que nos da en sintesis la 
obra redentora de Cristo por medio de la mediacion; es el 
capitulo 20. Cristo es mediador, porque se hizo hombre sin de¬ 
jar de ser Dios, y para saivar a todo el hombre, vistio todo el 
hombre, se echo sobre sus hombros todo su ser mancillado 
y enfermo (ibid., X 27), Las artes teurgicas de Porfirio y de 
los griegos eran insuficientes para la total purificacion. Cristo 
lleno esta laguna y la anego con la sobreabundancia de su 
gracia. Este camino de purificacion, de renovacion, no falto a 


Cf. J, Obersteiner, Augustins nClvitas Deh und die Ges- 
chichts theologie der Bibel: «La Ciudad de Dios», n6m. cxtr., I 
V0I.167 P.313-3S2 ; y la numerosa bibliografla por 61 citada para la 
teologia bibiica de la historia. Para el cristocentrismo eu el pensa- 
miento agustiniano, principalmente eu la Ciudad de Dios, v6ase 
ScANO, II cristocentrismo e i snot fondmnenti dogmatici in 
S. Agostino (Torino 1951). 
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los hombres de la antigua ley ni a los anteriores a la pro- 
mulgacion de la misma (ibid., X 25). De esta suerte, Cristo se 
asume la soberania de la iustificacion y se torna en purgator 
et remunerator para las dos ciudades y es veracissimus poten- 
tissimusque mundator atque salvator. Individualmente, fuera 
de El nadie se libra, nadie se ha iibrado y nadie se librara: 
nemo liheraius esty nemo liberatury nemo liberahitur (ibid., 
X 32). El es el camino universal para la liberacion y salva* 
cion de las almas. El es el principio para el mismo efecto 
(ibid., X 24). El es el Mediador que alargo la mano a los 
caidos y sumidos en lo profundo de la iniseria (ibid., X 31). 

En lo social, Cristo, fundando su Iglesia, la religion cristia- 
na. nos proveyo de un medio de salvacion. La liberacion y pu- 
rificacion del alma queda supeditada a la religion cristiana. 
Esta institucion de Cristo, institucion en pro de la comunidad, 
de la sociedad de los fieles, es el unico camino verdadero, real, 
seguro con firineza de eternidad (ibid., X 32,1-3). El cristianis- 
1110 asi toma un realce y una pufanza no igualados. Su creci- 
miento se opera por la virtud divina: Gratia Dei desuper ve- 
nientey per lavacrum regenerationis in Spiritii Sancto misso de 
caelo subinde cives eius accrescunt (ibid., XX 17). A partir de 
este hecho, de la encarnacion de Cristo, la historia no puede 
comprenderse sin Cristo. De aqui nace que el cristocentrismo, 
Cristo, sea un crilerio para la recta inteligencia e interpreta- 
cion de los aconleceres historicos. 


3.^" Los DOS AMORES 

Agustin pensaba asi: En mi ser hubo una lucha, lucha a 
muerte, entre dos seres que anhelaban sorprenderme. 6Por que, 
pues, no podre deducir que esto es la historia? Desde este 
momento comenzo a ser original Agustin. La historia comen- 
zaba bajo esta vision de dualidad de amores. Agustin traslado 
el drama de su vida a los acontecimientos de la historia. De 
esta manera, el hombre se engranaba en la corriente vital do 
los acaeceres historicos y brindaba un nuevo titulo a la her- 
meneutica. Con esta grandiosa concepcion se explicarian todas 
las luchas, todas las guerras, porque todas ellas serian eso, una 
lucha entre dos amores: el egoismo y la caridad. 

Esta contrariedad de quereres la hallo Agustin en el fondo 
mas abisal de su alma. «Hay en el alma dos voluntades, por¬ 
que, no siendo una de ellas total, tiene la otra parte lo que le 
falta a esta... De este modo, las dos voluntades mias, la vieja 
y la nueva, la carnal y la espiritual, lu.chaban entre si y, dis* 
cordando, destrozaban mi alma» (Confess. Vllf 5,10). En la 
arena del corazon de Agustin se peleaba la mas despiadada de 
las batalJas, de meipso—(lice el—ad versus meipsiim (ibid,, 
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VIII 11,27). De esta contradiccion personal saco Agustm uha 
triste experiencia, pero a la vez contagiosa y vivificadorg: el 
cristianismo como lucha. Esta concepcion, en el terreno de lo 
social, es la base de la Ciudad de Dios. 

Fecerunt civitates dims amores duo: terrenam scilicet amor 
sui usque ad contemptum Deh caelestem vero amor Dei usque 
ad contemptum sui (D^ civ. Dei XIV 28), He aqui definido el 
origen inmanente de las dos ciudades. En este pasaje se resu* 
me todo el gran despliegue de comparaciones y semejanzas que 
San Agustm emplea a traves de sus diversos escritos. La expli- 
cacion de esto viene dada en los libros que integran la segunda 
parte de la Ciudad de Dios. Pero, sob re todo, un pasaje del 
De Genesi ad litteram nos exhibe todos los caracteres de estos 
dos amores en que vemos abunda el mundo. Dice asi: «Estos 
dos amores, santo el uno e inmundo el otio; social el uno, y el 
otro, individual; uno que mira por el bien comun por la so- 
ciedad celestial, y el otro que busca en el bien comun la pro- 
pia utilidad, por su arrogante deseo de mandar; el uno, obe- 
diente a Dios; el otro, su emulo; uno tranquilo, turbulento el 
otro; pacifico uno y sedicioso el otro; prefiriendo uno la ver- 
dad a las alabanzas de los que yerran, y avido el otro de ala- 
banzas; uno amistoso, envidioso el otro, queriendo uno para 
el projimo lo que quiere para si, y anhelante el otro de some- 
ter el projimo a si; uno, rigiendo al projimo para utilidad de 
este, y el otro para la suya propia. Estos dos amores precedie- 
ron en los angeles, uno en los buenos y otro en los malos, 
y distin^uieron las dos ciudades^ fundadas en el f'enero humano 
bajo la admirable e inefable providencia de Dios^ que admi’ 
nistra j ordena todo lo creado^ (De Gen. ad litt. XI 15,20). He 
aqui en pocas palabras el caracter especifico de los dos amo¬ 
res. Este es uno de los hallazgos maximos en la historia: la 
especificacion del ser por el amor. Coda uno es lo qUe ama 
(Serm. 121,1). Si la operacion sigue al ser, el ser sigue al 
amor y en el amor se completa. Precisamente en esto radiea la 
genialidad de la concepcion. Todas las obras historicas son 
productos del amor, del amor santo, social, o del amor perver- 
so, privado, egoista. Partiendo de este supuesto, es facil exoli- 
carlo todo. Las guerras civiles, un ejemplo en la de Sila y Ma¬ 
rio, fueron y son obra de la pasion de dominio, de alaban- 
za, de amor propio (De civ. Dei II 23,1*2; 14,1-2). El amor 
propio, la propia honra y la propia gloria fue el motivo de 
que Regulo volviese, despues de arengar en el Senado contra 
Cartago, a sus enemigos (ibid., I 15,1-2); de que Lucrecia se 
diera muerte por haberse visto violada (ibid., I 19-1-3); de 
que Caton se quitara la vida por no soportar la victoria de Ce¬ 
sar (ibid., I 23-24); y esta misma pasion fue la causa de que se 
infligiera la muerte al hermano de Romulo (ibid., Ill 6). A esta 
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misma causa han de revocarse todos los reinados desastrosos 
de los reyes romanos y la corta regencia de los consules, por> 
que dice Vir^ilio hablando de Tarquinio: «Siempre ha triun- 
fado en su pecho el amor a la patria y una pasion inmensa 
por su gloria» (cf. De civ. Dei III 16). La gloria es el unico 
movil de todos los actos puramente humanos, y Agustin asi in* 
terpreta todas las acciones de la antigua historia romana, que 
expone con profusion de datos y de citas. 

En cambio, la historia de la ciudad de Dios florece en el 
campo del amor santo, de la caridad perfecta, de ese amor a 
Dios hasta el desprecio de si misrao. Buena prueba de ello son 
los libros XV, XVI, XVII. Lo es tambien el galardon que se 
les da, el descanso eterno. la estabilidad de las moradas eter- 
nales. 

Con este nuevo punto de vista se completa la hermeneutica 
de la historia en lo que tiene de historia humana, de libertad 
del hombre. No es solo la Providencia la actora en este drama 
de lo historico; no es solo Cristo el fin exclusivo de esta epo- 
peya de la humanidad. Toma tambien parte en ella, y como 
protagonista hasta cierto punto, el hombre, este hombre con- 
creto, con su destinacion eterna y su cristocentrismo radi¬ 
cal. Este hombre que, mientras viaja en esta peregrinacion, 
lleva el signo de la trascendencia, el del uti agustiniano, 
qur signifiea viaie; no el de frui, que indica reposo, gozo, dis- 
frute. Este hombre da a la historia una directiva segun su 
amor; por eso el amor es el quicio de lo historico, porque el 
hombre es la parte activa de la misma, porque, como el ser 
del hombre se concreta por lo que ama, el ser de la historia 
baio la Providencia y en direccion a Cristo se centraliza por 
el amor del que va tejiendo esta historia. Asi, la vision exacta 
de la historia para San Agustin es una hermeneutica de los 
hechos historicos, fundada sobre ciertos criterios de interpre- 
tacion, que el emplea en la Ciudad de Dios y que son los per- 
sonales y constantes, y estos son los tres apuntados: la Provi¬ 
dencia, Cristo y los dos amores, que se identifican con el 
hombre. 


LA ^CIUDAD DE DIOS^ Y LAS ^CONFESIONES» 


La aptitud de Agustin 

•II 

Se ha presentado un problema en torno a las dos obras 
cumbres del Obispo de Hipona. El problema consiste en esta 
pregunta: <sPara que estaba dotado naturalmente San Agustin, 
para componer las Confesiones o para escribir la Ciudad de 
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Dios? Para dar respuesta adecuada a esta pre^unla es preciso 
tener en cuenta algunas observaciones. En San Agustin, en su 
personalidad, encontramos una paradoja, paradeja profunda 
y fecunda. La paradoja se apoya precisamente en esto. Toda la 
vida de Agustin se redujo a aquello que el expresaba ya en 
sus Confesiones, si bien luego «subliinado»—sin que la pala* 
bra encierre un sentido freudiano—: «Y 6 que era lo que. me 
deleitaba sino amar y ser amado?» {II 2,2). Y tambien: «Amar 
y ser amado era la cosa mas dulce para mi, sobre todo si po* 
dia gozar del cuerpo del amante» (III 1,1). Y amar, como 
define Agustin, es un apetito (De div. quaest. S3 q.53,2); el 
amor es im impetu que no puede permanecer inactive, es un 
impetu que empuja por necesidad (En. in Ps. 121,1). El amor 
es un movimiento hacia algo, hacia fuera; es una emigracion 
del corazon. Si, pues, amar es vivir en el amado, a lo me- 
nos intencionalmente, siguese que el hombre no piensa en si. 
Y he aqui lo paradojico en Agustin. Rodeado y enfrascado 
toda su vida en mil amores con signo negativo en su primera 
etapa y positive despues, nunca descuido su interior. Aqui bri- 
11a una paradoja fecunda: amar, que es igual a vivir fuera de 
si y preocuparse de si en si. 

Esta paradoja explica toda la vida de Agustin. Su vida, 
entregada, diriamos modernamente, al apostolado, al exterior, 
y su interioridad. Y el problema culmina en esto: <sQue nota 
dominaba mas en su vida? Porque justamente en la respuesta 
a este interrogante se hallara la clave para la solucion del 
problema anterior. Es cierto que es dilicil delinear y delimitar 
estas dos cualidades que adornaban y equilibraban el ser del 
gran Africano. A juzgar por su abundante cosecha literaria, 
debe pensarse en que Agustin estaba hecho para entregarse, 
para comunicarse, y sobre esta comunicacidn, sobre la comu- 
nidad funda sus monjes. Segun esto, su aptitud nativa seria 
para lo social, para lo comunitario, para el cristianismo. Y esta 
es la labor que brilla y resplandece en cada uno de los capitu- 
los de la Ciudad de Dios. Lo social—ya hemos hecho mencion 
de ello—es el punto basico del cristianismo. Primero la so- 
ciedad, la Iglesia, y luego, mediante su valoracion, se valora 
el individuo. En este sentido, la Ciudad de Dios es una obra 
esencialmente cristiana, sin que esto quiera decir que las de^ 
mas no lo son. Simplemente queremos decir que el argument©, 
la composicion y el desarrollo de esta gran obra es de tipo 
purameiite cristiano, es el primer ensayo sobre la esencia del 
cristianismo, como algo social. Las Confesiones, desde este pun¬ 
to de vista, es una obra sencillainente enfocada hacia una vi¬ 
sion del cristianismo, la interioridad, la intimidad, tan reco- 
mendada en los Evangelios y en todos los libros sagrados; pero 
no pasa de ser una vision parcial. Psi^cologicamente es la obra 
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flel valer imperecedero por la penetracion y profundizacion de 
los grandes enigmas y de las grandes deformidades que encie- 
rra el ser humano. Sin embargo, el cristianismo no es simple- 
mente inferioridad; si asi fuera, nos podrian tachar un poco 
de protestantes. Los dos factores, el interno y el externo, el inte¬ 
rior y el exterior, se expresan con profusion y convencimiento 
en los escritos sagrados. 

«San Agustin—ha escrito alguien—no «naci6» para escribir 
su obra De civitate Dei. Como nacer, seguramente nacio para 
no escribirla. El que en realidad la escribiera, mas que a una 
propension nativa, ha de atribuirse a una madurez conquista- 
da. Dicho en forma mas cpncreta: «Nativamente», San Agus- 
Ijn vino dolado para escribir las Confesiones; por eso mismo 
uo lo esluvo para escribir la Ciudad de Dios. Las Confesiones 
toman su motivacion de un pathos de intimidad, mientras que 
la Ciudad de Dios supone temple publico'^ h No estamos del 
todo conformes con estas tan valiosas apreciaciones. A decir 
verdad, hablando asi-—-conste que no parece manera acertada 
de hablar—, San Agustin no «naci6» para escribir ninguna 
obra; nacio para seguir los impulses de su amor, Y el amor 
le arrastro a todo esto. Es innegable que su ansia de interio- 
ridad, de intimidad, le capacita para escribir las Confesiones; 
pero esto no le resta en nada la capacidad para escribir la 
Ciudad de Dios. Hago esta afirmacion porque en la Ciudad de 
Dios se conjiigah los dos terniinos de la paradoja a que antes 
aludiamos, mientras que las Confesiones es solo un buceo. por 
el mundo de los incoraprensibles misterios del ser del hombre. 
No seria arriesgado decir que San Agustin escribio la Ciudad 
de Dios porque, sin escribirla, su ser, en lo que tenia y valia, 
que era su amor, no quedaria completado. Yo prefiero decir 
que nacio para escribir la Ciudad de Dios, intuyendo la propia 
vida, no escribiendola. 

Asi es perfectamente inteligible aquello de que antes se 
entendia la Ciudad de Dios por las Confesiones; en adelante 
se entenderan las Confesiones por la Ciudad de Dios. Esta ulti¬ 
ma es la obra del Agustin completo y total, del Agustin eru- 
dito y psicologo, mientras que las Confesiones es la obra del 
psicologo en actitud orante ante el Dios personal, buscado por 
mi y encontrado para mi. Las Confesiones, en este sentido, 
pueden concebirse como una introduccion ala Ciudad de Dios \ 
porque es una vision parcial del ser humano, en cuanto rela- 
cionado con Dios y desligado de la sociedad, es decir, solitario, 
aislado. 



TuRliiNZO, S. A., La «Ciudad de Dios)^ en el cruce de dos eda- 
ftlva Ciudad de Diosb, nfim. extr., I vol.167 p.23-63. 

O. Amari, O.C., P.T43. 
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El hombre y su concepcion 

El problema, en las Confesiones y en la Ciudad de Dios, es 
unico. Solo con una diferencia: que en la Ciudad de Dios se In¬ 
tegra, mientras que en las Confesiones se esboza. El enigma 
del hombre en una y otra obra es la cumbre de la mas bri- 
Ilante exposicion. «Esta concepcion integral que abarca todo 
lo creado, desde la mas alta «luz espiritual» hasta la «materia 
informe», constituye el fondo de esas dos grandes obras, las 
Confesiones y la Ciudad de Dios, en las que el Santo Doctor 
se propone resolver el mas intimo problema de la vida espi- 
ritual e inmortal, tanto en los hombres como en los angeles» . 
Este es el centro de las dos obras. 

En las Confesiones toma conciencia de si mismo por pri- 
mera vez el hombre; en la Ciudad de Dios la toma la huma- 
nidad. Por eso esta obra ha sido llamada «las Confesiones del 
mundo antiguo» ■. El hombre frente a Dios es el tema que 
ocupa la atencion de Agustin en estas grandes avenidas de su 
pensamiento. Dejando a un lado de momento la imagen, tan 
trillada, del hombre diluido en el tiempo y con tendencias de 
eternidad, tan bellamente expuesta en las Confesiones, quere- 
mos fijarnos un poco en aquella otra imagen del homo pere- 
grinus, que entrana en si todo un mundo de significacion me- 
tafisica y trascendente. Desde la primera pagina de la Ciudad 
de Dios hasta la ultima se ve flotar a este hombre, que, en ten- 
dencia de lo eterno, se pierde entre las cosas temporales. La 
Ciudad de Dios, la compahia de la region celestial peregrina 
entre la maldad del mundo, sin pensar que es precisamente en 
esta refriega donde se cornpleta y se perfecciona. La Ciudad de 
Dios, peregrina entre la ciudad terrena, es el simbolo mas aca* 
bado del hombre, distendido en el tiempo, segun la imagen tan 
conocida de las Confesiones. 

Si Agustin desarrolla esta imagen del hombre en torno a 
la humanidad, es por una idea vieja ya en su concepcion, es 
porque considera la humanidad como un hombre y a ella le 
atribuye todos los devenires de la vida peregrina del hombre. 
Su vida esta refleiada en el relate de la Ciudad de Dios. «No 
tiene la felicidad de una fuente la ciudad y de otra el hombre, 
puesto que la ciudad no es otra cosa que una multitud concorde 
de hombres» (De civ. Dei I 15,2). La misma imagen emplea en 
el capitulo 3 del libro IV. Se propone probar que es mas feliz 
el hombre que, con ser pobre, esta contento con su escasa foc- 

® P. Munoz, Psicologia de la conversidn en San Agustin: I. In- 
troduccidn al problema de la gracia y los dos amores: aGregoria- 
num», fasc.i (1941) vo!.22 P-9-24 p.12. 

■* E. Gieson, Philosophie et incarnation selon Saint Augustin 
(Montreal 1947) p.49-50, Cf. tambi^n RuoTOi.o, o.c., p. 13-14. 
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tuna que aquel otro que, siendo rico caudalosisimo, siempre 
esta asaltado por los temores y por las preocupaciones. Asi, las 
ciudades, con el ruido de las guerras y con la polvora de su 
armamento, siempre estan inse^uras y nunca a:o2an de plena paz 
y se^uridad, porque el hombre es en la ciudad lo que una pa- 
labra en un discurso. «E1 mundo—diria en un sermon—es como 
el hombre: nace, envejece y muere» (Serm. 81,9). A la verdad 
que el mundo no es la mole corporal, sino los moradores. El 
mismo lo expresa en estos terminos: «Mundo se llama no so- 
lamente a esta fabrica que Dios hizo, cielo y tierra, mar, las 
cosas visibles y las invisibles, sino tambien a los habitantes del 
mundo se llama mundo, como se dice casa a las paredes y a los 
que la habitan» (In Epist. lo. tr.2,12; In lo. Evanf^. tr.2,11; 
In Epist. lo. tr.4,4; la idea esta muy esparcida por las obras 
del eran Doctor). 

El hombre a^ustiniano asi esta enraizado en el mundo, vive 
en el mundo y gira hacia la eternidad. De entre estos hombres 
hay unos que, abandonando todas las cosas, tienden, sin decli- 
nar, hacia la altura, hacia su verdadera patria. Y el amor los 
hace ciudadanos de esta patria. En cambio, hay otros que, erran- 
tes y vagando por el mundo, con el amor puesto en las criatu- 
ras, se derraman al exterior v pierden sus posibilidades para la 
patria celestial. Son lo que Agustin llama en un cierto sentido 
el mundo. «<'iOuien es el mundo? Los habitadores del mundo, 
como se dice casa a sus moradores. Esto va esta dicho muchas 
veces y no os lo repetimos con fastidio. Al oir mundo en mala 
acepcion, no entendais sino los amadores del mundo, porque lo 
habitan por el amor, y porque lo habitan merecieron tal nom- 
bre» (In Epist. lo. tr.4,4; tambien tr.2,12; En. in Ps. 105,5). 
He aqui el origen y la procedencia de las dos ciudades, de la 
Concepcion existencialista del hombre. El hombre, como «ser 
en el mundo», en el autentico sentido agustiniano, es el morador 
del mundo, que lo habita por el amor. El hombre tiene que es- 
tar en el mundo, pero puede no habitar en el. En otras pala- 
bras, diriamos: tiene que ser en el mundo, pero no tiene necesa- 
riamente que amarlo, porque habitar es eso, vivir con el amor 
sob re una cosa. 

Las Confesiones son una explicacion de este pensamiento en 
torno al hombre. No necesitamos extendernos mucho para ha- 
cer ver las grandes corrientes del pensamiento de San Agustin 
que circula en uniformidad de pulsaciones por estas dos obras 
maestras. El hombre, como peregrino de eternidad y cruce de 
dos amores, es el tema de ambos escritos. Pero en la Ciudad 
de Dios hay algo mas profundo y de mayor raigambre, porque 
es la obra social por excelencia del gran escritor africano. Esa 
corriente se ha hecho savia comun para todo el pensamiento 
posterior. Por esa idea, extendida hasta la huraanidad entera 
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un entronque largo y seguro, desde la autoridad suprema 
nasta el mas infimo de los vasallos, todo en armonia perfecta, 
se han guiado todas las sociedades desde hace quince siglos. 

^‘oy la poHtica no tiene otra salida que tornar a las obras 
cumhreSj a buscar el modo de asegurar la paz, eso que no se 
^ncuentra, porque se busca descartando a Cristo, a su Iglesia, 
4 Ue es la suprema autoridad para esta causa. Se ha olvidado 
la sociedad no es para los hombres, aunque tambien lo 
y esto es lo principal—los hombres son para la so- 
JJiedad. La paz no es fruto de una reunion, sino de la buena 
onciencia y de la comunion con la autentica depositaria de la 
P^z que Cristo vino a traer con la espada a la tierra. Esa paz 
6nia para los hombres de buena voluntad. Lean y relean una 

libro XIX de la Ciudad de Dios, que es «el mejor 
I *1^6 se ha escrito de sociologia^, y en el encontraran 

® giandes de hoy las gigantescas proporciones que alcan- 
la pilares de la paz radicada en la Iglesia, custodia liel de 
palabra de Cristo, «por el que reinan los priiicipes y los fue- 
^ ejercen la justicia». 


La «Ciudad de Dios» y la posteridad 


la ^ permitido pasar en silencio un punto referente a 

el de la Ciudad de Dios en la posteridad, tanto en 

Un social como en el orden cultural e intelectual. Ya desde 

Pablo Orosio tomo como metodo de construccion 
Ln seguido por el Obispo de Hipona en esta obra - 

le ^6Radio de Marsella, el gran eneniigo de San Agustin, 
de muchos escritos y le aplica aquellas palabras 

^ Escritura: In vaniloquio non deest peccatum Sin embar* 
Hd ^^Rsura del marselles no rebafo en nada la gran auto- 
^ que adquirieron los escritos del santo Obispo, 
a n ^ ^ politico, mejor, en lo social, su influencia comenzo 
pj ^ a partir del periodo carolingio. Los grandes princi- 
sp s ^^^*^ados en la obra sobre el regimen de los reinos y sobre 

^ Iglesia comenzaron a ser puestos en vigor por 
la LI nuevo emperador era el mas asiduo lector de 

fQ obra del Doctor de la Gracia Ya su primer biogra* 

hacia notar en estos terminos: Delectabatur li- 

titiii t ' praecipueque his qui «De civitate Dei» prae- 

La imporlancia que a esta obra se daba, puede 
Rirse de las grandes traducciones que por mandato de los 

® Hisforiamui Ubri septem: PL 3 i>^ 35 'i 374 ; _ 

DE Marselea, De scripiorilnts ecclesiasticds: PL 5 °* 


^ ^ ^ ^ - -m 

^iagni. Cf. G. P. Baker, o.c., p.irs 
> O.C., p.57, Y en general todos los tratadfstas. 
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emperadores se hicieron. Durante el pontificado de Bonifa¬ 
cio VIII tornaron a vigir los principios agustinianos, si 
un Doco excesivos y con aditamentos que superan el pensamien- 
to de San Agustin. La bula Vriam sanctarriy donde se expone la 
teona de las dos espadas, que goberiio el Medioevo, quiza de 
cuno egidiano, tal vez tendencioso, queria ser la expresion mas 
genuina de aquel principio: La Iglesia y el Estado son dos po- 
deres soberanos, pero la Iglesia esta encargada del regimen 
de los mismos imperios (Mager). El atenlado de Anagni fue el 
momento mas peligroso del ataque que el cesarismo imperial 
emprendio contra la Iglesia. «Fue aquel—diremos con el doc¬ 
tor Cabo—en que Felipe el Hermoso enviaba a Nogaret a 
Anagni para que escupiera la dignidad de Bonifacio VIII, cuan- 
do aun restallaban como un latigo sobre la came irapura del 
despotismo cesareo las palabras de la bula IJnam sanclam». 
Cuando moria el Pontifice, Dante podia escribir: «He visto a 
las flores de lis entrar en Anagni y dar vinagre y Kiel a Cris- 
to» Se estaban cumpliendo entonces acruellas palabras del 
gran sociologo Agustin: «Cuando la ciudad terrena dicto leyes 
tocantes a la religion, le fue precise a la Iglesia disentir y no 
conformarse con ellas y ser aborrecida de los que opinaban 
lo contrario, sufrir sus odios, sus enoios y el impetu de sus 
crueles persecuciones» (Dc civ. Dei XIX 17). Pero las grandes 
ideas de Aguslin vieron, por fin, una acogida venlurosa. En lo 
social, la iiiduencia de la Ciudad de Dios ha sido avasalladora. 
En realidad, en terminos mas o inenos precisos, siempre los 
Estados se ban guiado por las directivas trazadas por el gran 
Africano. 


Oueremos, sobre todo, fijarnos en su influjo en el mundo 
inteleclual, en el mundo de las ideas. Desde que la filosofia 
de la historia se considero como ciencia, todos los tratadistas 
ban vuelto sus ojos a esta gran obra, Se la ha estudiado en 
sus diversos aspectos de filosofia y de teologia de la historia, 
Se la ha considerado en sus relaciones con la scientia nova o 
teoria scientifica de Juan Bautista Vico, a quien se ha creido 
fundador de la filosofia de la historia *. Oton de Freising (De 
duahus civitalibus 1158), Dante (De nionarchia 132,1), Iluper- 
to de Deutz (1135) y Joaquin de Fiore (1202), en-el Medioevo, 
fueron los representantes del legado especulalivo del gran Obis¬ 
po de Hipona. Joaquin de Fiore, con su division de edades en 
edad del Padre, edad del Hijo y edad del Espiritu Santo, in- 
tento acercarse en lo posible a la distincion de epocas de la 
Ciudad de Dios. 

Modernamente hay dos hoinbres principales, ademas dc 

® E. Cabo, o.c., p.^. 

® Cf. P. Billeri, S. Agostino e (Hambattista Vico (Pisa 1887) • 
toinbi^n C. Btttti, o.c., p.76-94. ’ 
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otro, que no han podido desli^arse de San A^iustin, Cfue mere- 
cen especial mencion en esta rama del saber que brota del 
frondoso tronco de las obras del Hiponense. Me refiero a Be- 
nigno Bossuet y al conde de Maistre. Mas inodernamente. po- 
dian citarse a F. Schlegel, Soloviev y Vito Fornari, que ban 
se^uido la inspiracion y el espiritu agustiniano. Es indispen¬ 
sable y en todo punto aparecen los dos, los primeros citados 
de la epoca moderna. Bossuet desarrolla en su obra Discurso 
sobre la Historia universal toda la ideologia agustiniana. El 
subtitulo de la misma dice asi: Para explicar la continuation 
perpetua de la relip,idn y de las varias mutaciones de los impe- 
rios El sentido providencialista que en ella se emplea nos 
recuerda los grandes esfuerzos realizados por Agustin para de- 
mostrar al pueblo romano el influfo del Dios uno y verdadero, 
que aun en medio de las persecuciones ejerce sobre sus fieles, 
mefor, sobre sus criaturas. Pudieramos anadir que la continua- 
cion de este escrito historico—providencialista—es la obra del 
conde de Maistre titulada Las veladas de San Petersburgo, que 
lleva por subtitulo lo siguiente: Coloquios sobre el gobierno 
temporal de la Providencia El proposito aparece claro en este 
sobrenombre y la realizacion a traves de toda la obra. Prueba 
de Que las obras no son mas que una glosa a la Ciudad de Dios, 
de San Agustin, es el prefacio de la obra de este ultimo, en la 
que cita y encomia la concepcion agustiniana. 

En nuestro tiempo se ha virado de nuevo hacia ese monu- 
mento de la cultura y de la ciencia universal, y los grandes 
devenires de la historia, que humanamente no encuentran solu- 
cion, se encajan perfectamente en la concepcion llevada a cabo 
en la Ciudad de Dios por Asustin, Se ha pi'oclamado la «vuelta 
a San Agustin» como remedio ultimo a los grandes pecados de 
nuestros dias. La separacion creciente, en algunos paises abier- 
tamente y en otros con mas clandestinidad, entre la Iglesia y 
el Estado, ha llamado una vez mas a San Agustin a la hora 
presente. Seria esta la mejor leccion que el mundo debio haber 
aprendido en el decimosexto centenario de su nacimiento. Asi, 
la ciudad celestial, que va reuniendo de entre los mortales 
ciudadanos para sus moradas, llegaria a abrigar en su seno a 
todos los peregrines de la eternidad que viajan sobre el vacio 
del tiempo. Se podria hacer hoy la invitacion que Agustin di- 
rigia a aquella Roma rota y disoluta, quebrantada por la profa* 
nacion de sus dioses y desgarrada por la angustia intensa de la 
desventura sufrida. «Arrebata ya, I oh Roma!, la patria celes¬ 
tial, por la cual trabajaras muy poco y en la cual reinaras 

B. Bossuet, Discurso sobre la Historia universal, para ... trad, 
de Miguel Joseph Ferndndez (Madrid 1769),. 

J. DE M.mstre, Las veladas de San Petersbnrgo, trad. Aposto- 
lado de la Prensa (Madrid 1909). 
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siempre y de verdad. AlH no hay para ti el fuego vestal ni la 
piedra del Capitolio, sino el unico y verdadero Dios, que no 
sehalara Hmites a tu poder ni a la duracion de tu imperio. 
Sin comparacion mas gloriosa es la ciiidad soberana, donde la 
victoria es la verdad, donde la dignidad es la santidad, donde 
la paz es la felicidad y donde la vida es la eternidad» (De civ, 
Dei II 29,1-2). Y, una vez en esta patria, despues de la vida 
—porque la vida es lucha (ibid., XIX 5)—, el hombre hallara 
el consuelo a su mortal desconsuelo, porque ibi vacabimus et 
videbimus; videbimus et amabimus; amabimus et laudabimus, 
Ecce quod erit in fine sine fine (ibid., XXII 30), sin olvidar que 
la vida de la vida mortal es la esperanza de la vida inmortal 

(En.inPs.imAVl)- 


VI. LA «CWDAD DE DIOS» Y SUS EDICIONES 


Los MANUSCRITOS Y EDICIONES LATINAS 

La fiiacion del texto de la Ciudad de Dios no esta aun bien 
definida a pesar de la gran canlidad de manuscritos que ban 
llegado a nosotros, indice de la gran difusion que alcanzo en 
la Edad Media. En un primer inventario de los manuscritos 
llegaron al numero de 250 los ejemplares completos y de 60 los 
parciales Mas tarde, Wilmart ha registrado mas de 350 De 
aqui la gran confusion entre familias y la gran dificultad para 
fijar el texto definitive. Es verdad que, despues de la edicion de 
Dombart-Karlb, los diez primeros libros quedaron practicamen- 
te fijados y sin necesidad de nueva anadidura y nueva aporta- 
cion. Con todo, a partir de 1929, en que se publico la ultima 
edicion, no se ha vuelto a hacer una edicion tipo y modelo a 
seguir. Esperamos que un dia pueda algun estudioso de las 
bellezas literarias y de las antigiiedades clasicas darnos el texto 
integro y autentico. En el entretanto, esperemos y sea la espe¬ 
ranza nuestra salvacion, 

Esta indecision e imprecision en la fijacion del texto nos 
ha guiado a aceptar como texto para esta nueva edicion el de 
Migne. No es mucho lo que los investigadores han aportado 
despues de el para este proposito, si exceptuamos el manuscri- 
to de Corbie. Lo creemos hasta que la critica en este caso prue- 
be con sus valiosas investigaciones su falta de autoridad. No 

^ A. DE Laborde, Les manuscrits a peintnres dc la Citi de Dieu 
de St. Augustin I (Paris 1900) p.73-129. 

“ A. Wilmart, La Tradition des grandes ouvrages de Saint Au- 
\gMttn; (cMisCellanea Agostiniana®, TI (Roma 1931) p.257-315, . ! 
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hemos anadido ni introducido en el variacion al^una. Mi^pie, 
accesible para el publico, es ya suficiente para los lectores a 
los que, en general, se dirige la Biblioteca de Aiitores Cris- 
tiano6. 


Nuestra version 


El estilo literario, dulce y sabroso. rico en ritmo y melodia 
y cargado de periodos, que se aprecia en la Ciudad de Dios^ 
hace dificil la labor al traductor, En realidad, en San Agustin 
se dislinguen perfectamente dos estilos, si no del todo diversos, 
si en su estructuracion. Uno es el estilo retorico, pulido y de 
gusto ciceroniano, en el que la frase se alarga y se prolonga 
indefinidamente en periodos simetricos y asimetricos, con ritmo 
y poesia, pero que para la traduccion es con frecuencia dificil, 
porque en ocasiones no pueden reducirse las frases, viendose el 
traductor en la precision de anadir de su cosecha algo, para 
que, al dividir la frase, no qiiede sin sentido. El lector podra 
apreciarlo, y sabra disculpar, por razon de la inteligibilidad. 

Hay otro genero de estilo, que es el espontaneo, el del co- 
razon, diriarnos. El corazon, cuando habla, no tiene palabras 
para expresarse; le basta lo que anhela, Asi relampaguea en 
chispazos palpitantes de vida, en frase corta, limada, si, pero 
■siempre inteligible y siempre profunda, como son profundas las 
: ideas del corazon, porque tambien el corazon las tiene. Y Agus* 
•ttin en este genero es un genio. Las Confesiones, las Cartas, los 
Sermones, todas las obras intimas y circunstanciales son de este 
■genero, porque, cuando Agustin hablaba, hablaba con el cora¬ 
zon y privaba a la lengua de sus palabras. Los periodos aqui 
son cortos y de facil comprension, porque las razones del cora¬ 
zon puede otro corazon entenderlas con facilidad, no asi las de 
la inteligencia, que es lo que ocurre en la Ciudad de Dios y en 
los Didlogos de Casiciaco. 

Precisamente toda la dilicultad para una traduccion accesi* 
ble de esta gran obra radica en esto, en que la Ciudad de Dios 
es una obra de periodos largos, de oraciones subordinadas, que 
adquieren una extension desrnesurada y dificullan en sumo gra¬ 
de la labor. Ante esta dilicultad, liemos procurado e intentado 
principalmente dos cosas: inteligibilidad y literalidad, pero no 
excesiva. Lo primero, porque en rnuchos pasajes el lector quiere 
resolver algiinas dudas, y, si falta la inteligibilidad, quedan tan 
oscuras como antes. Lo segundo, porque usar un sentido abier- 
Jamente libre es deshacer el texto de su verdadero y tipico con- 
tenido. Creemos que la traduccion debe ser lo mas fiel posible, 
sin excederse por una parte ni por otra, ni por una literalidad 
minuciosa ni por una libertad indebida. Hemos procurado que 
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la lectura de San A^ustm corra suelta, para lo cual hemos 
dividido, en cuanto es posible, los periodos en frase corta, tan 
del gusto del dia. Es dificultosa esta division de peiiodos, por 
lo que en muchas ocasiones no queda otro recurso que esta- 
blecer como criterio unico la letra y atenerse a ella, si no con 
literalidad rabiosa, si sin distanciarse mucho. Esperamos que 
la presente traduccion sea benignamente aceptada por el publi* 
CO de habla espanola, al que esta dirigida. 



AVTOCRITICA 

(Retractationes 2,43: PL 32,647s.) 




CAPITULO XLIM 

Los VEINTIDOS LIBROS DE LA «ClUDAD DE DlOS» 

1. En el entretanto, Roma fue destruida por la invasion e 
impetu arrollador de los godos, acaudilJados por Alarico. Los 
adoradores de muchos dioses falsos, cuyo nombre, corriente 
ya, es el de paganos, empenados en hacer responsable de dicho 
asolamiento a la religion cristiana, comenzaron a blasfemar 
del Dios verdadero con una acritud y un amargor desusado has- 
ta entonces. Por lo cual, yo, ardiendo en celo por la casa de 
Dios, tome por mi cuenta escribir estos libros de la Ciudad 
de Dios contra sus blasfemias o errores. La obra me tuvo ocu* 
pado algunos anos, porque se me interponian otros mil asuntos 
que no podia diferir, y cuya solucion me preocupaba primor- 
dialmente. Esta gran obra de la Ciudad de Dios^ por fin, quedo 
concluida en veintidos libros. Los cinco primeros van dirigidos 
contra aquellos que prelenden una prosperidad tal para las co- 
sas humanas, que estiman necesario para ello el culto de los 
innumerables dioses que suelen adorar los paganos. Y sostienen 
que estos males surgen y abundan porque se les orohibe tal 
culto. Los cinco siguientes son una replica a aquellos que de* 
fienden que estos males no ban faltado ni faltaran nunca a los 


CAPUT XLIII 

1. Interea Roma Gk)thorum irruptione, agentium sub rege Alarico, at* 
que impetu magnae cladis eversa est; cuius eversionem deorum falsorum 
multorumque cultures, quos usitato nomine Paganos vocanius, in christia- 
nam religionem referre conantes, solito acerbius et amarius Deum verum 
blasphemare coeperunt. Unde ego exardescens zelo Domus Dei, adversus 
eorum blasphemias vel errores, libros de Civitate Dei scribere institiii. 
Quod opus per aliquot annos me tenuit, eo quod alia multa intercurrebant, 
quae differre non oporteret, et me prius ad solvendum occupabant. Hoc 
autem de Civitate Dei grande opus tandem viginti duobus libris est ter- 
minatum. Quorum quinque primi eos refellunt, qui res humanas ita prospe- 
rare volunt, ut ad hoc multorum deorum cultum quos Pagani colere con« 
sueverunt, necessarium esse arbitrentur; et quia prohibetur, mala ista 
exoriri atque abundare contendunt. Sequentes autem quinque adversus eos 
loquuntur, qui fatentur haec mala nec defiiisse unquam, nec defutura 
mortalibus, et ea nunc magna, nunc parva, locis, temporibus, personis- 
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mortales, y que varian entre grandes y pequenos, segun ios 
lugares, los tiempos y las personas. Mas anaden que el culto 
ooliteista es util y proyechoso por la vida que ha de seguir a 
a muerte. Estos diez^ libros refutan esas dos vanas opiniones, 
contrarias a la religion cristiana. 

2. Mas, a fin de que nadie nos reproche que desharatamos 
la postura ajena y no afirmamos la propia, la segunda parte de 
esta obra, que comprende doce libros, va encaminada a eso. 
Si bien es cierto que, cuando la necesidad lo exige, tambien en 
los diez primeros afirmamos nuestra postura y en los doce ultb 
mos rebatimos la contraria. Los cuatro primeros libros de esta 
segunda parte versan sobre los origenes de las dos ciudades, 
de la Ciudad de Dios y de la ciudad del mundo. Los cuatro si* 
guientes, sobre su proceso o desarrollo, y los cuatro ultimos, 
sobre sus fines propios y merecidos. Asi, los veintidos libros, 
que se ocupan de las dos ciudades, ban recibido el titulo de la 
mefor, y se intitulan de la Ciudad de Dios. En el libro decimo 
no debio senalarse como milagro, en el sacrificio de Abraban, 
la llama de fuego del cielo que discurrio entre las victimas divi- 
didas, porque esto se le mostro en vision. En el libro decimo- 
septimo, aquellas palabras que se diferon de Samuel: No era 
de los hijos de Aaroriy debieron mas bien expresarse asi: «No 
era hiio del sacerdote». Costumbre mas legitima fue que los 
hiios de los sacerdotes sucedieran a los sacerdotes difuntos. En¬ 
tre los hiios de A a ion, en efecto, se cuenla el padre de Samuel; 
pero no fue sacerdote, ni tampoco de sus hi]os, como si le hu- 
biera engendrado el propio Aaron, sino como todos los de aquel 
pueblo se dicen hiios de Israel. Esta obra commnza asi: Glo- 
riosissimam civitatem Dei. 


que variari: sed deorum multoruni cultum, quo eis sacrificatur, proptei 
vitam post mortem futuram esse utilem disputant. His ergo decern libris 
duae istae vanae opiniones christianae religion! adversariae refelluntur. 

2 . Sed ne quisquam nos aliena tantum redarguisse, non autem nostra 
asseruisse reprehenderet; id agit pars altera operis huius, quae libris duo- 
decim continetur. Quamquam ubi opus est, et in prioribus decern quae 
nostra sunt asseramus, et in duodecim posterioribus redarguamus adversa. 
Duodecim ergo librorum sequentium primi quatuor continent exortum 
duarum civitatum, quarum est una Dei, altera huius mundi. Secundi 
quatuor, excursum earum sive procursum. Tertii vero, qui et postremi, 
debitos fines. Ita omnes viginti et duo libri, cum sint de utraque civitate 
conscripti, titulum tamen a meliore acceperunt, ut de Civitate Dei potius 
vocarentur. In quorum decimo libro non debuit pro miraculo poni in 
Abrahae sacrificio, flammam caelitus factam inter divisas victimas cucur- 
risse (c.8); quoniam hoc illi in visione monstratum est. In septimo decimo 
libro, quod dictum est de Samuele: Non erat de filiis Aaron (c.5 n.2); di* 
cendum potius fuit: «Non erat filius sacerdotis». Filios quippe sacerdotum 
defunctis sacerdotibus succedere magis legitimi moris fuit, nec ita in filiis 
Aaron reperitur pater Samuelis; sed sacerdos non fuit nec ita in filiis 
ut eum ipse genuerit Aaron, sed sicut omnes illius populi dicuntur filii Is¬ 
rael. Hoc opus sic incipit: Gloriosissimam civitatem- Dei. 
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(contra f.OS PAGANOS) 




LIBRO I 


lucre pa a los paganos, que imputaban a la religion cristiana^ 
que prohibe el culto de los dioses, las calamidades del 
orbe^ en especial el reciente asolamiento de Roma por los 
godos. Trata de las gracias j desgracias que en esta oca- 
siduy como suele sucedery jueron comunes a los buenos y a 
los malos. Por fin, refrena la procacidad de los que im- 
pugnaban el pudor de las doncellas cristianas, violado por 
la soldadesca, 

PROLOGO 

MoTIVO Y PLAN DE LA PRESENTE OBRA 

He tornado por mi cucnla, caiishno hijo Marcelino, en esta 
obra a inslancia tUYa pre|)arada y a ti debida con promesa 
niia [1], contra aquellos que anteponen sus dioses a su Fun- 
dador, la defensa de la g:loriosisima Ciudad de Dios, ora en 

LIBER I 

Paganos reprehendit, qui orbis calamitates, maximeque Romanae urbis re- 
centem a Gothis vastationem christianae religioni qua deorum cultus 
prohibetur, tribuebant. Agio de commodis et incommodis, quae tunc 
bonis et malis, ut solet, fuerunt communia. Illorum denique retundit 
procacitatem, qui christianarum feminarum violatum a militibus pudo- 
rem obiectabant, 

PRAEFATIO 

De suscepti operis consilio et argumento 

Gloriosissimam civitatem Dei, sive in hoc temporum cursu, cum inter 
impios peregrinatur ex fide vivens \ sive in ilia stabilitate sedis aeternae, 
quarn nunc exspectat per patientiam", quoadusque iustitia convertatur in 
indicium *, deinceps adeptura per excellentiam victoria ultima et pace 

(i] Para esta clase de notas entre corclietes veasc Sotas complementarias 
al final de cada libro, 

^ Hab. 2,4. 

* Rom. 8,25. 

* Psal, 93,15 » 
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ei actual discurso de los tiempos, ora en aquella estabilidad 
del descanso eterno, que ahora espera por la paciencia, hasta 
que la justicia se convierta en juicioj y luego ha de alcanzar 
por la perfeccion con la victoria final y la paz perfecta. Em- 
presa grande y ardua; pero Dios es nuestro ayudador. Se muy 
hien el caudal que es menester para intiinar a los soherhios 
la excelencia de la humildad, con la cual la alteza, no la que 
es hurto de la arrogancia huinana, sino la que es don de la 
divina gracia, trasciende todas las cumbres terrenas, que se 
bambolcan al compas de los tiempos. El Rey y Fundadoi de 
esta Ciudad, de la que me he propuesto hablar, declare a su 
pueblo en la Escritura el sentido de aquel divino oraculo que 
dice: Dios resiste a los soberhios y a los humildes da su gra¬ 
cia. Mas esto, que es privative de Dios, tambien lo pretende 
para su alma soberbia el espiritu hinchado, que se complace 
en que se diga en su alabanza: 

Pefdonar a lo^ vencidos y abaJir a los sobarhio.-^. 


Por lo cual no hemos de pasar en silemio decir de la ciudad 
terrena (que, en su afan de dominar, aunque le esten sujetos 
los pueblos, ella es dominada por su libidine [2]) cuanto el 
plan de la presente obra exija y nuestras posibilidades per- 
mitan [3]. 


perfecta, hoc opere a te institiito, el inea proniissione debito, defendere 
adversiis eos qui Conditori eiiis decs suos praeferunt, fill charissime Mar* 
celline, siiscepi. Magnum opus et arduum: sed Deus adiutor nosier est 
Nam scio quibus viribus opus sit, ut persuadeatur superbis quanta sit vir- 
tus bumilitatis, qua fit ut omnia terrena cacumina, temporali mobilitate 
nutanlia, non humano usurpata fastii, sed divina gratia donata celsitudo 
transcendat. Rex enim et conditor civitatis huius, de qua loqui instituimus, 
in Scriptura populis suis sententiam divinae legis aperuit, qua dictum esi, 
Dens superbis resistU, humilibus autem dat gratiam Hoc vero quod Dei 
est, superbae quoque animae spiritus inflatus affectat, amatque sibi in lau- 
dibus dici, 

Parcere subicclKs, et debetlare .superbos 

lnde etiam de terrena civitate, quae cum dominari appetit, etsi populi 
Serviant, ipsa ei dominandi libido dominatur, non est praetereundum si* 
lentio quidquid dicere suscepti huius operis ratio postulat, et facultas 
datnr. 

Ps. 61,9. 

^ lac. 4,6; et 1 Petr. 5,5. 

•' Virgil., Aeneid. 1.6 v.854. 
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C A P 1 T U L 0 1 

DeJ LOS ADVERSARIOS DEL NOMBRE DE CrISTO, A gUlENES EN 
EL;* ASOLAMIENTO DE LA UrBE LOS BARBAROS PERDONARON PQR 

REVERENCIA A CrISTO 

Y esto precisaniente porque de esta ciudad proceden los 
enemigos contra quienes hemos de defender la Ciudad de Dios. 
De entre los cuales, unos, enmendando el yerro de su impiedad, 
llegan a ser buenos ciudadanos en esta; otros, empero, arden 
en odios tan fogosos contra ella y son tan ingratos a los evi« 
denies beneficios de su Redentor, que hoy en dia no podrian 
pronunciar palabra contra ella, si, cuando huian del hierro 
hostil, no hubiesen hallado su vida, de la que tanto se ufanaii, 
en sus sagrados temples. 60 es que no son enemigos de Gristo 
aquellos mismos romanos a quienes los barbaros, por respeto 
a Cristo, perdonaron la vida? Tesligos son de esto las capillas 
de los martires [4] y las basilicas de los apostoles que eii 
aquella destruccion de la Urbe acogieron a cuantos en ellas se 
refugiaron, tanto suyos como ajenos. Hasta alii llegaba la furia 
encarnizada del enemigo; alii ponia fin el exterminador a su 
Sana; alii llevaban los misericordiosos enemigos a quienes ha- 
bian perdonado la vida fuera de aquellos lugares, para que 
no cayesen en mano de los que no tenian tal misericordia. Aun 
estos mismos, que en las demas partes eran inhumanos y cau- 
saban estragos a fuer de enemigo, en llegando a aquellos lu* 
gares, donde les estaba vedado lo que por derecho de guerra 
les estaba permitido en otras partes, refrenaban toda la furia 


CAPUT I 

De ADVERSARIIS NOMINIS GhRISTI, QUIBUS IN VASTATIONE UrBIS PROPTER 

Christum Barbari pepercerunt 

Ex hac namque existunt inimici, adversus quos defendenda est Dei 
civitas: quorum tamen multi, correcto impietatis errore, cives in ea fiunt 
satis idoiiei: multi veto in earn tantis exardescunt ignibus odiorum, tam- 
que manifestis beneficiis Redemptoris eius ingrati sunt, ut hodie contra 
earn linguas non moverent, nisi ferrum hostile fugientes. in sacratis eius 
locis vitam, de qua superbiunt, invenirent. Annon etiam illi Romani Chris- 
ti nomini infesti sunt, quibus propter Christum Barbari pepercerunt? Tes- 
tantur hoc martyrmn loca et basilicae Apostolorum, quae in ilia vasla- 
tione Urbis ad se confugientes snos alienosque recepernnt. Hucusque 
cruentus saeviebat inimicus; ibi accipiebat limitem trucidatoris furor: illo 
ducebantur a miserantibus hostibus quibus etiam extra ipsa loca peper* 
cerant, ne in eos incurrerent, qui similem misericordiam non habebant. 
Qui tamen etiam ipsi alibi truces atque hostili more saevientes, postea- 
quam ad loca ilia veniebant, ubi fuerat interdictum, quod alibi iure belli 
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de su espada y se deshacia su cupididad [5] de cautivar. De 
esta manera escaparon muchos que aliora infaman los tiempos 
cristianos e imputan a Cristo los males que sufrio aquella ciu- 
dad. Empero, el beneficio de perdonarles la vida por reveren- 
cia a Cristo no se lo atribuyen a nuestro Cristo, sino a su hado, 
cuando en realidad debieran, si pensasen con cordura, atribuir 
los trabajos y durezas que les ban infliKido los enemigos a la 
divina Providencia, que suele corregir y acrisolar con las gue- 
rras las depravadas costumbres de los hombres. Ademas, suele 
ejercitar la vida justa y loable de los mortales con tales tribu- 
laciones, para, una vez probada, o llevarla a mejor vida o de- 
jarla aun en la tierra para otros fines. Y el haberles perdonado 
la vida los fieros barbaros, contra el estilo de la guerra, por 
el nombre de Cristo, dondequiera que los hallaron, o por lo 
raenos en los lugares dedicados a Cristo, muy espaciosos y es- 
cogidos por eso para refugio de la mucbedumbre, mostrando 
asi una misericordia mas generosa aun, esto debieran atribuirlo 
a los tiempos cristianos. De este hecho debian tomar ocasion 
para dar gracias a Dios y acudir sin fingimiento a su nombre, 
para huir de las penas del fuego eterno. Porque, aun entre 
esos mismos que ves con petulancia y desvergiienza burlarse 
de los siervos de CristOj hay muchos que no se hubiesen, esca- 
pado de aquella raatanza y ruina sin haber fingido ser siervos 
de Cristo. Y ahora, ioh soberbia desagradecida y sacrilega 
locura!, se oponen con corazon perverso a su nombre, hacien- 
dose reos de las tinieblas eternas, nombre al cual se habian 
acogido de palabra o con dolo para gozar de la vida temporal. 


licuisset, tota feriendi refrenabatur immanitas, et captivandi cupiditas 
frangebatur. Sic evaserunt multi, qui nunc christianis temporibus detra- 
hunt, et mala quae ilia civitas pertulit, Christo imputant: bona vero quae 
in eos, ut viverent, propter Christi honorem facta .sunt, non imputant 
Christo nostro, sed fato suo: cum potius deberent, si quid recti saperent, 
ilia, quae ab hostibus ?ispera et dura perpessi sunt, illi divinae providen- 
tiae tribuere, quae solet corruptos hominum mores bellis emendare atque 
conterere; itemque vitam mortalium iustam atque laudabilem talibus af- 
flictionibus exercere, probatamque vel in meliora transferre, vel in his 
adhuc terris propter usus alios detinere: illud vero, quod eis vel ubicum- 
que, propter Christi nomen, vel in locis Christi nomini dedicatissirais et 
amplissimis, ac pro largiore misericordia ad capacitatem multitudinis elec* 
tis, praeter belloruni morem truculent! Barbari pepercerunt, hoc tribuere 
temporibus christianis: bine Deo gratias agere, bine ad eius nomen vera- 
citer currere, ut effugiant poenas ignis aeterni; quod nomen multi eorum 
mendaciter usurparunt, ut effugerent poenas praesentis exitii. Warn quos 
vides petulanter et procaciter insultare servis Christi, sunt in eis plurimi 
qui ilium interitum clademque non evasissent, nisi servos Christi se esse 
finxissent. Et nunc ingrata superbia atque impiissima insania eius nomini 
resistunt corde perverso, ut sempiternis tenebris puniantur, ad quod nomen 
ore vel subdolo confugerunt, ut temporal! luce fruerentur. 
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CAPITULO II 

QuE EN NINGUN TIEMPO SE HICIERON GUERRAS EN LAS QUE LOS 
VENCEDORES PERDONASEN A LOS VENCIDOS POR REVERENCIA A LOS 

BIOSES DE LOS VENCIDOS 

Lean la relacion de tantas guerras acaecidas, ora antes de 
la fundacion de Roma, ora desde su nacimiento e imperio, 
y citennos la toma de alguna ciudad por los gentiles en que 
los vencedores perdonasen a aquellos que se habian refugiado 
en los templos de sus dioses; o el mandate de algun general 
barbaro en el que se dij ese que, asaltada la ciudad, no se 
hiriera a nadie de los que se hallaban en este o aquel temple. 
Por Ventura, <ino vio Eneas a Priamo 

donde la sangre profanaba los fuegos sagrados que el mismo encen- 
diera? 

Y Diomedes y Ulises, 

luego de degollar a la guardia de la ciudadela, ^no se apiadaron de 
la imagen, tocando con sus manos ensangrentadas las manos virgina- 
les de la diosa? 

Sin ser, empero, verdad lo que sigue: 

Miiil>(‘/.o a desvanccerse la espcranza de los griegos. 

Porque despues vencieron y destruyeron a Troya a sangre y 


CAPUT II 

■ 4 

Quod nulla unquam bella ita gesta sunt, ut victores, propter decs 

EORUM QUOS VICERANT, PARCERENT VICTIS 

Tot bella gesta conscripta sunt, vel ante conditam Romam, vel ab eius 
exortu et imperio: legant, et proferant sic ab alienigenis aliquam captam 
esse civitatem, ut hostes qui ceperant, parcerent eis, quos ad deorum suo- 
rum templa confugisse compererant; aut aliquem ducem Barbarorum 
praecepisse, ut irrupto oppido nullus feriretur, qui in illo vel illo templo 
fuisset inventus. Nonne vidit Aeneas Priamum 

Sanguine foedantein quos ipse sacraverat ignes ? ’’ 

Nonne Diomedes et Ulysses, 

caesis suuiinae custodibus arcls, 

Corripuere sacram effigiem, raanibusque cnventis 
Virgineas ausi divae contingere vittas? 

Nec tamen quod sequitur verum est: 

Ex nio fluere, ac retro sublapsa refern 
Spes DanaUm *. 

Postea quippe vicerunt, postea Troiam ferro ignibusque deleverunt, 
postea confugientem ad aras Priamum obtruncaverunt. Nec ideo Troia 

’ Virgil., Aeneld. 1,2 v.joi-soa. 

” Ibid., V. 166-170. 
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fuego y degollaron a Pnamo, que se habia acogido a sus aras. 
No perecio Troya por perder a Minerva, no; porque <ique 
habia perdido primero Minerva para perecer? iPor ventura a 
sus guardas? Esta es la verdad: degollados aquellos, pudo esta 
ser tomada, ya que no era la imagen guarda de los hombres, 
sino los hombres guardas de la imagen. <iC6mo, pues, se la ado- 
raba para que guardase a la patria y a los ciudadanos, cuando 
no fue capaz ni de guardar a sus guardas? 


C A P I T U L 0 III 


ImPRUDENCIA grande de los ROMANOS EN GREER QUE LOS DIOSES 
PENATES QUE NO PUDIERON GUARDAR A TrOYA LES HABIAN DE 

SER UTILES A ELLOS 

iY aun los romanos se glorian de haber confiado la guarda 
de la ciudad a tales dioses! iOh error sobremanera lastimoso! 
Y se encolerizan con nosotros por decir tales cosas de sus dio¬ 
ses, y no lo hacen contra sus autores, a quienes tuvieron que 
pagar, para entenderlos, teniendo a los raismos rnaestros por 
muy dignos de salario publico y de honores. Es precisamente 
en Virgilio, al que estudian los ninos ,[6] a fin de que, embebi- 
dos desde esos tiernos anos en el mayor, mas famoso y mejor 
poeta, no se les olvide facilmente, segun el dicho de Horacio: 

El olor que se pega una vez a una vasija, le dura despues mucho 
tiempo. 

_ _ _ • - • • - - 

IP ■ ' ^ * ““ ' 

periit, quia Miiiervam perdidit. Quid enim prius ipsa Minerva perdiderat, 
tu periret? an forte custodes suos? Hoc sane verum est: illis quippe inter- 
emptis potuit auferri. Neque enim homines a simulacro, sed simulacrum 
ab hominibus servabatur. Quomodo ergo colebatur, ut patriam custodiret 
et cives, quae suos non valuit custodire custodes? 


CAPET III 

Quam imfkuuenter Romani deos penates, qui Troiam custodire non 

POTUERANT, SIBI CREDIDERUNT PROPUTUROS 

Ecce qualibus diis Urbem Romani servandam se commendasse gaude- 
bant. 0 nimium miserabilem errorem! Et nobis succensent, cum de diis 
eorum talia dicimus, nec succensent auctoribus suis, quos ut ediscerent, 
mercedem dederunt; doctoresque ipsos insuper et salario publico et hono- 
ribus dignissimos habuerunt. Nempe apud Virgilium, quern propterea par* 
vuli legunt, ut videlicet poeta magnus omniumque praeclarissinius atque 
optimiis teneris ebibitus animis non facile oblivione possit aboleri; secun¬ 
dum illud Horatii, 

Quo seniel est imbuta recens sei’vabit odoreni 
Testa diu . * 

« I '- pist - l.J ep.2 V.6Q-70. 
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En este Virgilio, digo, se introduce Juno, enemiga de los 
troyanos, que dice a Eolo, rey de los vientos, enviscandole con¬ 
tra ellos: 

Se halla ahora navegaiido por el mar Tirreno una flota; son horn- 
bres de una raza que es mi enemiga. Troyanos que se proponen tras- 
ladar a Italia sus penates vencidos. 

('^Debieron confiar Roma, siendo cuerdos, a estos penates 
vencidos, para que no fuese vencida? Pero Juno decia esto 
ignorando que decir, al estilo de una mujer airada. Mas que, 
ino es el misrno Eneas, tantas veces llamado piadoso, el que 
esto narra? 

Panteo era hijo de Otrys y sacerdote de Apolo en el templo de la 
ciudadela, y venia presuroso a nuestra casa, cargado con los objetos 
sagrados y los dioses vencidos, arrastrando a un nitio de la mano, 
hijo suyo. 

<iO es que no muestra que estos dioses vencidos, no duda 
en llamarlos asi, le fueron confiados a el y no el a ellos, cuan- 
do dice: 

Troya te confia ahora sus objetos de culto y sus penates? 

Si, pues, Virgilio dice que tales dioses fueron vencidos y 
que fueron confiados a un hombre para que, aun vencidos, es- 
capasen de algiin modo, ?.j)uede conccbirse mayor locura que 
pensar que Roma fue sabiamente encomendada a tales tuto- 
res y que, si no los hubiese perdido, no hubiese podido ser 
destruida? Mas aun, dar culto a dioses vencidos como a tuto- 
res y a defensores, 6 que es sino tener no buenos tutores, sino 


apud hunc ergo Virgilium nempe luno inducitur infesta Troianis, Aeolo 

ventorum regi adversus eos irritando dicere: 

Gens ini mica mihi Tyrrhenum navigat aequor, 

Ilium in Italian! portans, victosque penates 

Itane istis penatibus victis Romam, ne vinceretur, prudentes commendare 
debuerunt? Sed haec luno dicebat, velut irata mulier, quid loqueretiir 
ignorans. Quid Aeneas ipse plus to ties appeliatus? nonne ita narrat: 

Pan thus Othryades, arc is Plioebique sacerdos, 

Sacra menu, victosque decs, parvumque nepotem 
Ipse trailiit, cursuque ameiis ad lirnina I end it ? 

Nonne deos ipsos, quos victos non dubitat dicere, sibi potius quam se iilis 
perhibet commendatos, cum ei dicitur, 

Sacra suosque tibi commendat Troia penates? 

Si igitiir Virgilius tales deos et victos dicit, et, ut vel victi quoquo modo 
evaderent, homini commendatos; quae dementia est existimare his tuto- 
ribus Romam sapienter fuisse commissam, et nisi eos amisisset, non po- 
tuisse vastari? Imo vero victos deos tanquam praesides ac defensores co- 
lere, quid est aliud quam tenere non numina bona, sed omina mala? 
Quanto enira sapientius creditor, non Romam ad istam cladem non fuisse 

Aeneid. l.i v.71-72. 

Aeneid. I.2 v.319-321. 

Ibid., v.2g3. 
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males (lefensores? I Con cuanta mayor cordura es de creer no 
que Roma no hubiese llegado a tal estrago, sino que estos 
mucho antes hubieran perecido si Roma, con su poder, no los 
bubiese conservado! Porque (iquien bay que, en advirtiendolo, 
no vea cuan vana presuncion sea no poder ser vencidos al am- 
paro de defensores vencidos y perecer por perder a sus dioses, 
siendo unica la causa de la ruina querer tener guardas pe- 
recederos? No era el placer de mentir el que obligaba a los 
poetas a escribir y cantar tales cosas de los dioses vencidos, 
sino la verdad los constrenia a confesar a los bombres cuerdos. 
Mas de esto trataremos en otro lugar mas oportuna, diligente 
y extensamente. Abora tratare de explicar un poco, segun mis 
posibilidades, lo que me babia propuesto decir de los bombres 
ingratos, que imputan a Cristo, blasfemando, los males que 
padecieron justamente por sus depravadas costumbres. Ni se 
dignan prestar atencion a que se les perdono por amor a 
Cristo. Ejercitan contra su nombre, con locura llena de des* 
vergiienza, esas mismas lenguas que usurparon mendazmente 
su nombre para vivir, o mejor, esas lenguas frenadas en los 
lugares sagrados por temor, para estar alii seguros y ampara- 
dos. Y alli por El los enemigos los ban respetado y desde alii 
ellos habian de disparar maldiciones bostiles contra El, 


venturam, nisi prius illi perissent; sed iilos potius olim fuisse perituros, 
nisi eos, quantum potuisset, Roma servasset? Nam quis non, cum adver- 
terit, videat, quanta sit vanitate praesumptum, non posse vinci sub de- 
fensoribus victis, et ideo perisse, quia custodes perdidit deos; cum vel sola 
potuerit esse causa pereundi, custodes habere voluisse perituros? Non ita* 
que, cum de diis victis ilia conscriberentur atque canerentur, poetas li- 
bebat mentiri, sed cordatos homines cogebat veritas confiteri. Verum ista 
opportunius alio loco diligenter copioseque tractanda sunt: nunc quod 
institueram de ingratis hominibus dicere, parumper explicem, ut possum: 
qui ea mala, quae pro suorum morum perversitate merito patiuntur, blas- 
phemantes Christo imputant; quod autem illis etiam talibus propter Chris¬ 
tum parcitur, nec dignantur attendere, et eas linguas adversus eius nomen 
dementia sacrilegae protervitatis exercent, quibus linguis usurpaverunt 
mendaciter ipsum nomen, ut viverent; vel quas linguas in locis ei sacratis 
metuendo presserunt, ut illic tuti atque muniti, ubi propter eum illaesi 
ab hostibus fuerunt, inde in eum maledictis hostilibus prosilirent. 
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CAPITULO IV 

El asilo de Juno en Troya no libro de los griegos a nadie. 

En CAMBIO, LAS BASILICAS DE LOS APOSTOLES AMPARARON DEL 
FUROR DE LOS BARBAROS A TODOS LOS QUE SE 

ACOGIERON A ELLAS 

Iroya misma, madre, como he dicho, del pueblo romano, 
no pudo defender en los templos sagrados a sus ciudadanos 
del fuego y de la espada de los griegos, que daban culto a 
esos mismos dioses; antes, 

en el templo asilo de Juno, Fenix y el execrable Ulises, senalados 
paira la guarda del botin, vigilaban su presa. Estaban alii en confuso 
monton todos los tesoros de Troya, arrancados del incendio a los san- 
tuarios, y cuanto el pillaje babia reunido en telas preciosas, en mesas 
de los dioses y en objetos de oro macizo, Y alrededor de esto, en pie, 
una larga bilera de nines y mujeres atemorizadas. 

En efecto, eligieron un lugar consagrado a tan excelente 
diosa, no para poder sacar de el a los cautivos, sino para en- 
cerrarlos alii [7]. Coteja ahora aquel asilo, no de una diosa 
del monton o vulgar, sino de la hermana y esposa del mismo 
Jupiter y reina de todos los dioses, con las basilicas de nues- 
tros Aposloles. Alii incond'unlos los templos y los dioses, lle- 
vaban los despojos no para devolverlos a los vencidos, sino 
para repartirlos entre los vencedores; aqui, en cambio, era 

CAPUT IV 

De asylo IuNonis in Troia, quod neminem libeuavit a Graecis, ett 

BASILICIS ApOSTOLORUM, QUAE OMNES AD SE C.OiVFTTCIENTES 

A Barbaris DEFENDRRUNT 

Ipsa, ut dixi, Troia, mater populi Romani, sacratis in locis deorum suo- 
rum munire non potuit cives suos ab ignibns ferroque Graecorum, eosdem 
ipsos decs colentium: quin etiam, 

lunonis asylo 

Custodes Xecti, Phoenix et dirus Ulysses 
PraedaiTL asservabant; hue undique Troia gaza 
Incensis erepta adytis, mensaeque deorum, 

Crateresque auro solidi, captivaque vestis 
Conger itur : pueri et pavidae Ion go ordino mat res 
Stant circum 

Electus est videlicet locus tantae deae sacratus, non unde captives non 
liceret educere, sed ubi captives liberet includere. Compara nunc asylum 
illud, non cuiuslibet dei gregalis, vel de turba plebis, sed lovis ipsius so- 
roris et coniugis et reginae omnium deorum, cum memoriis nostrorum 
Apostolorum* Illuc incensis templis et diis erepta spolia portabantur, non 
reddenda victis, sed dividenda victoribus; hue autem, et quod alibi ad ea 
loca compertum est pertinere, cum honore et obsequio religiosissimo re- 

ViRGTL., Aeneid. \,q v, 761-767 
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traido con honor y religiosa veneracion aun lo que encontra- 
ban en otras partes perteneciente a estos lugares. AIK estaba 
perdida la libertad, aqui conservada; alli estaba permitida la 
cautividad, aqui prohibida; alli eran encerrados para presa 
de los enemigos dominadores, aqui eran traidos para recibir 
la libertad de los misericordiosos enemigos. Finalmente, aque! 
templo de Juno habia sido elegido por la avaricia y soberbia 
de los inconstantes griegos; en cambio, estas basilicas de Gris* 
to, por la misericordia y humildad de estos mismos inhumanos 
barbaros. A no ser que quizas los griegos perdonasen en su 
victoria los templos de los dioses comunes y no osaran herir 
0 cautivar a los miserables y vencidos troyanos alli refugiados, 
mintiendo, por consiguiente, Virgilio al estilo de los poetas. 
Mas no es asi, porque el mismo nos describe la costumbre de 
los enemigos que asolan las ciudades. 


C A P I T U L 0 V 


isENTENCIA DE CeSAR SOBRE EL COMUN ESTILO DE LOS ENEMIGOS 

DESTRUCTORES DE LAS CIUDADES VENCIDAS 

£sta costumbre no dejo de apuntarla Cesar (conio escribe 
Salustio, amante de la verdad historica) en su parecer dado 
en el Senado acerca de los conjurados: «Es costumbre robar 
a las virgenes, arrancar a los ninos de los brazos de los padres, 
padecer las madres de familia cuanto place a los vencedores, 
despojar los lugares sagrados y las casas, matar e incendiar. 
Y completar, por ultimo, todo con armas, cadaveres, sangre 
y llanto.» Si aqui se silenciasen los lugares sagrados, habria 

t . . .. 

portatum est. Ibi amissa, hie servata libertas; ibi clausa, hie interdicta 
i^aptivitas; ibi possidendi a dominantibus hostibus premebantur, hue libe- 
randi a miserantibus ducebantur: postremo illiid lunonis templum sibi 
elegerat avaritia et superbia levium Graecornm; istas Ghristi basilicas 
misericordia et humilitas etiam immaniuni Barbarorum. Nisi forte Graeci 
quidem in ilia sua victoria templis deorum communium pepercerunt, atque 
illo confugientes miseros victosque Troianos ferire vel captivate non ausi 
sunt; sed Virgilius, poetarum more, ilia mentitus est. Imo veto morem 
hostium civilates evertentium ille descripsit. 


CAPUT V 


De GENERALI CONSUETDOINE 


HOSTIUM VICTAS ( IVITATES EVERTENTIUM, QUIU 

Caesar senserit 


Quern morem etiam Caesar (sicut scribit Saliustius, iiobilitatae verita- 
tis historicus) sentenlia sua, quam de coniuratis in senatu habuit, com- 
memorare non praetermittit: «Rapi virgines, pueros; divelli liberos a pa- 
rentum complexu, matres familiarum pad quae victoribus collibuisset, fana 
atque domes spoliari, caedem, infcendia fieri; postremo armis, cadaveribus, 
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fundamento para pensar que los enemigos soUan perdonar las 
moradas de los dioses. Y esto no lo temian los templos de Roma 
de los enemigos extranjeros, sino de Catilina y sus aliados, de 
los nobilisimos senadores y de los ciudadanos romanos, que 
en realidad eran gente pervertida y parricidas de su patria. 


CAPITULO VI 


Que ni los mismos romanos tomaron ciudad alguna donde 

PERDONARAN A LOS VENCTDOS REFUGIADOS EN LOS TEMPLOS 


<iQue necesidad tenemos, pues, de discurrir por muchas 
naciones que, luchando entre si, nunca perdonaron a los ven- 
cidos, refugiados en las moradas de sus dioses? Paremos mien- 
tes en los mismos romanos. Traigamos a la memoria a los ro¬ 
manos, digo, y fijemos nuestra vista en aquellos en cuya espe¬ 
cial alabanza se dijo: «Perdonar a los vencidos y dominar a 
los soberbios», y que, injuriados, prefirieron perdonar a ven- 
garse. Digasenos que templos soHan exceptuar para que queda- 
sen en libertad quienes en ellos se refugiaban, cuando saquea- 
ron tantas y tan grandes ciudades despojadas y capturadas 
para extender sus dominios. iEs que ellos lo hacian y los his* 
toriadores lo silenciaban? IVlas <?,es creible que quienes busca- 
ban ante lodo (|u6 ulabar en eljos silenciaran inuestras tan au- 


cruore atque luctu omnia repleri» Hie si fana tacuisset, deorum sedibus 
solere hostes parcere putaremus. Et haec non ab alienigenis hostibus, sed 
a Catilina et sociis eius, nobilissimis senatoribus et Romanis civibus, Ro- 
mana templa meniebanl. Sed hi videlicet perditi et patriae parricidae. 


CAPET VI 


Quod nec Romani 


QUIUEM ITA ULLAS CEPERINT CAVITATES, 
EARUM PARCERENT VICTIS 


UT IN TEMPLIS 


Quid ergo per multas gpntes, quae inter se bella gesserunt et nusquain 
victis in deorum suorum sedibus pepercerunt, noster sermo discurrat? 
Romanos ipsos videamus: ipsos, iiiquam, recolamus respiciamusque Ro¬ 
manos. de quorum praecipua laude dictum est, 

Parcere subiectis, et debellarc sU'pcrbu.s 

et (juod accepta iniuria ignoscere, quam persequi nmlebant : quando tot 
tantasque urbes, ut late dominarentur, expugnatas captasque everterunt, 
legatur nobis quae templa excipere solebant, ut ad ea quisquis confugisset, 
liberaretur. An illi faciebant, et scriptures earumdem rerum gestarum ista 
reticebant? Itane vero, qui ea quae laudarent rnaxime requirebant, ista 
praeclarissima secundum ipsos pietatis indicia praeterirent? Egregius Ro¬ 
mani nominis Marcus Marcellus, qui Syracusas, urbem ornatissimam, cepit, 
refertur earn prius flevisse ruitiiram, et ante eius sanguinem suas illi la- 

Sallust., De coniuratione CatiUnae c.51. 

” Sallu-ST., Df covivrntione Catilinae c.q ill fint-. 
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tenticas de piedad? Del famoso Marco Marcelo [8], de estirpe 
romana, que tomo la insigne ciudad de Siracusa, se cuenta 
que, habiendola de derruir, la lloro, y que, antes de derramar 
ella su sangre, derramo el sus lagrimas sob re ella, Guido tam- 
bien de conservar la bonestidad aun en el enemigo. Y antes de 
mandar invadir la ciudad, publico un decreto en el que se 
probibia violar la libertad. Sin embargo, la ciudad fue destrui- 
da, y nunca se lee un decreto dado por un emperador casto y 
clemente en el que se diga que el que se refugie en tal o cual 
templo saldra ileso. Y nos da pie para creer que esto no lo 
bubiese pasado en silencio el becbo de no baber silenciado el 
llanto del emperador ni el edicto en pro de la bonestidad. 
Fabio [9], destructor de la ciudad de Tarento, es celebrado 
por no baber saqueado las estatuas. Pues, babiendole pregun- 
tado el secretario que debia bacerse con las estatuas de los 
dioses, de las cuales babian saqueado mucbas, anadio aun 
chistes a su continencia. Pregunto como eran, y babiendosele 
respondido que no solo eran grandes, sino que ademas estaban 
armados, contesto: «Dejemos a los tarentinos sus dioses aira- 
dos». iEs comprensible, pues, que los bistoriadores de los he- 
chos de Roma pasasen en silencio el perdonar a algunos bom- 
bres por honor a sus dioses, probibiendo matar o bacer cautivos 
en cualquier templo, de baberlo becbo, cuando no pudie- 
ron dejar en el tintero ni el llanto de aquel ni la risa de 
este, ni la casta misericordia de aquel ni la graciosa continen¬ 
cia de este? 

. ■ ** ' III. .1 ... ■ .11 II , , 

crymas effudisse. Gessit et curam pudicitiae, etiara in hoste servandae. 
Nam priusquam oppidum victor iussisset invadi, constituit edicto. ne quis 
corpus liberum violaret. Eversa est tamen civitas more bellorum, nec us- 
piam legitur* ab imperatore tain casto atque dementi fuisse praeceptum, 
ut quisquis ad illud vel illud templum fugisset, abiret illaesus. Quod uti- 
que nullo modo praeteriretur, quando nec eius fletus, nec quod edixerat 
pro pudicitia minime violanda, potuit taceri. Fabius, Tarentinae urbis ever- 
sor, a simulacrorum depraedatione se abstinuisse laudatur. Nam cum ei 
scriba suggessisset quid de signis deorum, quae multa capta fuerant, fieri 
iuberet, continentiam suam etiam iocando condivit. Quaesivit enim, cu- 
iusmodi essent: et cum ei non solum multa grandia, verum etiam renun- 
tiarentur armata, Relinquamm, inquit, Tarentinis decs iratos. Cum igitur 
nec illius fletum, nec huius risum, nec illius castam misericordiam, nec 
huius facetara continentiam, Romanarum rerum gestarum scriptures tacere 
potuerint; quando praetermitteretur, si aliquibus ho minibus in honorem 
cuiuspiam deorum suorum sic pepercissent. ut in quoquam templo caedem 
vel captivitatem fieri prohiberent? 
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CAPITULO VII 

LO QUE TUVO DE CRUDEZA LA DESTRUCCION DE ROMA ACONTECIO 
SEGUN USANZA DE LAS GUERRAS, Y LO QUE TUVO DE CLEMENCIA 
PROCEDIO DE LA POTENCIA DEL NOMBRE DE CrISTO 

Por consiguiente, todo lo que tuvo lugar en el ultimo saco 
de Roma—ruina, sangre, robo, fuego y afliccion—es obra del 
estilo belico. Empero, lo que se realizo con un estilo nuevo, 
como el elegir y determinar las espaciosisimas basilicas que 
habia de llenar el publico agraciado con el perdon, donde no 
se matase a nadie ni a nadie se robase, adonde eran conducidos 
muchos por los piadosos enemigos para librarse y de donde no 
era sacado ninguno para verse en manos de los enemigos crue- 
les, esto debe ser atribuido al nombre de Cristo y a los tiempos 
cristianos. Quien no ve esto, esta ciego; el que lo ve y no lo 
alaba, es ingrato; y el que resiste al que lo alaba, imbecil. 
<i Quien que se tenga por cuerdo osara imputar esto a la fero- 
cidad de los barbaros? Aquel que tanto tiempo antes habia pre- 
dicho por su profeta: Visitare con vara sus maldades y con azo¬ 
tes sus pecados, mas no esparcire de ellos mi misericordiay ese 
mismo fue el que hizo temblar sus truculentas y bravisimas 

menlcs, el quo las freno y el que milagrosamente las templo. 

.. ^ 

gi n I, . . . . ■ ■ ,1 m mia m 


CAPUT VII 

Quod in eversione Urbis quae aspere gesta sunt, de consuetudine 

ACCIDERINT BELLI; QUAE VERO CLEMENTER, DE POTENTIA PROVENERINT 

NOMINIS ChRISTI 

Quidquid ergo vastationis, trucidationis, depraedationis, concremationis, 
afflictionis, in ista recentissima Romana clade commissum est, fecit hoc 
consuetudo bellorum. Quod autem more novo factum est, quod inusitata 
rerum facie immanitas Barbara tarn mitis apparuit, ut amplissimae basi- 
licae implendae populo cui parceretur, eligerentur et decernerentur, ubi 
nemo feriretur, unde nemo raperetur, quo liberandi multi a raiserantibus 
hostibus ducerentur, unde captivandi ulli nec a crudelibus hostibus ab- 
ducerentur; hoc Christi nomini, hoc christiano tempori tribuendum quis- 
quis non videt, caecus; quisquis videt, nec laudat, ingratus; quisquis lau- 
danti reluctatur, insanus est. Absit ut prudens quisquajn hoc feritati im* 
putet Barbarorum. Truculentissimas et saevissimas mentes ille terruit, ille 
frenavit, ille mirabiliter temperavit, qui per prophetam tanto ante prae- 
dixit: Visitabo in virga iniquitates eorum, et in flagellis peccata eorum; 
misericordiam autem meam non dispergam ab eis 

Bs. 88,33.34. 
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C A P I T U L 0 Will 

Gracias y desgracias comunes for la mayor farte a los 

BUENOS Y A LOS MALOS 

1. Tal vez se le ocurra a alguien: (iPor que ha alcanzado 
esta divina misericordia tambien a los irapios e ingratos? <iPor 
que pensamos sino porque es dadiva de aquel que hace salir el 
sol sobre buenos y malos y llueve sobre justos y pecadores? 
Aunque unos, creyendolo asi, se corrijan de su impiedad ha- 
ciendo penitencia, y otros, empero, como dice el Apostol, me- 
nospreciando las riquezas de la bondad y longanimidad de DioSy 
por la dureza de su corazon, y corazon impenitente, atesoren 
para si ira en el dia de la ira y de la revelacion del justo juicio 
de Dios, el cual retrihuird a coda uno segun sus obras. Sin em¬ 
bargo, la paciencia de Dios invita a los malos a penitencia, del 
mismo modo que su azote instruye a los buenos en la pacien¬ 
cia, la misericordia de Dios ama a los buenos para favorecer- 
los, al igual que su severidad corrige a los malos para castigar- 
los. Plugo a la divina Providencia disponer para la otra vida 
bienes para los buenos, de los que no gozaran los pecadores, y 
males para los impios, con los que no fueran atorinentados los 
buenos. Quiso, ademas, que tanto los bienes temporales como 
los males fuesen comunes a entrambos, con el fin de que ni los 
bienes, de los que vemos gozar tambien a los malos, sean apete- 


CAPUT VIM 

De commodis atque incommodis, quae bonis ac malis plerumque 

COMMUNIA SUNT 


1. Dicet aliquis: Cair ergo ista divina misericordia etiam ad impios 
ingratosque pervenit? Cur, putamus, nisi quia earn ille praebuit, qui quo- 
tidie facit oriri solem siium super bonos et malos, et plait super iustos et 
iniustos? Quamvis enim quidam eorum ista cogitantes, poenitendo ab 
impietate se corrigant; quidam vero, sicut Apostolus dicit, divitias boni- 
tatis et longanimitatis Dei contemnentes, secundum duritiam cordis sui et 
cor impoenitens thesaurizent sibi iram in die irae et revelationis iusti 
iudicii Dei, qui reddet unicuique secundum opera eius : tamen patientia 
Dei ad poenitentiam invitat malos, sicut flagellum Dei ad patientiam eru- 
dit bonos. Itemque misericordia Dei fovendos amplectitur bonos, sicut 
severitas Dei puniendos corripit malos. Placuit quippe divinae providentiae 
praeparare in posterum bona iustis, quibus non fruentur iniusti; et mala 
irapiis, quibus non excruciabuntur boni. Ista vero temporalia bona et mala 
utrisque voluit esse communia: ut nec bona cupidius appetantur, quae 

Mt. 5,45- 
Rom. 2,4-6. 
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cidos con mas cupididad, ni los males, que afectan muchas 
veces a los buenos, se evitasen torpemente. 

2. Importa raucho en esto la cualidad del uso, tanto de las 
cosas prosperas como de las adversas. Porque el bueno ni se 
engrie con los bienes teraporales ni se abate con ios males; en 
cambio, el male es castigado con tal infelicidad precisamente 
porque se estraga con la felicidad. Con todo, Dios muestra fre- 
ciientemente su manera de obrar con mas claridad en la distri- 
bucion de estas cosas. Ya que, si ahora castigase cualquier pe- 
cado con penas manifiestas, se creeria que no reservaba nada 
para el ultimo juicio; al contrario, si abora Dios no castigase 
manifiestamente algun pecado, se creeria que no existe la Pro- 
videncia divina. De igual suerte acaece en las cosas prosperas. 
Si Dios no las concediese con mano liberal a alguno de cuantos 
se las piden, diriamos que no le pertenecian; y, asimismo, si 
las concediese a cuantos se las pidiesen, pensariamos que solo 
se le debe servir por semej antes premios. Tal servidumbre no 
nos haria mas piadosos, sino mas ambiciosos y avaros. Siendo 
esto asi, no porque los buenos y los malos hayan sufrido lo mis* 
mo, hemos de negar la distincion entre ellos. Porque bien se 
compagina la desemejanza de los atribulados con la semejan- 
za de las tribulaciones [10]. Y, aunque esten bajo un mis- 
mo torinento, no por eso es lo mismo la virtud y el vicio. 
Como con un mismo fuego brilla el oro y la paja bumea, y 
bajo un mismo Irillo se tritura la paja y se limpia el grano, ni 
se confunde el alpechin con el aceite por prensarse en el mis¬ 
mo peso, asi tambien una y misma adversidad prueba, purifica 
y afina a los buenos y reprueba, destruye y deshace a los malos. 


mali quoque habere cernuntur; nec mala turpiter evitentur, quibus et boni 
plerumque afficiuntur. 

2 . Interest autem plurimum, qualis sit usus vel earum rerum quae 
prosperae, vel earum quae dicuntur adversae. Nam bonus temporalibus 
nec bonis extollitur. nec malis frangitur; malus autem ideo huiuscemodi 
infelicitate punitur, quia felicitate corrumpitur. Ostendit tanien Deus saepe 
etiam in his distribuendis evideiitius operationem suam.»Nam si nunc 
omne peccatum manifesta plecteret poena, nihil ultimo iudicio servari 
putaretur: rursus. si nullum peccatum nunc puniret aperte Divinitas, nulla 
esse providentia divina crederetur. Similiter in rebus secundis, si non eas 
Deus quibusdam petentibus evidentissima largitate concederet, non ad eum 
ista pertinere diceremus: itemque si omnibus eas petentibus daret, non- 
uisi propter talia praemia serviendum illi esse arbitraremur; nec pios nos 
faceret talis servitus, sed potius cupidos et avaros. Haec cum ita siul, 
quicumque boni et mali pariter afflicti sunt, non ideo ipsi distincti non 
sunt, quia distinctum non est quod utrique perpessi sunt. Manet enim 
dissimilitudo passorum etiam in similitudine passionum; et licet sub eo* 
dem tormento, non est idem virtus et vitium. Nam sicut sub uno igne 
aurum rutilat, palea fumat; et sub eadem tribula stipulae comminuuntur, 
frumenta purgantur; nec ideo cum oleo amurca confunditur, quia eodem 


preli pondere exprimitur: ita una eademque vis irruens bonus probat, 
purificat, eliquat; malos damnat, vastat, exterminat. Unde in eadem af- 
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Asi, en un misnio trabajo abominan y blasfeman de Dios los 
malos, y los buenos le suplican y alaban. He aqui la iiiiportan- 
cia de la cualidad, no de los tormentos, sino de los atormenta* 
dos. Agitados con igual movimiento, el cieno despide un olor 
repelente, y el ungiiento, una suave fragancia. 

CAPITULO IX 

CauSAS de las CORRECCIONES QUE azotan for UN IGUAL 

A LOS BUENOS Y A LOS MALOS 

1. (iQue padecieron, pues, los cristianos en aquella catas- 
trofe que, considerando con cordura las cosas, no les sirviese 
para su propio aprovechamiento? Lo primero, porque, ponde- 
rando con humildad los pecados por los que Dios indignado 
envio al mundo tantas calamidades, aunque ell os esten muy le* 
jos de ser facinerosos, flagiciosos e impios, con todo, no se 
creen tan ajenos de culpa que no se juzguen por ello merece- 
dores de padecer trabajos temporales. Porque, excepcion hecha 
de que cada uno, por mas loablemente que viva, cede en algunas 
cosas a la concupiscencia carnal, aunque no hasta la monstruo* 
sidad de la maldad ni la sima de la lujuria y a la abominacion 
de la impiedad, si a ciertos pecados, raros o tanto mas frecuen- 
tes cuanto mas leves. Excepcion hecha de esto, <id6nde se halla 
facilmente quien a estos mismos, por cuya horrenda soberbia, 
lujuria y avaricia y execrables iniquidades e impiedades Dios, 

flictione mali Deuni detestantur atque blasphemant; boni autem precan- 
tur et laudant. Tantum interest, non qualia, sed qualis quisque patiatur. 
Nam pari motu exagitatum et exhalat horribiliter coenum, et suaviter 
fragrat unguentum, 

CAPUT IX 

A 

De CAUSIS CORREPTIONUM, PROPTER QUAS ET BONI ET MALI 

PARITER FLAGELLANTUR 

1 . Quid igitur in ilia rerum vastitate Christian! passi sunt, quod non 
eis magis. fideliter ista considerantibus ad profectum valeret? Prime, quod 
ipsa peccata, quibus Deus indignatus implevit tantis calamitatibus mun- 
dum, humiliter cogitantes, quanivis longe absint a facinorosis, flagitiosis 
atque impiis, tamen non usque adeo se a delictis deputant alienos, ut nec 
temporalia pro eis mala perpeti se iudicent dignos. Excepto enim quod 
unusquisque, quamlibet laudabiliter vivens, cedit in quibusdam camali 
concupiscentiae, etsi non ad facinorum immanitatem et gurgitem flagitio- 
rum atque impietatis abominationem, ad aliqua tamen peccata vel rara 
vel tanto crebriora, quanto minora: hoc ergo excepto, quis tandem facile 
reperituf, qui eosdem ipsos, propter quorum horrendarn superbiam, luxu- 
riam et avaritiarn. atque exsecrabiles iniquitates et impietates, Deus, sicut 
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conforme lo ha predicho con amenazas, quebranta la tierra, los 
trate de la manera que se los debe tratar y viva con los ta* 
les de la manera como se debe vivir? Porque de ordinario se 
disimula con ellos, no ensehandoles ni amoneslandoles y a veces 
tambien no reprendiendoles o rihendoles, ora porque nos pesa 
del trabajo, ora porque tenemos verguenza de reprenderlos a 
la cara o porque excusamos enemistades, por que no nos sean 
impedimento o dano en las cosas temporales, esas que toda- 
via apetece nuestra cupididad o teme perder nuestra flaque- 
za. Y asi es que, aun cuando a los buenos descontente la vida 
de los malos, y por eso no incurran con ellos en la condena- 
cion que a tales, despues de esta vida, les esta aparejada, con 
todo, porque perdonan sus pecados, merecedores de condena- 
cion, al paso que los temen en los suyos leves y veniales, con 
razon son azotados temporalmente con ellos. No obsta esto para 
que no lo sean en el castigo eterno y con razon tambien la di- 
vina Providencia justamente los aflija. Sienten la amargura de 
la vida, porque, amando su dulzura, no quisieron ser desabridos 
con los que pecaban. 

2. Pues, si alguno se abstiene de corregir y reprender a los 
que obran mal, por aguardar, segun el, sazon mas oportuna, o 
teme por ellos que se hagan peores o porque estorben que otros 
flacos sean instruidos con rairas a una vida buena y piadosa y 
los desvien de la fe, no parece que sea ocasion de cupididad, 
sino niedida de caridad. Lo culpable es que quienes viven dife* 
rentemente y aborrecen las obras de los malos, perdonan los pe¬ 
cados ajenos que debieran desaconsejar y corregir, por miedo a 


minaiido praedixit, conterit terras sic habeat, ut habendi sunt? sic cuni 
eis vivat, ut cum talibus est vivendum? Plerumque enim ab eis docendis, 
admonendis, aliquando etiam obiurgandis et corripiendis male dissimula* 
tur; vel cum laboris piget, vel cum eorum os coram verecundamur offen- 
dere; vel cum inimicitias devitamus, ne impediant et noceant in istis tem- 
poralibus rebiis, sive quas adipisci adhuc appetit nostra cupiditas, sive quas 
amittere formidat infirmitas: ita ut, quamvis bonis vita malorum displiceat, 
et ideo cum eis non incidant in illam damuationem, quae post banc vitam 
talibus praeparatur; tamen quia propterea peccatis eorum damnabilibus 
parcunt, dum eos in suis licet levibus et venialibus metuunt, iure cum eis 
temporaliter flagellentur, quamvis in aeternum minime puniantur. lure 
istam vitam, quando divinitus affliguntur cum eis, amaram sentiunt, cuius 
amando dulcedinem peccantibus eis amari esse noluerunt. 

2 . Nam si propterea quisque obiurgandis et corripiendis male agen- 
tibus parcit, quia opportunius tempus inquirit, vel eisdem ipsis metuit, ne 
deteriores ex hoc efficiantur, vel ad bonam vitam et piam erudiendos im¬ 
pediant alios infirmos, et premant atque aver tan t a fide; non videtur esse 
cupiditatis occasio, sed consilium charitatis. Illud est culpabile, quod hi, 
qui dissimiliter vivunt et a malorum factis abhorrent, parcunt tamen pec¬ 
catis alienis, quae dedocere aut obiurgare deberent, dum eorum offensio- 
ties cavent, ne sibi noceant in his rebus, quibus licite boni atque innocen- 
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ofenderlos. Es que a su vez temen perjudicarse en aquellas cosas 
que los buenos usan licita e inocentemente, si bien mas codicio- 
samente de lo que conviene a quienes en este mundo peregrinan 
y esperan la patria soberana. Porque no solarnente los mas fla- 
CGS, los que llevan vida conyugal, teniendo hijos o procurando 
tenerlos, poseyendo casas y familias (a quienes el Apostol habla 
en la iglesia, ensenandolos y amonestandolos como deben vivir 
las mujeres con los maridos y los maridos con las mujeres, los 
hijos con los padres y los padres con los hijos, y los siervos 
con sus senores y los sehores con sus siervos), granjean de bue- 
na gana muchas cosas temporales y muchas terreiiales y de 
mala gana las pierden. Por causa de ellas no se atreven a dfen- 
der a unos hornbres cuya vida, colmada de contaminaciones y 
maldades, les desplace. Granjeanlo tambien aquellos que ocu* 
pan un grade superior en la vida y no estan trabados con los 
vinculos conyugales, y usan de pobre mesa y pobre ropa, y 
muchas veces, celando su fama y salud, temiendo las asechan- 
zas y arremetidas de los malos, se abstienen de reprenderlos. 
Y, aunque no los tenian tanto que, para hacer lo mismo que 
ellos, se rindan a cualesquiera espantos y audacias suyas, sin 
embargo no quieren, por lo cornun, reprender aquello mismo 
que no perpetran con ellos, pudiendo tal vez corregir a algu- 
nos con su reprension, no sea que, si no pudieren, corra riesgo 
y perdicion su fama y su salud. Pisto no lo hacen porque con- 
sideren que su fama y su vida son necesarias, sino mas bien 
por aquella flaqueza en que se complace la lengua halagadora 
y el humano dia. Y si temen el parecer del vulgo y el tormento 


les utuntur, sed cupidius quam oportebat eos, qui in hoc iiiuiido peregri- 
nantur el spem supernae patriae prae se gerunt. Non solum quippe iiifir- 
iniores, vitam ducentes coniugalem, filios habentes vel habere quaerentes, 
domes ac familias possidentes (quos Apostolus iu Ecclesiis alloqiiitur, do- 
cens et monens quemadmodum vivere debeant et uxores cum maritis, et 
mariti cum uxoribus, et filii cum parentibus, et parentes cum filiis, el 
servi cum dominis, et domiiii cum servis) multa temporalia, multa 
terrena libenter adipiscuntur et moleste amittunt, propter quae non audent 
offendere homines, quorum sibi vita contaminatissima et consceleratissima 
displicet; verum etiam hi, qui superiorem vitae gratluin teneiit, nec corn 
iugalibus viuculis irretiti sunt, et victu parvo ac tegumento utuntur, ple- 
rumque suae famae ac saluti consulentes, dum insidias atque impetus 
malorum timeiit, ab eorum reprehensione sese abstinent. Et quamvis non 
in tanturn eos metuant, ut ad similia perpetranda quibuslibet eonirn terro- 
ribus atque improbitatibus cedant; ea ipsa tamen, quae cum eis non per* 
petrant, nolunt plerumque corripere, cum fortasse possint aliquos corri- 
piendo corrigei'c; ne, si non potuerint, sua salus ac fama in periculum 
exitiumque perveniat: nec ea cciisideratione, qua suasn famam ac saluteni 
vident esse necessarian! iitilitati erudiendorum hominum; sed ea potius 
infirmitate, qua delectal lingua blandiens et humaiius dies *’, et refornii- 


20 Col. 3 ,tS*22. 
I Cor. 4,3- 
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(ie la came o la muerte, es porque los liga la cupididad, no 
porque se lo imponga la caridad. 

3. Asi que no me parece que sea baladi esta razon por la 
cual Son atribiilados los buenos a una con los malos cuando a 
Dios le place castigar las rotas costurabres con la correccion 
de las penas temporales. Son azotados juntamente no porque 
juntamente lleven mala vida, sino porque juntos aman la vida 
temporal, no cierto de la misma manera, pero si simultanea- 
rnente. Debianla tener en menosprecio los buenos, para que 
aquellos, reprendidos y enmendados, alcanzaran la eterna. Y si 
para su consecucion no quisieran sernos compafieros, los sufri- 
riamos y amariamos como enemigos, porque, mientras vivieren, 
queda siempre la incertidumbre de si en lo sucesivo trocaran 
su voluntad en me]or. En este asunto no corren parejas, sino 
que tienen causa mucho mas grave aquellos a quienes se dice 
por el profeta: Este tal en verdad morird en su pecado, mas yo 
demandare su sangre de manos del centinela. 

Para esto estan puestos los atalayas [11], esto es, los pre> 
positos de los pueblos en las iglesias, para que no dejen de 
reprender los pecados. Y no por esto, empero, esta del todo 
libre de esta culpa el que, aun no siendo preposito, no obstan¬ 
te, en aquellos con quienes esta unido por la necesidad que 
dinuuia de esta vida descubrc muchas cosas dignas de adver- 
tencia y rep tension y las soslaya, evitando ofenderles, por res- 
peto de las cosas que usan en esta vida, si no ilicitamente, si 
gozandose en ellas mas de lo debido. Ademas tienen otra causa 


r'^"' ’ 

datur vulgi iudicium et carnis excruciatio vel peremptio; hoc est, propter 
(juaedam cupiditatis vincula, non propter officia charitatis. 

3. Non raihi itaque videtur haec parva esse causa, quare cum malis 
flagellentur et boni, quando Deo placet perditos mores etiam temporalium 
poenarum afflictione punire. Flagellantur enim simul, non quia simul 
agunt malam vitam, sed quia simul amant temporalem vitam; non qui- 
dem aequaliter, sed tamen simul: quam boni contemuere deberent, ut 
illi correpti atque correcti consequerentur aeternara; ad quam conse- 
quendam si nollent esse socii, ferrentur et diligerentur inimici: quia, 
donee vivunt, semper incertum est utrum volunlatem sint in melius mu- 
taturi. Qua in re non utique parem sed longe graviorern habent causain, 
quibus per prophetam dicitur, llle quidem in suo peccato morietur, san- 
guinem autem eius de manii speculatoris reqniram Ad hoc enim spe- 
c.ulatores, hoc est populorum praepositi, constituti sunt in Ecclesiis, ut 
non parcant obiurgando* peccata. Nec ideo tamen ab huiuscemodi culpa 
penitus alienus est, qui, licet praepositus non sit, in eis tamen quibus 
vitae huius necessitate coniungitur, multa monenda vel arguenda novit, 
et negligit, devitans eorum offensiones, propter ilia quibus in hac vita 
non indebitis utitur, sed plus quam debuit delectatur. Deinde habent 
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los buenos para ser afligidos de trabajos temporales, como la 
tuvo Job, por que el animo del hombre se pruebe y examine 
con cuanta virtud y piedad y cuan sin interes ame a Dios. 


CAPITULO X 

A LOS SANTOS NO SE LES SIGUE QUEBRANTO ALGUNO EN LA 

PERDIDA DE LAS COSAS TEMPORALES 

J. Pesadas y consideradas cuerdamente estas cosas, repa¬ 
ra si por ventura a los fieles y a los piadosos ha sobrevenido 
algun mal que no se les convirtiera en bien, a no ser que 
pensemos que carece de sentido aquella sentencia apostolica 
que dice: Sabemos que, a los que anian a Dios, todas las cosas 
les contribuyen al bien, Perdieron todo lo que tenian. iAcaso 
perdieron la fe? iPerdieron quiza la religion? <iPor ventura 
perdieron los bienes del hombre interior que esta rico a los 
ojos de Dios? Estos son los recursos de los cristianos, por los 
que se sentia opulento el Apostol; Granjeria grande es la pie- 
dad con la suficiencia, porque nada introdujimos en este mun- 
do, pero tampoco podemos llevar nada. Teniendo, pues, comida 
y vestido, contentemonos con ello. Porque los que quieren ha- 
cerse ricos caen en tentacion y en lazo y en muchos deseos va- 
nos y dahosos que sumergen a los kombres en muerte. Raiz de 
todos los males es la avaricia, la cual codicidndola algunos, se 
descaminaron de la fe e intrincdronse en muchos dolores. 

¥ ' - - . . • —• ■ - - . I 

aliam causara boni, quare temporalibus affligantur malis; qualem habuit 
lob: ut sibi ipse humanus animus sit probatus et cognitus, quanta vir- 
tute pietatis gratis Deum diligat 

CAPUT X 

■Quod sanctis in amissione rerum temporalium nihil pkreat 

1. Quibus recte consideratis atque perspectis, attende utrum aliquid 
mali acciderit fidelibus et piis, quod eis non in bonum verteretur: nisi 
forte putandum est apostolicam illam vacare sententiam, ubi ait, Scimus 
quia diligentibus Deum omnia cooperantur in bonum 

[Caput X.] Amiserunt omnia quae habebant. Numquid fidem? num- 
quid pietatem? numquid interioris hominis bona, qui est ante Deum 
dives? Hae sunt opes Christianorum, quibus opulentus dicebat Apos¬ 
tolus: Est autem quaestus magnus pietas cum sufficientia. Nihil enim 
intulimus in hunc mundum, sed nec auferre aliquid possunms: habentes 
autem victum et tegumentum, his contenti simus. Nam qui volunt divites 
fieri, incidunt in tentationem et laqueum, et desideria multa stulta et 
noxia, quae mergunt homines in interitum et perditionem. Radix est 
enim omnium malorum avaritia: quam quidam appetentes, a fide per- 
erraverunt, et inseruerunt se doloribus multis 

28 Rom. 8,28. j Xiuj 6^ 

I Pet. 3,4. 
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2. Aquelios, piles, que en aquel saqueo perdieron los bie* 
nes de la tierra, si los poseian de la manera que habian oido do 
boca de aquel pobre por de fuera y rico por de dentro; es decii% 
si usaban del mundo como si no usaran de el, pudieron decir 
lo que aquel reciamente tentado y nunca derrotado: Desnudo 
sail del vientre de mi madre^ y desnudo tornare a la tierra. El 
Sehor did y el Senor quito. Bendito sea el nombre del Senor. 
Para que, como buen siervo, estimase por copiosas riquezas la 
voluntad de su Senor y, yendo en espiritu a su zaga, se enri- 
queciese, y no se entristeciese abandonados en vida aquelios bie- 
nes que bien pronto, en muriendo, habia de abandonar. Aque- 
llos, empero, mas flacos que, aun cuando no los antepusieran a 
Cristo, estaban apegados a esos bienes terrenales con alguna 
cupididad, experimentaron al perderlos cual fue la gravedad 
de su pecado al amarlos, Dolieronse tanto cuanto se implicaron 
en dolores, como recorde antes haberlo dicho el ApostoL Con- 
venia. que se anadiese la disciplina de la conveniencia a quie- 
nes por tan largo tiempo descuidaron la de la palabra. Pues al 
decir el Apostol: Los que quieren hacerse ricos caen en tenta- 
cion, etc., sin duda increpa en las riquezas la cupididad, no la 
posibilidad, porque en otro lugar ordena a Timoteo: Manda a 
los ricos de este siglo que no se ensoberbezcan ni esperen en la 
incertidumbre de las riquezas, sino en el Dios vivo, que nos da 
en abiindancia todas las cosas de que gocemos; practiquen el 
bien, scan ricos en buenas obras, den y comuniquen con facili- 
dad, atesorando para en adelante un fundamento solido para 


2. Quibus ergo terrenae divitiae in ilia vastatione perierunt, si eas 
sic habebant, quemadmodum ab isto foris paupere, intus divite audie- 
rant; id est, si mundo utebantur, tanquam non utentes^®: potuerunt di- 
cere, quod ille graviter tentatus et minime superatus: Nitdus exivi de 
utero matris meae, nudus revertar in terram. Dominus dedit, Dominus 
abstulit; sicut Domino placuit, ita factum est'. sit nomen Domini bene- 
dictum : ut bonus servus magnas facultates haberet ipsam sui Domini 
voluntatem, cui pedissequus mente ditesceret, nec contristaretur eis rebus 
vivens relictus, quas cito fuerat moriens relicturus. Illi autem infirmio- 
res, qui terrenis his bonis, quamvis ffe non praeponerent Christo, ali- 
quantula tamen cupiditate cohaerebant; quantum haec amando pecca- 
verint, perdendo senserunt. Tantum quippe doluerunt, quantum se dolo- 
ribus inseruerant; sicut Apostolum dixisse supra commemoravi. Oportebat 
enim ut eis adderetur etiam experimentorum disciplina, a quibus fuerat 
tarn diu neglecta verborum. Nam cum dixit Apostolus, Qui volunt divi- 
tes fieri, incidunt in tentationem, et caetera; profecto in divitiis cupidi- 
tatem reprehendit, non facultatem: qui praecepit alibi, dicens. Praecipe 
divitibus huius mundi, non superbe sapere, neque sperare in incerto dU 
vitiarum; sed in Deo vivo, qui praestat nobis omnia abundanter ad fruen- 
dum; bene faciant, divites sint in operibus bonis, facile tribuant, comma- 
nicent, thesaurizent sibi fundamentum bonum in futurum, ut apprehen- 

1 Cor. 7,31. 

lob 1,31. 
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conse^uir la verdadera vida. Quienes hacian esto de sus rique- 
zas, se compensaron de pequenos quebrantos con grandes lu¬ 
cres, y quedaron mas contentos por lo que, dado de buena gana, 
aseguraron que descontentos por cuanto, reteniendolo con te- 
mor, perdieron con mas facilidad. Pudo ello perderse en la 
tierra, porque por su dejadez no lo transfirio al cielo. Otros 
siguieron el consejo de su Senor, que dice: No querdis escon- 
der tesoros en la tierra, donde la polilla y el orin los destruyen 
y donde. los ladrones los minan y los hurtan, antes atesoraos 
tesoros en el cielo, adonde no se acerca el ladron ni la polilla 
los estraga; donde estd tu tesoro, alii estd tu corazon. Y en el 
tienipo de la tribulacion dieron prueba de la cordura con que 
obraron al no despreciar al veracisimo Preceptor y al fidelisimo 
e invictisimo Guardian de su tesoro. Y asi son muchos los que 
se gozan de haber tenido sus riquezas donde el enemigo no se 
acerca por casualidad. I Con cuanta mayor certeza y seguridad 
podran gozarse quienes por consejo de su Dios las transfirieron 
a donde de ningiin modo podra acercarse! Y asi fue corao 
nuestro Paulino, obispo de Nola [12], que, de rico caudalosi- 
simo, por libre voluntad se hizo pauperrimo y santo en extre¬ 
me, cuando los barbaros asolaron la misma Nola, estando en 
3oder de ellos, rogaba asi en su corazon, como posteriormente 
o supimos por el: «No sufra yo, Senor, tormento por el oro 
ni la plata; donde esta todo lo mio, tii lo sabes». Tenia todo 
su haber donde el que habia anunciado que habian de so- 
brevenir estos males al mundo, le indicara que los escondiese 
y atesorase. Por eso, quienes obedecieron al Senor, que les in- 


dant veram vitam Haec qui de suis facipbant divitiis, magnis sunt 
lucris levia damna solati; plusque laetati ex his, quae facile tribuendo 
tutius servaverunt, quam contristati ex his, quae timide retinendo faci- 
lius amiserunt. Hoc enim potiiit in terra perire, quod piguit inde transfer- 
re. Nam qui receperunt consilium Domini sui, dicentis, Nolite condere 
vobis thesauros in terra, uhi tinea et rubigo exterminant, et iibi fares 
effodiunt et furantur; sed thesaurizate vobis thesauros in caelo, quo 
fur non accedit, neque tinea corrumpit: ubi enim est thesaurus tuns, ibi 
erit et cor tuum^'^; tribulationis tempore probaverunt quam recte sa- 
puerint, non contemnendo veracissimum praeceptorem et thesauri sui 
fidelissirnum invictissimumque custodem. Nam si multi sunt gavisi, ibi 
se habiiisse divitias suas, quo contigit ut hostis non accederet; quanto 
certius et securius gaudere potuerunt qui monitu Dei sui illuc migrave- 
rant, quo accedere omnino non posset? Unde Paulinus noster, Nolens is 
episcopus, ex opulentissimo divite voluntatc pauperrimus et copiosissime 
sanctus, quando et ipsam Nolam Barbari vastaverunt, cum ab eis tenere- 
tur, sic in corde suo, ut ab eo postea cognovimus, precabatur: Domine, 
non excrucier propter aurum et argentum-; ubi enim sint omnia mea, tu 
scis, Ibi enim habebat omnia sua, ubi eum condere et thesaurizare ille 
monstraverat, qui ct haec mala mundo ventura praedixerat. Ac per hoc 
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rlicara donde y como debian atesorarlo, no perdieron en la in- 
vasion de los barbaros las riquezas lerrenas. Aqiiellos, empero, 
a quienes peso no haberle obedecido, aprendieron, ya que no 
con sabiduria precedente, si por la consi^^uiente experiencia, lo 
que les cumpHa haber hecho con tales bienes. 

3. Mas algunos buenos y crislianos, ademas, fueron puestos 
a torinento por que manifestasen sus bienes al enemigo. Estos, 
con todo, no pudieron manifestar ni perder el bien por el cual 
eran buenos. Y si prefirieron ser atormentados a manifestar la , 
manmona de la iniquidad, no eran buenos. Debia amonestarseles 
a quienes tanto padecian por el oro cuanto habrian de padecer 
por Cristo, para que aprendiesen a amar con mayor corazon a 
Aquel que, a quienes por El habian padecido, los enriquecia con 
la eterna bienaventuranza, no con oro ni plata, pues el padecer 
por ellos fue su mayor miseria, ora los ocultasen mintiendo, ora 
los manifestasen diciendo la verdad. Ya que, en medio de los 
tormentos, nadie confesarido perdio a Cristo, y nadie, sino ne- 
gando, salvo el oro. Por lo cual, tal vez reportaban mayor uti- 
lidad los tormentos que ensenaban a amar el bien incorruptible 
que aquel los otros bienes cuyo amor, sin ningun fruto aprove- 
chable, atormentaba a sus duenos. 

Y aun bubo quienes, no teniendo cosa que manifestar, fue¬ 
ron atormentados por creer que tenian. Y por ventura estos de- 
seaban ])oseer y no eran t)obres por voluntad santa; y se les 
bubo de dcmoslrar (|ue no (*ra la bacienda, sino la codicia 
la que merecia tales tormentos. Pero, si no tenian escondidos ni 
oro ni plata con proposito de vida mejor, yo no se de cierto si a 
alguno de ellos le sucedio que se le atormentase creyendo que 

r ' ■ • -—— — - 

qui Domino suo monenti obedierant, ubi et quomodo thesaurizare de- 
bereiit, nec ipsas terreuas divitias Barbaris incursantibus amiserimt: 
quos autem non obedisse poenituit, quid de talibus rebus faciendum es- 
set, si non praecedente sapientia. certe consequente experientia didi- 
cerunt. 

3. At enini quidam boni etiarn Christiaui tormentls excruciati sunt, 
ut bona sua hostibus proderent. Illi vero nec prodere, nec perdere potue- 
runt bonum, quo et ipsi boni erant. Si autem torqueri, quam mammona 
hiiquitatis prodere maluerunt, boni non erant. Admonendi autem fue- 
rant, qui tanta patiebantur pro aiiro, quanta essent sustinenda pro 
Christo: ut euni potius diligere discerent, qui pro se passes aelerna 
felicitate ditaret; non aurum et argentum, pro quo pati miserrimum fuit, 
seu menliendo occultaretur, seu verum dicendo proderetur. Nainque in¬ 
ter tormenta nemo Christum confitendo amisit: nemo aurum, nisi ne- 
gando, servavit. Quocirca utiiiora erant fortasse tormenta, quae bonum 
incorruptibile amandum docebant, quam ilia bona, quae sine ullo utili 
fructu dominos sui amore torquebant. Sed quidam etiam non habentes 
quod proderent, dum non creduntur, torti sunt. Et hi forte habere cu 
piebant, nec sancta voluntate pauperes erant: quibus demonstrandum 
fuit, non facilitates, sed ipsas cupiditates talibus esse dignas cruciatibus. 
Si vero melioris vitae proposito reconditum aurum argentiiraque non 
babebant, nescio quideni utrura culquam talium accident, ut dum ha- 
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tenia. No obstante, si ello ocurrio en verdad, es seguro que 
quien en aquellos tormentos confesaba la santa pobreza, a 
Cristo confesaba. Por ende, aunque no merecio ser creido de 
los enemigos, con todo, no pudo el confesor de la santa pobre¬ 
za ser atormentado sin remuneracion celestial. 

4. Dicese tambien que el hambre tan prolija acabo con 
muchos cristianos. Tambien esto, sufrido piadosamente, troca- 
ronlo los buenos fieles en provecho propio. A quienes mato el 
hambre, como cualquier enfermedad corporal, los libro de los 
males de esta vida; y a los que no mato, les enseho a vivir 
mas parcamente, enseholes a ayunar mas largamente. 


CAPITULO XI 

Fin de la vida temporal, larga o breve 

Pero tambien fueron muchos los cristianos pasados a cu* 
chillo, muchos los que fenecieron de numerosas y feas varie- 
dades de muerte. Si esto ha de llevarse con pesadumbre, es 
comun a todos los que a la presente vida fueron engendra- 
dos. Una cosa se, y es que no fue muerto nadie que en su 
dia no hubiese de morir. El fin de la vida hace que sean 
una misma cosa la vida larga y la breve. Porque ni un ex¬ 
treme es mejor ni otro es peor, ni uno es mas largo ni otro 
es mas breve, de aquello que por un igual ya no es. ^Que 
importa el linaje de muerte con que esta vida acaba, si aquel 
para quien se acaba no se ve forzado a morir otra vez? 

ir ■ ' ■ . ... — — - . . . ' . - 

here creditur, torqueretur: verumtamen etiamsi accidit, profecto qui 
inter ilia tormenta paupertatem sanctam confitebatur, Christum confite- 
batur. Quapropter etsi non meruit ab hostibus credi, non potuit tamen 
sanctae paupertatis confessor sine caelesti mercede torqueri. 

4. [XL] Multos, inquiunt, etiam Christianos fames diuturna vasta- 
vit. Hoc quoque in usus suos boni fideles pie tolerando verterunt. Quos 
enim fames necavit, malis vitae huius, sicut corporis morbus, eripuit: 
quos autem non necavit, docuit parcius vivere, docuit productius ieiunare. 

CAPUT XI 

De fine temporalis vitae, sive longioris, sive brevioris 

Sed enim multi etiam Christiani interfecti sunt, multi multaruni mor- 
tium foeda varietate consumpti. Hoc si aegre ferendum est, omnibus qui 
in banc vitam procreati sunt, utique commune est. Hoc scio, neminem 
fuisse mortuuni, qui non fuerat aliquando moriturus. Finis autem vitae 
tarn longam quam brevem vitara hoc idem facit. Neque enim aliud me- ’ 
lius, et aliud deterius; aut aliud maius, et aliud brevius est, quod iam 
pariter non est. Quid autem interest, quo mortis genere vita ista finiatur, 
quando ille cui finitur, iterum mori non cogitur? Cum autem unicuique 
mortalium sub quotidianis vitae huius casibus innumerabiles mortes 
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Y siendo asi que a cada mortal le amagan, en cierta manera, 
en los cotidianos azares de la presente vida, muertes sin cuen- 
to, siendo siempre incierto cual de ellas le ha de sobreve- 
nir [13], yo pregunto si no sera mejor sufrir una muriendo 
que no temerlas todas viviendo. No ignoro cuanto mas facil- 
mente se opta por vivir largos anos bajo el temor de tantas 
muertes que, muriendo de una, no temer en lo venidero ningu- 
na. Pero una cosa es lo que el sentido de la came, flaco como 
es, cobardemente rehusa, y otra lo que la razon de la mente 
Men templada convence. No se debe tener por mala la muerte, 
sino lo que sigue a la muerte. Asi que no deben curar mucho 
los que necesariamente han de morir de que accidente moriran, 
sino del lugar adonde les empujara la muerte. Y puesto que 
los cristianos conocen que fue incomparablemente mejor la 
muerte de aquel religioso mendigo, muerto entre las lenguas de 
los perros que le lamian, que la de aquel impio rico, muerto 
entre purpura y holanda, 6 que dahos causaron aquellos ho- 
rrendos generos de muertes a los muertos que vivieron bien? 

CAPITULOXII 

De la sepultura de los cuerpos humanos que, aun no 

SIEND 01 .es CONC-EDIDA A T.OS CRISTIANOS, NO LES QUITA NADA 

1. Pero en tan grande estrago de cadaveres no pudieron 

sepultarlos. Tampoco esto lo teme en demasia la fe de los fie* 

les, porque recuerdan lo que antes les fue dicho, que ni las 
* ' "" —~ ~ ' ■" ^ 
quodammodo comminentur, quamdiu incertum est, quaenam earum ven* 

tura sit; qiiaero utrum satius sit, unam perpeti moriendo, an omnes ti- 
mere vivendo. Nec ignoro quam inertius eligatur diu vivere sub timore 
tot mortium, quara semel moriendo nullam deinceps formidare, Sed aliud 
est quod carnis sensus infirmiter pavidus refugit, aliud quod mentis ra¬ 
tio diligenter enucleata convincit. Mala mors putanda non est, qnam 
bona vita praecesserit: neque enim facit malam mortem, nisi quod sequi- 
tur mortem. Non itaque multum curandum est eis, qui necessario mori- 
turi sunt, quid accidat ut moriantur; sed moriendo quo ire cogantur. 
Cum igitur Christiani noverint longe meliorem fuisse religiosi pauperis 
mortem inter lingentium canum linguas, quam impii divitis in purpura 
et bysso^®; horrenda ilia genera mortium quid mortuis obfuerunt, qui 
bene vixerunt. 

CAPUT XII 

De sepultura humanorum; corporum, quae Christianis etiamsi fuerit 

NEGATA, NIL ADiMiT 

1 . At enim in tanta strage cadaverum nec sepeliri potuerunt. Neque 
istud pia fides nimium reformidat, tenens praediclum, nec absumentes 
bestias resurrecturis corporibus obfuturas. quorum capillus capitis non 

Lc, 16,19-31. 
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bestias que los devoran danaran a los cuerpos que han de 
resucitar, de cuya cabeza no perecera ni un solo cabello. Ni 
hubiese dicho en inodo alguno la Verdad: No temdis a los 
que matan el cuerpo^ pero no pueden malar el alma^ si perju- 
dicara en algo a la vida futura todo lo que los enemigos hu- 
biesen querido hacer de los cuerpos de los muertos. Si no es 
que por ventura exista alguno tan privado de razon que por- 
fie sostener que a los que matan el cuerpo no les debemos 
temer antes de la muerte, por que no niaten el cuerpo, y que 
los debemos temer despues, por que no estorben la sepultu- 
ra del cuerpo muerto. Luego es falso lo que dice Cristo: 
Matan el cuerpo^ y luego no les queda nada por hacer, sien- 
do asi que les quedan tantas cosas que hacer con los ca- 
daveres. No quiera el cielo que sea falso para nosotros lo que 
dijo la Verdad. Dijose que estos tales hacen algo cuando ma- 
tan, porque hay sentido en el cuerpo al matarlo, pero que des¬ 
pues no tienen nada que hacer, porque no hay ningun sentido 
en el cuerpo muerto. A muchos cuerpos de los cristianos no 
les cubrio la tierra, pero nadie separo a ninguno del cielo y la 
tierra; llenandola toda con su presencia Aquel que sabe de 
doride ha de resucitar lo que creo. Dicese en el Salmo: Ofre- 
cieronse los despojos niortales de tus siervos por comida a las 
aves del cielo, y las carnes de tus santos a las hestias de la 
tierra. Derramaron su sangre con agua a los alrededores de 
Jerusalen, y no hahia quien los enterrase. Pero ello se dijo 
mas para encarecer la crueldad de quienes lo hicieron que 
para infelicidad de quienes lo padecieron. Porque, aunque es- 
tas cosas, a los ojos de los hombres, parezcan duras y crueles. 


peribit Nullo mode diceret Veritas, Nolite timere eos gui corpus oc- 
cidunt, gnimam autem non possunt occidere-^ si quidquam obesset fu* 
turae vitae, quidquid inimici de corporibiis occisorum facere voluissent. 
Nisi forte quispiam sic absurdus est, ut contendat eos, qui corpus oc- 
cidunt, non debere timeri ante mortem, ne corpus occidant, et tinieri 
debere post mortem, ne corpus occisum sepeliri non sinant. Falsum est 
ergo quod ait Christus, Qui corpus occidant, et postea non hahent quid 
faciant^^; si habent tanta, quae de cadaveribus faciant. Absit ut falsum 
sit quod Veritas dixit. Dictum est enim aliquid eos facere cum occi- 
dunt, quia in corpore sensus est occidendo; postea vero nihil habere 
quod faciant, quia nullus sensus est in corpore occiso. Multa itaque cor¬ 
pora Christianorum terra non texit: sed nullum eorum quisquam a caelo 
et terra separavit, quarn totam implet praesentia sui, qui novit unde 
resuscitet quod creavit, Dicitur quidern in Psalmo, Posuerunt mortalia 
servorum tuorum escas volatilibus caeli, carnes sanctorum tuorum bes- 
tiis terrae: effuderunt sanguinem eorum, sicut aguain in circuitu feriisa- 
lem, et non erat gui sepeliret^^: sed magis ad exaggerandarn crudelita- 
tern eorum qui ista fecerunt, non ad eorum infelicitatem qui ista per- 


Ibid., ar,i8. 
Mt. 10,28. 
Lc. 12,4. 

Ps. 78,2.3. 
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empero, preciosa a los ojos de Dios es la muerte de sus saritos. 
Por ende, todas estas cosas, a saber, cuidar del entierro, la 
condicion de la sepultura, la pompa de las exequias, mas son 
consuelo de vivos que sufragio de muertos. Si en algo aprove* 
cha al impio la sepultura preciosa, danara al bueno la vil o la 
carencia de ella. Plausibles funerales a vista de los hombres 
organizo la muchedurabre de criados a aquel rico que vestia 
purpura, pero incomparablemente mas lucidos a la presencia 
del Senor fueron los que aderezo a aquel mendigo cubierto de 
ulceras el ministerio de los angeles, que no le enterraron en 
sepulcro de marmol, sino que lo depositaron en el seno de 
Abrahan. 

2. Rianse de esto aquellos contra quienes asumimos la de- 
fensa de la Ciudad de Dios. Pero resulta que tambien sus 
filosofos [14] desdenaron el cuidado de la sepultura. Y mu- 
chas veces ejercitos enteros, en muriendo por la palria terre- ‘ 
na, no cuidaron del lugar donde quedarian ecliados o de que 
bestias serian comidos, y pudieron sobre esto decir los poetas 
con aplauso: 


Gobij a el cielo a fjuieii no tieiie losa. 


iCuanto menos deben zaherir a los cristianos acerca de los 
cuerpos insepultos, a quienes esta prometida la reformacion de 
la misma came y do tod os los miiunbros no solo de la tierra, 
sino tambien del seno mas secreto de los demas elementos en 
que, deshechos, se convirtieron los cadaveres, y devolverselos 
en un instante del tiempo y reintegrarselosi 

pessi sunt. Quamvis enim haec in conspectu hominum dura et dira vi-' 
deantur; sed pretiosa in conspectu Domini mors sanctorum- eius^"^. Proin- 
de omnia ista, id est, curatio funeris, conditio sepulturae, pompa exse- 
quiarum, magis sunt vivorum solatia, quam subsidia mortuorum. Si ali- 
quid prodest impiq sepultura pretiosa, oberit pio vilis aut nulla. Prae- 
claras exsequias in conspectu hominum exhibuit purpurato illi diviti 
turba famulorum: sed multo clariores in conspectu Domini ulceroso illi 
pauperi ministerium praebuit Angeloruni, qui eum non extulerunt in 
marmoreum tumulum, sed in Abrahae gremium sustulerunt. 

2 . Rident haec illi, contra quos defendendam suscepimus civitatem 
Dei. Verumtamen sepulturae curam etiam eorum philosophi contempse- 
runt; et saepe universi exercitus, dum pro terrena patria morerentur, ubi 
postea iacerent, vel quibus bestiis esca fierent, non curarunt: licuitque 
de hac re poetis plausibiliter dicere: 

Caclo tegitur, <jui non habet unuuu. 

Quanto minus debent de corporibus insepultis insultare ChristianHs, qui¬ 
bus et ipsius carnis et membrorum omnium reformatio non solum ex 
terra, verum etiam ex aliorum elementorum secretissimo sinu, quo di- 
lapsa cadavera recesserunt, in temporis puncto reddenda et redintegran- 
(la promittitur? 


Ps. 115,15. 

** I Cor. 15,52. 
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CAPITULO XIU 

KaZON DE SEPULTAK LOS CUERPOS DE LOS SANTOS 

IMo por esto deben ser menospreciados y tirades los ciier* 
pos de los difuntos, especialmente los de los justos y fie- 
les, de quienes se sirvio el Espiritu Santo como de organos y 
vasos para todas las obras buenas. Porque, si el vestido del 
padre o el anillo, o cosas por el estilo, son tanto mas aprecia- 
dos de los hijos cuanto mayor es el afecto a los padres, en 
ninguna manera se deben menospreciar los cuerpos, que lle- 
vamos con mueba mayor familiaridad e intimidad que cuales- 
quiera otras vestiduras. No son cosas estas que nos sirvan para 
nueslro adorno y abrigo exterior, sino que atanen a la natura- 
leza misma del bombre. Por esto, con oficiosa piedad se tuvo 
cuidado de los entierros de los antiguos justos, y se celebraron 
exequias y se les proveyo de sepulcros. Y ell os mismos en- 
cargaron en vida a sus bijos como debian sepultar o trasladar 
sus cuerpos. Y por testimonio de un angel es encomiado To¬ 
bias, que por enterrar muertos merecio delante de Dios. Y el 
mismo Senor, que al tercer dia babia de resucitar, celebro la 
buena obra de la religiosa mujer, y recomienda que sea cele- 
brada, porque derramo unguento precioso sobre sus miembros 
y lo bizo para su sepultura. Son honorificamente mencionados 
en el Evangelio los que bajaron su cuerpo de la cruz y cuida- 


GAPET XIII 

Quae sit ratio sanctorum corpora sepfxiendi 

Nec ideo lamen contemnenda et abiicienda sunt corpora defmictoruni, 
maximeque iustorum atque fidelium, quibus tanquam organis et vasis ad 
omnia bona opera sanctus usus est Spiritus. Si enim paterna vestis et 
annulus, ac si quid huiusmodi, tanto charius est posteris, quanto erga 
parentes maior affectus; nullo modo ipsa spernenda sunt corpora, quae 
utique multo familiarius atque coniunctius quam quaelibet indumenta, 
gestamus. Haec enim non ad ornamentum vel adiutorium, quod adhibe- 
tur extrinsecus, sed ad ipsam naturam hominis pertinent. Unde et anti- 
quorum iustorum funera officiosa pietate curata sunt, et exsequiae cele- 
bratae, et sepultura provisa : ipsique dum viverent, de sepeliendis, vel 
etiam transferendis suis corporibus filiis mandaverunt : et Tobias se- 
peliendo mortuos Deum promeruisse, teste aiigelo, commendatur Ipse 
qiioque Dominus die tertio resurrecturus, religiosae miilieris bonum opus 
praedicat, praedicandumque commendat, quod unguentum pretiosum su¬ 
per membra eius effuderit, atque hoc ad eum sepeliendum feceritEt 

Gen. 25,9 ; 35,29 > 50,2-13. 

•’8 Ibid., 47,29,30 ; 50 , 2'4 
39 Tob. 2,9; 12,T2. 

Mt. 26,10-1.1. ... . 
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ron con diligencia y reverencia suma de amortajarlo y sepul- 
tarlo. Con todo, estas actividades no ensenan que en los cada- 
veres resida algun sentido, sino que nos dan a entender que los 
cadaveres estan tambien bajo la providencia de Dios, a quien 
complacen tales oficios de piedad para fundamentar la fe en 
la resurreccion. Aqm se aprende asimismo, para nuestra sa- 
lud, cuan grande puede ser el premio de las limosnas que ha- 
cemos a los que viven y sienten, si en el acatamiento de Dios 
no se pierde ni el oficio y diligencia que se consagra a los exa- 
nimes miembros humanos. Hay, ademas, otras cosas que los 
santos patriarcas ordenaron acerca de enterrar o trasladar sus 
cuerpos, y que quisieron que se entendiesen como dichas con 
espiritu profetico. No es este lugar apto para explanarlo. Basta 
al presente con lo que hemos dicho. Pero, si las cosas que son 
necesarias para el sustento de los vivientes, como el alimento y 
el vestido, aunque falten con grave dolor, no quebrantan en 
los buenos la virtud del sufrimiento y de la tolerancia ni des- 
arraigan del alma la piedad, sino que, ejercitandola, la tornan 
mas fecunda, Icuanto mas, cuando falten aquellas cosas que 
suelen emplearse en el cuidado de los entierros y sepultura 
de los difuntos, no haran miserables a los que descansan ya 
en las secretas moradas de los justos! Por eso, el que faltasen 
para los cadaveres de los cristianos en el saqueo de la gran 
Urbe y de otras ciudades, no fue ni culpa de los vivos, que no 
pudieron haccrlo, ni pcna de los muertos, que no pueden sen- 
tirlo. 

* I • —— ... . ■ - ■ ■ ■ ■ ' 

laudabiliter commemorantur in Evangelic qui corpus eius de cruce ac- 
ceptum diligenter atque honorifice tegendum, sepeliendumque cura- 
runt^^. Verum istae auctoritates non hoc admonent, quod insit ullus ca- 
daveribus sensus; sed ad Dei providentiam, cui placent etiam talia pie- 
tatis officia, corpora quoque mortuorum pertinere significant, propter 
fidem resurrectionis astruendam. Ubi et illud salubriter discitur, quanta 
possit esse remuneratio pro eleemosynis, quas viventibus et sentientibus 
exhibemus, si neque hoc apud Deum peril, quod exanimis hominum 
membris officii diligentiaeque persolvitur. Sunt quidem et alia, quae 
sancti Patriarchae de corporibus suis vel condendis vel transferendis 
prophetic© spiritu dicta intelligi voluerunt: non autem hie locus est, 
ut ea pertractemus, cum sufficiant ista quae diximus. Sed si ea quae 
sustentandis viventibus sunt necessaria, sicut victus et amictus, quamvis 
cum gravi afflictione desint, non frangunt in bonis perferendi tolerandi- 
que virtutem, nec eradicant ex animo pietatem, sed exercitatam faciunt 
fecundiorem; quanto magis, cum desunt ea quae curandis funeribus con- 
dendisque corporibus defunctorum adhiberi solent, non efficiunt miseros 
in occultis piorum sedibus iam quietos? Ac per hoc, quando ista cada- 
veribus Christianorum in ilia magnae urbis, vel etiam aliorum oppidorum 
vastatione defuerunt; nec vivorum culpa est, qui non potuerunt ista 
praebere, nec poena mortuorum, qui non possunt ista sentire. 


To, I9,3'8'42. 
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CAPITULO XIV 

CaUTIVERTO 1>E LOS SANTOS, A QUIENES NO FALTARON NUNCA 

LAS DIVINAS CONSOLACIONES 

Dicen aun: Muchos cristianos fueron conducidos tambien 
al cautiverio. Sin duda esto seria una gran miseria si lo pu' 
dieran Ilevar a un lugar donde no encontraran a su Dios. 
Tambien hay de esta calamidad grandes consuelos en las Sa- 

pradas Escriluras. En cautiverio estuvieron los tres mance- 

- _ 

bos; estuvo Daniel, estuvieron otros profetas, pero no les falto 
Dios consolador. Asi que no abandon© a sus fieles bajo la 
tirania de la gentilidad, barbara, si, pero Humana, el que no 
desamparo a su profeta ni en las entranas de la bestia marina. 
Con todo, aquellos con quienes tratamos, mas quieren burlarse 
que creerlo. Y, sin embargo, en sus escritos creen que Arion 
de Metinna, primoroso citarista [15], habiendo sido arrojado 
de una nave, lo recibio en sus lomos un delfin y lo saco a tie- 
rra. Pero aquello de Jonas, diran, es mas increible. CiertOj es 
mas increible, porque es mas admirable; y es mas admirable, 
por cuanto muestra mas poder. 


CAPUT XIV 

De captivitate sanctorum, quibus nunquam divina solatia defoerunt 

Sed multi, iuquiunt, Christiani etiam captivi ducti sunt. Hoc sane 
iniserrimum est, si aliquo duel potuerunt, ubi Deum suum non invene* 
runt. Sunt in Scripturis sanctis huiiis etiam cladis magna solatia, Fue- 
rimt in captivitate tres pueri, fuit Daniel, fuerunt alii prophetae: nec 
Deus defuit consolator. Sic ergo non deseruit fideles suos sub dominatio- 
ne gentis, licet barbarae, tamen humanae, qui prophetam non deseruit 
nec in visceribus belluae Haec quoque illi, cum quibus agimus, ma- 
lunt irridere, quam credere: qui tamen in suis litteris credunt Arionem 
Methymnaeum, nobilissimum citharislam, cum esset deiectus e navi, ex- 
ceptum delphini dorso, et ad terras esse pervectum. Verum illud nostrum 
de Iona propheta incredibilius est. Plane incredibilius, quia mirabilius; 
ct mirabilius. quia potentius. 

t;.' 
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CAPITULO XV 

De ReGULO, DE QUIEN QUEDA UN EJEMPLO DE CAUTIVIDAD VO- 
LUNTARIAMENTE TOLERADA POR MOTIVOS DE RELIGION, QUE, A 
PESAR DE TODO, NO LE PUDO SER DE PROVECHO, PORQUE ADO- 

RABA A LOS DIOSES 

1. Tienen estos entre sus insignes personalidades un ejem- 
plo magnifico de c6mo se debe sufrir voluntariamente el cau- 
dverio por causa de la religion. Marco Atilio Regulo, caudillo 
del pueblo romano, fue prisionero de los cartagineses, quie* 
nes, como querian mas qiie los romanos les devolviesen los 
propios prisioneros que retener ellos los suyos, enviaron a 
Roma para impetrar esta gracia a este Regulo con sus lega- 
dos, obligandole antes a jurar que, si no llevaba a feliz 
termino lo que deseaban, habia de volver a Cartage. Partio 
este, y en el Senado persuadio lo contrario, porque opinaba 
que no reportaria ninguna utilidad a la republica lomana el 
trueque de prisioneros. Y despues de esta intimacion nadie le 
compelio a volver a sus enemigos, sino que el voluntariamente 
cumplio lo que habia jurado. Mas ellos, con rebuscadas y 
horrendas torturas, le quitaron la vida. Porque metieronle en 
un eslr<‘cbo tiiadero, doruh' por fuerza habia de estar de pie, 
traspasado por lodas partes de clavos agudisimos, de tal forma 
que no podia inclinarse hacia parte alguna sin dolores atroci* 
simos, y acabaron con el a fuerza de vigilias. Merecidamente, 
es cierto, elogian una virtud tan superior a tamana desventu- 
ra. Y eso que el habia jurado por aquellos dioses por la prohi- 


CAPllT XV 

De Regulo, in quo captivitatis, ob religionem etiam sponte tole- 

RANDAE, EXSTAT EXEMPLUM*. QUOD TAMEN ILL! DEOS COLENTI 

PRODESSE NON POTUIT 

1. Habent tameii isti de captivitate religionis causa etiam sponte 
toleranda et in suis praeclaris viris nobilissimum exemplum. Marcus 
Attilius Regulus, imperator populi Romani, captivus apud Carthaginen- 
ses fuit. Qui cum sibi mallent a Romanis snos reddi, quam eorum tenere 
captives, ad hoc impetrandum etiam istum praecipue Regulum cum le- 
gatis suis Romam miserunt, prius iuratione constrictum, si quod volebant 
minime peregisset, rediturum esse Carthaginem. Perrexit ille, atque in 
senatu contraria persuasit, quoniam non arbitrabatur utile esse Roma- 
nae reipublicae mutare captives. Nec post banc persuasionem a suis ad 
hostes redire compulsus est; sed quod iuraverat, id sponte complevit. At 
iiii eum excogitatis atque horrendis cruciatibus necaverunt. Inclusum 
quippe angusto ligno, ubi stare cogeretur, clavisque acutissimis undique 
confixo, ut se in nullam eius partem sine poenis atrocissimis inclinaret, 
etiam vigilando peremerunt. Merito certe' laudant virtutem tarn magna 
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ticion de cuyo culto opinan estos que se infligen tales calami- 
dades al linaje humano. Si, por consiguiente, quienes eran ado- 
rados, por que devolviesen la prosperidad en esta vida, quisie- 
ron 0 permitieron que se impusiesen semej antes penas a quien 
habia jurado verdad, <ique podran hacer con un perjuro con 
quien estuviesen gravemente enojados? 6 Por que no he de ex* 
tender la conclusion de mi raciocinio a entrambas’ bipotesis? 
Si es cierto que el rindio culto a los dioses, porque, por ser 
fiel a lo jurado, ni se quedo en su patria ni se fue de alii a 
otra parte, sino que, sin dudar lo mas minimo, volvio a sus 
mas encarnizados enemigos; y si a la vez creia que esto le 
importaba para la presente vida, que merecio fin horrendo, sin 
duda alguna se enganaba. Con su ejemplo nos enseno que los 
dioses no sirven en modo alguno a sus adoradores para la fe- 
licidad temporal, dado que el, entregado a su culto, fue lleva- 
do vencido y prisionero. Y porque no quiso obrar en contra de 
lo que habia jurado por ellos, murio atormentado por un nue- 
vo, inaudito y terribilisimo linaje de muerte. Con todo, si el 
culto de los dioses, despues de esta vida, da como preraio la 
felicidad, dpor que calumnian los tiempos cristianos, diciendo 
que vino a la Urbe aquella calamidad porque desistio de dar 
culto a sus dioses, siendo asi que podria, aun adorandolos con 
la mayor diligencia, llegar a ser tan infeliz como lo fue el 
mismo Regulo? Si no es que por ventura haya quien a una 
verdad tan evidente se obstine con demencia tal y en tal ce- 
guera, que se atreva a sostener que, tributando culto a los dio¬ 
ses, la ciudad entera no puede ser desventurada, mientras que 
un solo hombre si. Esto significaria que el poder de sus dioses 


infelicitate maiorem. Et per decs ille iuraverat, quorum cultu prohibito, 
has generi humano clades isti opinantur infligi. Qui ergo propterea co- 
lebantur, ut istam vitam prosperam redderent, si verum iuranti has irro- 
gari poenas seu voluerunt, seu permiserunt, quid periuro gravius irati 
facere potuerunt? Sed cur non ratiocinationem meam potius ad utrum- 
que concludam? Deos certe sic ille coluit, ut propter iurisiurandi fidem 
nec remaneret in patria, nec inde quolibet ire, sed ad suos acerrimos 
inimicos redire minime dubitaret. Hoc si huic vitae utile existimabat, 
cuius tarn horrendum exitum meruit, procul dubio fallebatur. Suo quip* 
pe docuit exemplo, nihil deos ad istam temporalem felicitatem suis prod- 
esse cultoribus: quandoquidem ille eorum deditus cultui, et victus et 
captivus abductus, et quia noluit aliter quam per eos iuraverat facere, 
novo ac prius inaudito nimiumque horribili supplicii genere cruciatus 
exstinctus est. Si autem deorum cultus post hanc vitam velut mercedem 
reddit felicitatem, cur calumniantur temporibus christianis, ideo dicen- 
tes Urbi accidisse illam calamitatem, quia deos suos colere destitit, cum 
potuerit etiam illos diligentissime colens tarn infelix fieri, quam ille Re- 
gulus fuit? Nisi forte contra clarissimam veritatem tanta quisquam de¬ 
mentia mirae caecitatis obnititur, ut contendere audeat universam civi- 
tatem deos colentem infelicem esse non posse, unum vero hominem 
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es mas idoneo para las colectividades que para las individua- 
lidades, siendo asi que la multitud se compone de individuos. 

2. Y si dicen que M. Regulo, aun en aquel cautiverio y 
entre tales tormentos corporales, pudo ser feliz con la recie- 
dumbre de animo, busquese, con mas razon, una virtud verdade- 
ra, capaz de hacer dichosa tambien a la ciudad, Porque no es 
dichosa la ciudad por una causa, y por otra el hombre, puesto 
que la ciudad no es mas que una multitud concorde de hom- 
bres. Y no entro en cuestion aqui sobre la cualidad de la vir¬ 
tud de Regulo. Es suficiente por ahora saber que con este no- 
bilisimo ejemplo se ven constrenidos a confesar que a los 
dioses debeseles rendir culto, no por los bienes corporales, 
por las cosas que se apegan extrinsecamente al hombre, dado 
caso que el prefirio carecer de todos aquellos bienes a ofender 
a los dioses, por quienes habia jurado. Pero 6 que hacer con 
unos hombres que se jactan de haber tenido un ciudadano tal 
cual temen sea la ciudad ? Y ‘si no lo temen, confiesen que pudo 
tambien suceder a la ciudad pronta en adorar a los dioses. 


como el, lo mismo que a Regulo acontecio, y cesen de calum- 
niar los tiempos cristianos. Sin embargo, puesto que la disputa 
comenzo sobre los cristianos, que fueron conducidos tambien 
al cautiverio, admirense de esto y callen quienes toman pie de 
aqui para impudente e imprudentemente hacer mofa de la reli¬ 


gion saliibcrrima. Ponpic, si no fue infamante para sus dioses 
el que su adorador mas celoso, por ser liel a su juramento, se 
ausentase de su patria, no teniendo otra, y, prisionero entre los 


enemigos, fuese matado con una muerte prolija y con suplicio 
de una crueldad desconocida, Imucho menos debe inculparse 


posse; quod videlicet potentia deorutn suorum multos potius sit idonea 
oonservare, quam singulos; cum multitudo constet ex singulis. 

2. Si autem dicunt M. Reguhim etiam in ilia captivitate illisque 
cruciatibus corporis, animi virtute beatum esse potuisse; virtus potius 
vera quaeratur, qua beata possit esse et civitas. Neque enim aliunde 
beata civitas, aliunde homo: cum aliud civitas non sit, quam concors 
hominum multitudo. Quamobrem nondum interim dispute, qualis in Re¬ 
gulo virtus fuerit: sufficit nunc, quod isto nobilissimo exemplo coguntur 
fateri, non propter corporis bona, vel earum rerum quae extrinsecus ho- 
mini accidunt, colendos deos; quandoquidem ille carere his omnibus 
maluit. quam deos per quos iuravit offendere. Sed quid faciamus homi- 
nibus qui gloriantur talem se habuisse civem, qualem timent habere ci- 
vitatem? Quod si non timent, tale ergo aliquid, quale accidit Regulo, 
etiam civitati tarn diligenter, quam ille, deos colenti accidere potuisse 
fateantur, et christianis temporibus non calumnientur. Verum quia de 
illis Christianis orta quaestio est, qui etiam captivi ducti sunt; hoc in- 
tueantur et taceant, qui saluberrimae religion! hinc impudenter atque im- 
prudenter illudunt: quia si diis eorum probro non fuit, quod attentissi- 
mus cultor illorum, dum eis iurisiurandi fidem servaret, patria caruit, 
cum aliam non haberet, captivusque apud hostes per Ion gam mortem 
supplicio novae crudelitatis occisus est: multo minus nomen criminan- 
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al nombre cristiano por la cautividad de sus santos, que, espe* 
rando con fe ver la patria soberana, se reconocieron peregri¬ 
nes aun en sus mismas moradas! 


CAPITULO XVI 


Si LOS ESTUPKOS QUE ACASO TAMBIEN PADECIERON LAS SANTAS 
VIRGENES EN EL CAUTIVERIO PUDIERON CONTAMINAR LA VIRTUD 

DEL ANIMO SIN EL CONSENTIMIENTO DE LA VOLUNTAD 

Green, es verdad, que denuestan grandemente a los cris- 
tianos cuaiido, encareciendo su cautividad, anaden los estupros 
coraetidos, no solamente con mujeres casadas y doncellas casa- 
deras, sino tambien contra ciertas personas consagradas a Dios. 
En este trance, no la fe, no la piedad, no la virtud, por otro 
nombre castidad, sino nuestro discurso es el que, entre la ver- 
giienza y la razon, se debate en estrecheces angustiosas. Pues 
no cuidamos tanto aqui de dar respuesta a los extranos cuanto 
de dar consuelo a los nuestros. Quede, en primer termino, bien 
sentado y brme que la virtud con que se vive rectamente, ejer- 
ce su imperio desde la sede del alma [16] sobre los miembros 
del cuerpo, y que el cuerpo se santilica siendo instrumento de 
la voluntad santa, la cual permaneciendo intacta y estable, 
cualquier cosa que otro hiciere del cuerpo, o en el cuerpo, que 
no pueda evitarse sin pecado propio, se hace sin culpa del pa* 
ciente [17]. Ahora bien, como no solo lo que se reliere al do¬ 
lor, sino tambien lo que respecta a la libido, puede perpetrar* 

dum est christianum in captivitate sacratorum suorum, qui supernam 
patriam veraci fide exspectantes. etiam in suis sedibus peregrines se esse 
noverunt 


CAPUT XVI 

An STUPRIS, quae etiam SANTTARUM forte VIRCINUM est PASSA CAPTIVl- 
TAS. contaminari potuerit virtus animi sine voluntatis ASSENSU 

r 

Magnum sane crimen se putant obiicere Christianis, cum eorum exag- 
gerantes captivitatem, addunt etiam stupra oommissa, non solum in alie- 
na matrimonia virginesque nupturas, sed e' . in quasdam sanctimo- 
niales. Hie vero non fides, non pietas, non virtus quae castitas did- 
tur, sed nostra potius disputatio inter pudorem atque rationem quibus- 
dam coarctatur angustiis. Nec tantum curamus hie alienis responsionem 
reddere, quantum ipsis nostris consolationem. Sit igitur in primis positum 
atque firmatum, virtutem qua recte vivitur, ab animi sede membris cor¬ 
poris imperare, sanctumque corpus usu fieri sanctae voluntatis: qua in- 
concussa ac stabili permanente, quidquid alius de corpore vel in corpore 
fecerit, quod sine peccato proprio non valeat evitari, praeter culpam 
esse patientis. Sed quia non solum quod ad dolorem, verum etiam quod 

I Petr. 5.n. 
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se en cuerpo ajeno, resulta que, cuando tal se consuma, aunque 
no ausenta la castidad conservada con constantisiino animo, sin 
embargo, impone vergiienza, porque no se crea que se realize 
tambien con consentimiento de la voluntad lo que no piido 
realizarse quiza sin. ningiin deleite carnal. 


C A P I T U L 0 X V 11 


MuERTE VOLUNTARIA POR MI EDO A LA PENA 

O LA DESHONRA 

Tambien por este motive, 6 que pecho humano habra que 
no niegue el perdon a aquellas muieres que se infirieron la 
muerte por substraerse a cualquiera de estos baldones? Y aque¬ 
llas otras que no se quisieron suicidar por no evitar con un 
crimen personal la ajena bellaqueria, quienquiera recrimine 
en ellas esta actitud no se aira sin el titulo de mentecato. Por¬ 
que, si no es licito dar muerte con autoridad privada a uii 
hombre, aunque sea culpable, no existiendo ley alguna que les 
conceda tal licencia, no cabe duda que el que se suicida es 
homicida. Y se hace tanto mas nocente al matarse cuanto fue 
mas inocente en el motive por el que juzgo que debia infli* 
girsc la inuerlc. Si con loda razon d<'‘.lcslamos la accion de 
Judas, y la condena la Verdad por liaberse colgado de un lazo, 
aumentando asi el pecado de su malvada traicion mas bien que 
expiandolo, porque, desesperando. de la niisericordia divina y 
fatalmente arrepentido, no dei’o lugar alguno para una peni- 
tencia reparadora, I cuanto mas debe abstenerse de matarse 
quien no tiene culpa que castigar con tal suplicio! Porque 

- _ , - 1^ I I • ri . •> 

ad libidinem pertinet, in corpore alieno perpetrari potest; quidquid tale 
factum fuerit, et si retentam constantissimo animo pudicitiam non excu- 
tit, pudorem tamen incutit; ne credatur factum cum mentis etiam vo- 
luntate, quod fieri fortasse sine carnis aliqua voluptale non potuit, 


CAPUT XVII 


De MORTE VOLUNTARIA OB METUM POENAE SIVE DEUECORIS 

Ac per hoc et quae se occiderunt, ne quidquaTu huiusmodi pateren- 
tur, quis humanus affectus eis nolit ignosci? et quae se occidere nolue- 
runt, ne suo faeinore alieniim flagitium devitarent, quisquis eis hoc cri- 
mini dederit, ipse crimine insipientiae non carebit [XVII]. Nam utique 
si non licet privala potestate hominem oecidere vel nocentem, cuius oc- 
cidendi licentiam lex nulla concedit: profecto etiam qui se ipsum oc- 
cidit, homicida est: et tanto fit nocentior. cum se Occident, quanto in- 
nocentior in ea causa fuit, qua se occidendum putavit. Nam si ludae 
factum merito detestamur, eumque veritas iudicat, cum se laqueo sus- 
pendit. sceleratae illins traditionis auxisse potius quam expiasse com- 
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Judas, cuando se mato, mato a un hombre malvado y, con todo, 
acabo su vida no solamente reo de la muerte de Cristo, sino de 
la suya propia, ya que, aunque se mato por un pecado suyo, lo 
hizo con otro pecado suyo. Y <ipor que un hombre que no 
hace mal alguno se hace mal a si mismo, y, matandcse a si 
mismo, da muerte a un hombre inocente por no sufrir a otro 
nocente y comete un pecado propio para que no se cometa uno 
ajeno en el ? 


CAPITULO XVIIl 

VlOLENCIA Y LIBIDO A JENA QUE EN SU CUERPO FORZADO SUFRE 

LA MENTE CONTRA SU VOLUNTAD 

1. Cierto que por miedo a que le mancille la libido ajena. 

Mas, si es ajena, no le mancillara; y si le mancilla, no sera 

ajena. Pero, como la honestidad es una virtud del alma, y esta 

tiene por companera a la fortaleza, y esta determina arrostrar 

cualesquiera males antes que consentir al mal, y como nadie, 

por magnanimo y honesto que sea, tiene en su mano lo que 

pueda hacerse con su came, sino solo el consentir o rehusar 

con su voluntad, 6quien, estando en sus trece, juzgara que se 

pierde la honestidad si por ventura en su came esclavizada 

y forzada se ejecuta y se consuma una libido no suya? Si se 
--------• 

missurn; quoniam Dei misericordiam desperando exitiabiliter poenitens, 
nullum sibi salubris poenitentiae locum reliquit: quanto magis a sua 
nece se abstinere debet qui tali supplicio quod in se puniat, non habet? 
ludas enim cum se occidit. sceleratum hominem occidit: et tamen non 
solum Christi, verum etiam suae mortis reus finivit hanc vitam; quia 
licet propter suum scelus, alio suo scelere occisus est [XVIIl]. Cur au- 
tem homo, qui mali nihil fecit, sibi male faciat, et se ipsum inlerficien- 
do hominem inlerficiat innoceniem, ne alium patiatur nocentem; atque 
in se perpetret peccatum proprium, ne in eo perpetretur alienum? 

G A P L T XVIIl 

De ALIENA VIOLENTIAKUM LIBIDINE, QUAM IN OPPKESSO CORPORE 

MENS INVITA PERPETITUB 

1. At enim, ne vel aliena polluat libido, metuitur. Non polluet, si 
aliena erit: si autem polluet, aliena non erit. Sed eum pudicitia virtus 
sit animi, comitemque habeat fortitudinem, qua potius quaelibet mala 
tolerare, quam malo consentire decernit; nullus autem magnanimus et 
pudicus in potestate habeat, quid de sua carne fiat, sed tantum quid 
annuat mente, vel renuat: quis eadem sana mente putaverit se perdere 
pudicitiam, si forte in apprehensa et oppressa came sua exerceatur et 
expleatur libido non sua? Si enim hoc modo pudicitia perit, profeeto 
pudicitia virtus animi non erit; nec pertinebit ad ea bona, quibus bene 

Mt. a?,3. 
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pierde la honestidad de este modo, sin duda alguna no seria 
virtud del alma ni se clasificaria entre aquellos bienes con los 
cuales se vive virtuosamente, sino que se enumeraria entre los 
bienes corporales, como son las fuerzas, la belleza, la comple¬ 
xion Sana y cosas por el estilo. bstos bienes, aunque se nos 
disminuyan, en ningun punlo disminuyen la vida buena y justa. 
Forque, si es algo de esto la honestidad, 6 a que viene el tra- 
bajar aun con peligro del cuerpo para que no sufra mengua? 
Y si es un bien del alma, aun con la opresion del cuerpo, no 
perece. Mas aun, el don de la santa continencia, cuando no se 
rinde a la inmundicia de las concupiscencias carnales, santilica 
el inismo cuerpo. For tanto, cuando persiste con lirmeza incon- 
movible en no ceder a ellas, tampoco perece la santidad del 
cuerpo, porque persevera la voluntad de usar santamente de 
el, y en cuanto esta de su parte, tambien el poder. 

2. No es santo el cuerpo porque sus miembros conserven 
su entereza o porque no hayan sulrido tocamiento alguno me- 
nos lionesto, dado que puedan por diversos accidentes, siendo 
al'eclados, sucurnbir a la violencia. Sucede algunas veces que 
los medicos, haciendo sus curas, hacen en el sujeto cosas que 
causan horror a la vista. Una comadrona, examinando la inte- 
gridad de una doncella, mientras la inspeccionaba, luera por 
malevolencia, o por impericia, o por casualidad, se la hizo per- 
der. i\o rjeo (pje haya alguien Ian necio que piense que aquella 
perdieia un punto de la santidad de su cuerpo con la perdida 
de la integridad de aquel organo. Por este motive, permanecien- 
do firme el proposito de su alma, en virtud del cual merecio la 


vivitur, sed in bonis corporis numerabitur; qualia sunt, vires, pulchritu¬ 
de, Sana integraque valetudo, ac si quid huiusmodi est: quae bona, 
etiam si minuantur, bonam iustamque vitam omnino non minuunt. Quod 
si tale aliquid est pudicitia, utquid pro ilia, ne ainittatur, etiam cum 
periculo corporis laboratur? Si autem animi bonum est, etiam oppresso 
corpore non amittitur. Quin etiam sanctae continentiae bonum cum im- 
munditiae carnalium concupiscentiarum non cedit, et ipsum corpus sanc- 
tificatur: et ideo cum eis non cedere inconcussa intentione persistit, nec 
de ipso corpore peril sanctitas, quia eo sancte utendi perseverat volun¬ 
tas, et quantum in ipso est, etiam facultas. 

2. Neque enim eo corpus sanctum est, quod eius membra sunt in- 
tegra, aut eo, quod nullo contrectantur atlactu; cum possint diversis 
etiam casibus vulnerata vim perpeti, et medic! aliquando saluti opitulan- 
tes haec ibi faciant, quae horret aspectus. Obstetrix virginis cuiusdam 
integritatem rnanu velut explorans, sive malevolentia, sive inscitia, sive 
casu, duin inspicit, perdidit: non opinor quemquam tarn stulte sapere, 
ut huic periisse aliquid existimet etiam de ipsius corporis sanctitate, 
quamvis niembri illius integritate iam perdita. Quocirca proposito animi 
permanente, per quod etiam corpus sanctificari meruit, nec ipsi corpori 
aufert sanctitatem violentia libidinis alienae, quam servat perseverantia 
continentiae suae. An vero si aliqua femina mente corrupta, violatoque 
proposito quod Deo voverat, pergat vitianda ad deceptorem suum; adhuc 
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santifica(‘.i()n de su cuerpo, no despoja al cuerpo la "Niiolencia 
dr la liiiido ajena de su santi<lad, pues la conserva su perseve- 
iant(; conlinencia. iO es hnnos de decir que si una donee- 
11a, eon torcida voluntad y violando el proposito que habia 
ofreeido a Dios [18], se dirigiese a su seductor para ser viola- 
da, es Santa en el em^rpo, inientras va eaminando perdida y 
destruida aquella santidad del alma por la eual era santificado 
el cuerpo.'* iLejos do nosotros semejante error! Saquemos d« 
ahi, con inrjor acuerdo, el aviso de que, asi como no se pierde 
la santidad del cuerpo, quedando entera la santidad del alma, 
aunc|ij<^ Sidra violencia el cuerpo, asi tambien, perdida la santi¬ 
dad <l(d alma, se pierde la santidad del cuerpo aunque este 
quede intacto. Por lo cual no hay razon alguna para que con 
espontanea muerte se castigue a si misma la mujer que, forza- 
da, sin ningun consentimiento por su parte, padecio mancilla 
por un pecado ajeno. i Y cuanta menos razon habra antes de que 
suceda por la admision de un homicidio cierto, siendo aun in- 
cierto el castigo por mas que ajeno! 


CAPJTIJLO XIX 

* * • . • • 

De Lucrecia, que se mato por habersele inferido estupro 

1. , 6 Por ventura se atreveran a contradecir a esta verdad 
evidente, en la cual noa fundamos para decir que, cuando se 
fuerza un cuerjio sin haber existido mudanza alguna en el pro¬ 
posito de la castidad, sin ningun consentimiento al mal, el pe¬ 
cado es exclusive de aquel que con violencia se echo con la 
mujer, no de la mujer forzada, que en modo alguno consiente 

earn pergentem sanctam vel corpore dicimus, ea sanctitate animi, per 
quam corpus sanctificabatur, amissa atque destructa? Absit hie error: 
et bine potius admoneamur, ita non amitti corporis sanctiiatem, manente 
animi sanctitate, etiam corpora oppresso, sicut amittitur corporis sancti- 
tas violata animi sanctitate, etiam corpore intacto. Quamobrem non habet 
quod in se morte spontanea puniat femina, sine ulla sua consensione 
violenter oppressa, et alieno cbmpressa peccato: quanto minus ante quam 
hoc Hat; ne admittatur homicidium certum cum ipsum flagitium, quam- 
vis alienum, adhuc pendet incertum? 

CAPUT XIX 

De Lucretia, quae se ob illatum siri stuprum peremit 

1. An forte huic perspiouae rationi, qua dicimus corpore oppresso, 
nequaquam proposito castitatis ulla in malum consensione mutato, illius 
tantum esse flagitium qui opprimens concubuerit, non illius quae op¬ 
pressa concumbenti nulla voluntate consenserit, contradicere audebunt 
hi, contra quos feminarum christianarum in captiyitate oppressarum non 
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con quien la posee? (iPor ventura osaran contradecirnos estos 
contra quienes defendemos no solamente la santidad del cora- 
zon, sino tambien del cuerpo de las doncellas cristianas viola- 
das en la cautividad? [19]. 

Cierto que celebran con grandes elogios de su castidad a Lu- 
crecia, matrona noble y romana antigua. Habiendo forzado su 
cuerpo violentamente y gozado de el libidinosamente el hijo del 
rey Tarquinio, esta descubrio el crimen de aquel desvergohza- 
disimo mancebo a su marido, Colatino, y a Bruto, pariente 
suyo, varones ilustrisimos y valerosos, y los empujo a la ven- 
ganza. Luego, desabrida e impaciente por la torpeza cometida 
en ella, a si propia se dio la muerte. 6Que hemos de deck? 
<iQue juicio nos merece, de adultera o de casta? dQuien juz- 
gara digno el participar en esta controversia? Galanamente a 
este proposito y con verdad dijo un declamador; «ICosas de 
rnaravilla! IFueron dos, y uno solo cometio el adulteriol» Ga- 
llarda y esplendidamente dicho, considerando en el ayunta- 
miento de dos cuerpos el muy sucio apetito del uno y la casti- 
sima voluntad de la olra. Y, atendiendo no a que se liacia por 
la union de los miembros, sino a la diferenciacion de los ani- 


mos, dice: «Fueron dos, y uno solo cometio el adulterio». 

2. Pero <ique es esto, que se castiga con mayor rigor a la 
quo no cometio adult(uio? Aquel fue con su padre arrojado 
d(^ su pall ia, y esla acabd sus dias con suplicio irreparable. Si 
no cs dcshoncslidad aquella con que se oprime a la mujer for- 
zada, no es justicia aquella que la castiga siendo casta, A vos- 
otros apelo, leyes y jueces romanos. A vosotros, que, despues 
de cometidos Ids delitos, jamas permitisteis matar impunemente 


tantum mentes, verum etiam corpora sancta defendimus? [XIX.] Lucre- 
tiam certe, matronam nobilem veteremque Romanam, pudicitiae, magnis 
efferunt laudibus. Huius corpore cum violenter oppresso Tarquinii regis 
filius libidinose potitus esset, ilia scelus improbissimi iuvenis marito Col- 
latino et propinquo Bruto, viris clarissimis et fortissimis, indicavit, eos- 
que ad vindictam constrinxit: deinde foedi in se commissi aegra atque 
impatiens se peremit. Quid dicemus? adultera haec, an casta iudicanda 
est? Quis in hac controversia laborandum putaverit? Egregie quidam ex 
hoc veraciterque declamans, ait: «Mirabile dictu; duo fuerunt, et adul- 
terium unus admisit». Splendide atque verissime. Intuens enim in duo- 


rum corporum commixtione unius inquinatissimam cupiditatem, alterius 
castissimam voluntatem; et non quid coniunctione membrorum, sed quid 
animorum diversitate ageretur, attendens, «Duo», inquit, «fuerunt, et 
adulterium unus admisit». 


2. Sed quid est hoc, quod in earn gravius vindicatur, quae adulte¬ 
rium non admisit? Nam ille patria cum patre pulsus est; haec summo 
est mactata supplicio. Si non est ilia impudicitia, qua invita opprimitur; 
non est haec iustitia, qua casta punitur. Vos appello, leges iudicesque 
Romani. Nempe post perpetrata facinora nec quemquam soelestum in- 
demnatum impune voluistis occidi. Si ergo ad vestrum iudicium quis- 
quam deferret hoc crimen, vobisque probaretur, non solum indemnatam. 
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a ningun criminal sin antes liaberle condenado. Si alguien lle- 
vase a vuestro tribunal este crimen y os probase que fue muer* 
ta una mujer, no solo sin sentencia condenatoria, sino inocente 
y casta, <ino castigariais con la severidad que cumple a quien 
tal hubiese heebo? Ksto liizo aquella Lucrecia. Aquella Lucre- 
cia, tan celebrada, inato a Lucrecia inocente, casta y, ademas, 
forzada. Sentencia<l vosotros, y si no podeis, porque no esta 
presente la que jiodeis castigar, 6por que encomiais elogiosa- 
mente a la matadora de una inocente y casta? Y a esta cierta- 
mente en manera alguna la defendereis ante los jueces inferna- 
les, cuales nos los cantan vueslros poetas en sus versos, consti- 
tuida ya entre 

aquellos que, sin haberse manchado con delito alguno, se dieron la 
muerte por su propia niano, y, en odio a la luz, se expulsaron a si 
niisnios de la vida. A quienes, deseando volver alia arriba, se opone el 
destino, y el odioso pantano los eiicadena en sus aguas lugubres. 

<iO quiza no esta alii porque se dio muerte, no sin culpa, 
sino consciente de su maldad? iY si (cosa que ella solo pudo 
saber), halagada por su libido, consintio con el mozo que hizo 
en ella violenta irrupcion, y, castigandolo en si, fue tanto su 
dolor que creyo debia expiarlo con la muerte? Aunque ni aun 
asi debid. inatarse, si es que podia hacer penitencia fructuosa 
del ante de sus dioses. Si, empero, fue asi y resultare, por con- 
siguiente, falso aquello de que fueron dos y uno solo cometio 
adulterio, y verdadero que lo cometieron los dos, el uno con 


veruMi ctiam castam et innocentem interfectam esse mulierem; nonne 
eum qui id fecisset, severitate congrua plecteretis? Hoc fecit ilia Lu- 
cretia; ilia, ilia sic praedicata Lucretia innocentem, castam, vim perpes- 
sam Lucretiam insuper interemit. Proferte sententiam. Quod si propterea 
non potestis, quia non astat quam punire possitis; cur interfectricem 
innocewtis et castae tanta praedicatione laudatis? Quam certe apud in¬ 
fernos indices, etiam tales, quales poetarum vestrorum c-arminibus can- 
titantur, nulla ratione defenditis, constitutam scilicet inter illos, 

qui sibi letiini 

Insontes peperere manu. lucenunie perosi, 

Proiecere animas. 


Cui ad supema redire cupienti 

Fata ob.stant, tristique palus innabilis uncla 
Alligat 


An forte ideo ibi non est, quia non insontem, sed male sibi consciam se 
peremit? Quid si enira (quod ipsa tantummodo nosse poterat), quamvis 
iuveni violenter irruenti, etiam sua libidine illecta consensit, Idque in se 
puniens ita doluit, ut morte putaret expiandum? Quanquam nec sic qui- 
dem occidere se debuit, si fructuosam posset apud deos falsos agere poe- 
nitentiam. Verumtamen si forte ita est, falsumque est illud, quod duo 
fuerunt, et adulterium unus admisit, sed potius ambo adulteriuni com- 
miserunt, unus manifesta invasione, altera latente consensione: non se 
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maniiiesta arremetida y la olra con lalciilc consentimienlo, no 
se niato siendo inocente, pudiendo, por encU', decir sus defen- 
sores letrados que no esta en los infieriios enlre, acjuellos «que, 
sin habersc nianchado con delito alguno, se dieion la inuerte 
por su propia mano». Peio de tal inanera se va eslrccliando 
esta causa por ambos lados, que, si se atenua el homicidio, se 
conlirina el adulterio, y si se excusa el adulterio, el homicidio 
se aumenta. Por ningun lado se hall a salida cuando se dice: 
Si adultera, ipor que es loada? Y si es bonesta, 6por que 
se mato ? 

3. Pero a nosolros nos basta el noble ejemplo de esta mu- 
jer para confutar a quienes, ajenos de todo pensamiento santo, 
se inolan de las inujeres crisLianas que padecieron fuerza en su 
cautiverio. Nos basta lo que se dijo en su suprema alabanza: 
«Fueron dos, y uno solo conietio adulterio». Tal creyeron a Lu- 
crecia, que no la creyeron capaz de mancillarse con consenti- 
niiento alguno adulterine. Asi que el matarse })or haber sopor- 
tado el adulterio, aunque ella no fuera adultera, no fue amor 
de la castidad, sino debilidad del pudor. Ruborizose de la lor- 
j)eza ajena que en ella se ejecuto, aunque no con ella. Y, siendo 
mujer romana, avida de gloria en demasia, recelo que no se pen- 
sase que lo que habia padeeido con violencia en vida, lo pade- 
ciese eon agrado si siguiera viviendo. En fe de lo cual penso 
que, a los ojos de los bombnis, a quienes tm pudo dernostrar 
su coneieneia, d(d)ia a<lu('ir coino lestigo <b^ su volunlad a(}uella 
pena. Se sonrojo de que se la creyera complice de un flagicio 
que, si otro cometio en ella, ella lo conllevo pacientemente. 
No obraron asi las mujeres cristianas que, habiendo padeeido 
semejantes desmanes, siguen aun viviendo; ni en si proj)ias ven- 
garon el crimen ajeno, por que no anadiesen su maldad a la 

r- -M . , , - - ■ - — ■ -------—--- 

occidit insoiiiem, et ideo potest a litteratis eius defensoribtis dici non 
osse apud inferos inter illos, «qui sibi letuin insontes peperere manu». 
Sed ita haec causa ex utroque latere coarctatur, ut si extenuatur homi- 
cidium, adulterium confirnietur; si purgatur adulterium, homicidium cu> 
muletur: nec omnino invenittir exitus, ubi dicitiir, Si adulterata, cur lau- 
data? si pudica, cur occisa? 

3. Nobis tamen in hoc tarn riobili feminae huius exemplo ad istos 
refutaados, qui christianis femiuis in captivitate conipressis alieni ab 
omni cogitatione sanctitatis insultant, sufficit quod in praeclaris eius 
laudibus dictum est: «Duo fuerunt, et adulterium unus admisit». Tabs 
enim ab eis Lucretia magis credita est, quae se nullo adulterino potue- 
rit maculare consensu. Quod ergo se ipsam, quoniam adtilterum pertti- 
lit, etiam non adulterata occidit, non est pudioitiae charitas, sed pudons 
infirmitas. Puduit enim earn turpitudinis alienae in se cornmissae, etiaim- 
si non secum; et Romana mulier laudis avida nimium verita est, ne pu- 
taretur, quod violenter est passa cum viveret, libenter passa si viveret. 
Unde ad oculos hominum mentis suae testem illam poenam adliibendam 
putavit, quibus conscientiarn demonstrate non potuit. Sociam qiiippe facti 
se credi erubuit, si, quod alius in ea fecerat turpiter, ferret ipsa patien- 
ter. Non hoc fecerunt feminae christianae, quae passae similia vivunt. 
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de los otros si, por haber cometido en ellas estupros los enemi- 
gos, llevados de la concupiscencia, cometiesen ellas en sus perso¬ 
nas homicidios por rubor. I^llas, pues, ven su interior, conservan 
la gloria de la castida<l, ol testimonio de la conciencia, y con- 
servanlos delante de los ojos de Dios, y no piden mas cuando 
obran bien, ni se cuidan de mas que de no apartarse de la auto- 
ridad de la ley divina al evitar el escandalo de la sospecha 
humana. 


CAPITULO XX 

N ' 

No EXISTE AUTORIDAD ALGUNA QUE CONCEDA A LOS CRISTIAxWS, 
EN CUALQUIER CASO, EL DERECHO DE QUITARSE A SI PROPIOS LA 

VIDA VOLUNTARIAMENTE 

Pues, no sin razon, en los libros sanlos y canonicos nunca 
puede encontrarse un pasaje en que se nos mande o se nos 
permita inferirnos la muerte a nosotros mismos, ni aun a true- 
que de alcanzar la inmortalidad ni de excusarnos o guardarnos 
de algun otro mal. Debemos entender que tambien a nosotros 
nos alcanza la prohibicion de aquella ley que dice: No mata- 
rds; especialmente porque no anadio: a tu projimo, como cuan¬ 
do nos vedo el falso testimonio. No dirdsy dice, jalso testimonio 
contra tu projimo. Con todo, no por eso, si alguno dijere falso 
testimonio contra si mismo, debe juzgarse ajeno a este pecado, 
por cuanto la regia de amor al projimo, al que ha de amar, la 

tomo de si mismo, siendo asi que esta escrito: Amards a tu pro- 

__ __ _ _ 

Tamen nec in se ultae sunt crimen alienum, ne aliorum sceleribus adde- 
rent sua, si, quoniam hostes in eis concupiscendo stiipra commiserant, 
illae in se ipsis homicidia erubescendo committerent. Habent quippe 
intus gloriam castitatis, testimonium conscientiae: habent autem coram 
Gculis Dei sui, nec requirunt amplius, ubi, quid recte faciant, non am- 
plius habent; ne devient ab auctoritate legis divinae, cum male devitant 
offensionem suspicionis humanae. 

CAPUT XX 

Nullam esse auctoritatem, quae Christianis in qualibet causa ius 

VOLUNTARIAE NECIS TRIBUAT 

Neque enim frustra in sanctis canonicis Libris nusquam nobis divi- 
nitus praeceptum permissumve reperiri potest, Tit vel ipsius adipiscendae 
immortalitatis,,vel ullius carendi cavendive mali causa, nobismetipsis ne- 
cem inferamus. Nam et prohibitos nos esse intelligendum est, ubi Lex 
ait. Non occides: praesertim quia non addidit, proximum tuum: sicut 
falsum testimonium cum vetaret, Falsum, inquit, testimonium non dices 
adversus proximum '**. Nec ideo tamen si adversus se ipsum-quis- 

Ex. 20-13.16. 
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jimo coTuo a ti mismo. Ahora bien, si no es menos reo de falso 
testimonio el que lo confiesa de si mismo que el que lo levan- 
tare a su projimo, cuando en aquel precepto en que se prohibe 
el falso testimonio contra el projimo, y a quienes bien no en- 
tendieron, pudiera parecer que no esta prohibido que contra 
si mismo uno se constituya en testigo falso, icuanto mas debe 
entenderse que no es licito al liombre matarse a si mismo, cuan¬ 
do en lo escrito: No matards^ sin ningun aditamento, nadie, 
ni auri el mismo que lo manda, se considera exceptuado? 

Por ende, algunos hay que se afanan por extender este pre¬ 
cepto a las bestias y a los animales, de manera que por el no 
sea licito matar ninguno. Y 6 por que no tambien a las hierbas 
y a todo aquello que por la raiz se sustenta y esta asido a la 
tierra? |20]. Porque tambien este linaje de cosas, aun cuando 
carece de sensibiUda<l, se dice que vive y, por tanto, puede tam¬ 
bien morir; y, por lo mismo, cuando se les inhere violencia, se 
las puede matar. Y asi, el Apostol, hablando de semejantes se- 
millas, dice: Lo que tu siembras no recibe vida sin haber antes 
muerto. Y en el Salino esta escrito: Maloles las vides con ^ra- 
nizos. <iPor ventura por esto, cuando oimos: No matards, pen- 
samos ser uii crimen arrancar una mata, y con la mayor de las 
locuras nos adherimos al error de los maniqueos? Reniovidos, 
pues, todos estos delirios, cuando leemos: No nialardsy dado que 
ontendemos que no se dice de las plantas, porque no tienen nin- 
oun senlido, ni de los animales irracionales, reptiles, volatiles. 





quam falsuni testimonium dixerit, ab hoc crimine se putaverit alienum. 
Quoniam regulam diligeiidi proximum a semetipso dilector accepit; quan- 
doqaideio scriptum est, Diliges proximum timm tanquam te ipsum 
Forro si falsi testimonii non minus reus est qui de se ipso falsum fate- 
tur, quam si adversus proximum hoc faceret; cum in eo praecepto, quo 
falsum testimonium prohibetur, adversus proximum prohibeatur, possit- 
(lue non recte intelligentibus videri non esse proliibitum ut adversus se 
ipsum quisque falsus testis assistat: quanto magis intelligendum est, non 
iicere homini se ipsum occidere, cum in eo, quod scriptum est. Non 
occides, nihilo deinde addito nullus, nec ipse ulique cui praecipitur, 
intelligatur exceptus? Unde quidam hoc praeceptum etiam in bestias ac 
pecora conantur extendere, ut ex hoc nullum etiam illorum liceat occi¬ 
dere. Cur non ergo et herbas, et quidquid humo radicitus alitur ac figi- 
tnr? nam et hoc genus rerum, quamvis non sentiat, dicitur vivere; ac 
per hoc potest et mori; proinde etiam, cum vis adhibetur, occidi. Unde 
et Apostolus, cum de huiuscemodi seminibus loqueretur, Tu, inquit, quod 
seminas, non vivificatur, nisi moriatur Et in Psalmo scriptum est, 
Occidit vites eorum, in grandine Num igitur ob hoc, cum audimus, 
Non occides, virgultum vellere nefas ducimus, et Manichaeorum errori 
insanissime acquiescimus ? His igitur deliramentis remotis, cum legimus. 
Non occides, si propterea non accipimus hoc dictum esse de frutectis, 
quia nullus est eis sensus; nec de animantibus irrationalibus, volatilibus. 


^7 Mt, 22 , 39 - 
I Cof. 15,56. 
Ps- 77,^7 
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natatiles, ambulatiles, porque no los asocia a nosotros la razon, 
que no se les concedio quo la tuvieran comun con nosotros, y, 
por ende, por justisima ordenacion del Creador su vida y su 
rauerte estan subordiiiadas a nuestros usos; resta que entenda- 
mo3 del hombre: No matards^ ni a otro ni tampoco a ti. Por¬ 
que el que se mata a si mismo, no deja de matar a un hombre. 

V 

* 

CAPITULO XXI 

As KSlNATOS DE HOMBRES QUE SE EXCEPTUAN DEL CRIMEN 

DE HOMICIDIO 

Con todo, la misma autoridad divina sehalo algunas excep- 
ciones al precepto de que no es licito matar al hombre, y estas 
son; aquellos que Dios manda matar, ora sea por ley que haya 
dado, ora por un rnandato ocasional expresado a una per¬ 
sona. Mas no mata aquel que debe servir a quien lo manda, 
como la espada obedece a quien la maneja. Y, por consiguien- 
te, no obraron contra este prece|)to que dice: No matards^ quie- 
nes por rnandato de Dios hicieron guerras o, irvvestidos de auto¬ 
ridad publica, a tenor de las leyes, es decir, a tenor del imperio 
de fa justisima razon, castigaron a los criminales con muerte. 
Abrahan no solamente no fue notado de culpa de cruel dad, sino 
que fue loado a titulo de piedad, porque quiso matar a su hijo 
no por maldad, sino por obediencia. Y con razon se pregunta 
si debe tenerse por mandamiento de Dios lo que ({uiso Jefte, 
que niato a su hija que salio al encuentro de su padre, liabiendo 

- -- - - - - - - j -rT L_ . ■ _ -- -. - - ^ ^ 

natatilibus, ambulatilibus, reptilibus, quia nulla nobis ratione sociantur, 
quam non eis datum est nobiscum habere communem; unde iustissima 
ordinatione Creatoris et vita et mors eorum nostris usibus subditur: restat 
ul de homine intelligamus, quod dictum est. Non occides’ nec alterum 
ergo, nec te. Neque enim qui se occidit, aliud quam hominem occidit. 

CAPUT XXI 

De intereectionikus homikum, quae ab homigidii crimine 

EXCIPIUNTUR 

Quasdani vero exceptiones eadem ipsa divina fecit auctoritas, ut non 
liceat hominem occidi. Sed his exceptis, quos Deus occidi iubet, sive 
data lege, sive ad personam pro tempore expressa iussione: non autem 
ipse occidit, qui ministerium debet iubenti, sicut adminiculum gladius 
utenti: et ideo nequaquarn contra hoc praeceptum fecerunt quo dictum 
est. Non o»cides, qui Deo auctore bella gesserunt, aut personam gerentes 
publicae potestatis secundum eius leges, hoc est iustissimae rationis im- 
perium, sceleratos morte punierunt. Et Abraham non solum non est cul- 
patus crudelitatis crimine, verum etiam laudatus est nomine pietatis, 
quod voluit filium, nequaquarn scelerate, sed obedienter occidere Et 


* 


Gen. ^2. 



I, 22,1 


EN DEFENSA DE EA REEIGi6n CRISTIANA 


105 


liecho voto este de sacrificar a Dios lo primero que topase al 
voJver victorioso de la guerra. Ni por otra causa se disculpa a 
Sanson por haberse sepultado a si mismo con los enemigos 
en el derrumbamiento de la casa, sino porque secretamente 
le habia mandado esto el Espiritu, que por su medio hacia 
milagros. Exceptuados, pues, estos a quienes manda matar ge- 
neralmente la ley justa o excepcionalmente la misma fuente de 
la justicia, Dios, cualquiera que mature a un bomb re, sea el 
mismo, sea cualquier otro, contrae crimen de bomicidio. 


CAPITULO XX11 


La muerte voluntaria nunca puede achacarse a grandeza 

DE ANIMO 


1. Todos los que ban perpetrado en si este crimen, quiza se 
ban de admirar por grandeza de alma, pero no son de loar 
por la santidad de su mente. Aunque, si con mayor diligencia 
consultares la razon, no se llama rectamente grandeza de animo 
la del que, no pudiendo sobreponerse a ciertas asperezas o 
tolerar pecados ajenos, se da la muerte a si mismo. Mas bien 
se deja ver aqui una debilidad de la mente, que no puede so- 
portar la dura csclavitud de su cuerpo o la necia opinion del 
vulgo. Merccidamcnle se debe Lener por espiritu mas generoso 
aquel que, mas que buir, puede sobrellevar la vida trabajosa 


mcrito quaeritur, utrum pro iussii Dei sit habendum, quod lephte filiam, 
quae paid occurrit, occidit, cum se immolaturum Deo id vovisset, quod 
ei redeunti de praelio victori primitus occurrisset Nec Samson aliter 
excusatur, quod se ipsuin cum hostibus ruina domus oppressit, nisi quia 
spiritus latenter hoc iusserat, qui per ilium miracula faciebat His igi- 
tur exceptis, quos vel lex iusta generaliter, vel ipse fons iustitiae Deus 
specialiter occidi iubet; quisquis hominem vel se ipsum, vcl quemlibet 
occiderit, homicidii crimine innectitur. 


CAPET XXII 

Quod nuxquam possit mok.h voluntaria ad magnitudinem aniait 

pertinere 

1. Et quicumque hoc in se ipsis perpetraverunt, animi magnitudine 
fortasse mirandi, non sapientiae sanitate laudandi sunt. Quanquarn si ra- 
tionem diligentius consulas, ne ipsa quideni animi magnitude recte no- 
minatur, ubi quisque non valendo tolerare vel quaeque aspera vel aliena 
peccata, se ipse interemerit. Magis enim mens infirma deprehenditur, 
quae ferre non potest vel durain sui corporis servitutem, vel stultam vulgi 
opinionem; maiorque animus merito dicendus est, qui vitam aerumno- 
sarn juogis potest ferre. quam fugere; et humanum indicium, maximeque 

lud. n. 

Ibid., 16,30. 
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y desdenar el juicio humane, especialmente el del vulgo, que 
anda comunmente envuelto en las sombras del error, en com- 
paracion de la luz y de la pureza de la conciencia. Por lo cual, 
si ha de creerse que, cuando el hombre se inhere la muerte a 
si mismo, lo hace con grandeza de animo, esta grandeza de 
animo hallase mas inequivoca en aquel Cleombroto [21], De 
el se cuenta que, habiendo leido el libro de Platon que trata 
de la inmortalidad del alma, se despeho de un muro abajo 
y que asi emigre de la presente vida a la otra, que creyo me- 
jor. No le urgia a ello ninguna calamidad ni culpa alguna, 
verdadera o falsa, que, por no poderla sufrir, le impulse a que 
se eliminase a si mismo, sino que para arrostrar la muerte 
y romper los suaves lazos de esta vida solo le asistio la gran* 
deza de animo. Y de que esto fue hecho mas con grandeza que 
con tino, pudo ser testigo el mismo Platon, a quien habia 
leido, el cual, sin duda, principalmente y antes que nadie, lo 
hubiera hecho o aun lo hubiera mandado si, con aquella men- 
te con que barrunto la inmortalidad del alma, no atinara que 
en modo alguno debia hacerse, y aun debia prohibirse. 

2. Pero muchos se dieron muerte por no caer en manos 
de los enemigos. No preguntamos ahora si se hizo, sino si debio 
hacerse, A los ejemplos ha de anteponerse la recta razon, con 
la cual concuerdan los ejemplos. Aquellos que son tanto mas 
dignos de imitacion cuanto mas sobresalen por la piedad. No 
lo hicieron los patriarcas, no los prof etas, no los apostoles, 
porque Cristo nuestro Sehor, cuando les aconsejo que, si pade- 
cian persecucion, huyesen de una ciudad a otra, pudo acon- 
sejarles que pusieran en si mismos las manos para no caer 

vulgare, quod plerumque caligine erroris involvitur, prae conscientiae 
luce ac puritate conteranere. Quamobrem si magno animo fieri putandurn 
est, cum sibi homo ingerit mortem, ille potius Cleombrotiis in hac animi 
magnitudine reperitur; quern ferunt lecto Platonis libro, ubi de immor- 
talitate animae disputavit, se praecipitem dedisse de muro, atque ita ex 
hac vita migrasse ad earn, quam credidit esse meliorem. Nihil enim ur- 
gebat aut calamitatis, aut criminis, seu verum, seu falsum, quod non 
valendo ferre se auferret; sed ad capessendam mortem, atque ad huius 
vitae suavia vincula rumpenda sola adfuit animi magnitudo. Quod tamen 
magne potius factum esse quam bene, testis ei potuit esse Plato ipse, 
quern legerat: qui profecto id praecipue potissimumque fecisset, vel etiam 
praecepisset; nisi ea mente, qua immortalitatem animae vidit, nequaquam 
faciendum, quin etiam prohibendum esse iudicasset. 

2. [XXTII.l At enim multi se interemerunt, ne in manus hostium 
pervenirent. Non modo quaerimus utrum sit factum, sed utrum fuerit 
faciendum. Sana quippe ratio etiam exemplis anteponenda est, cui qui- 
dem et cxempla concx)rdant, sed ilia quae tanto digniora sunt imitatione, 
quanto exc.ellentiora pietate. Non fecerunt Patriarchae, non Prophetae, 
non Apostoli: quia et ipse Dominus Christus, quando eos, si persecutio- 
nem paterentur, fugere admonuit de civitate in civitatem®*, potuit admo- 

Mt. ' 
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en las de los perseguidores. Por consiguiente, si El no mando 
ni aconsejo que emigraseii de esta vida del susodichb modo a 
los suyos, a quienes El prometio que, en saliendo, les apare- 
jaria nioradas eternales, cualesquiera scan los ejemplos que 
nos propongan las gentes que no conocen a Dios, es manifiesto 
que eslo no es Iicito a los adoradores del unico y verdadero 
Dios, 

CAPITULO XXIII 

De que especie sea el ejemplo de Caton, que, no pudiendo 

SOPORTAR LA VICTORIA DE CeSAR, SE DIO MUERTE 

Fuera del caso de Lucrecia, del que dijimos arriba cuanto 
nos parecio suficiente, no hallan estos eon facilidad otro eon 
cuya autoridad nos lo prescriban, a no ser cl de Caton [22], 
Se dio muerte en Utica. No fue el unico que lo hizo, sino 
que era tenido por varon docto y probo^ De forma que no 
esta fuera de razon pensar que se pudo o se puede hacer 
bien lo que el hizo. De cuyo hecho, 6 que dire yo principals 
mente sino que algunos de sus amigos, varones tambien doc- 
tos, que con mas cordura le disuadian de que lo hiciese, tuvieren 
este crimen mas por de animo flaco que de recio, con lo. cual 
venia a demostrar no la honestidad, que precave cualquier cosa 
fea, sino la llaqueza, que no soporta la adversidad? Esto.mismo 
juzgo el propio Caton en su hijo carisimo. Porque, si era ver-; 
gonzoso vivir bajo la victoria de Cesar, 6 por que el padre 
aconsejo este baldon a su hijo, a quien mando que lo esperase 

^ - , — j .. . _ - ~ " 

nere ut sibi manus inferrenL ne in manus persequentium pervenirent. 
Porro si hoc ille non iussit, aut monuit, ut eo modo sui ex hac vita 
migrarent, quibus migrantibus mansiones aeternas se. praeparaturum' esse 
promisit*^; quaelibet exempla opponant gentes quae ignorant Deum, ma- 
nifestura est-hoc non licere colentibus unum verum Ueum. 


CAPUT XXIII 

Quale exemplum sit Catonis, qui se, vicTORiAM CAESARis 

NON FERENS, INTEREMIT 

Sed tamen etiam illi praeler Lucretiam, de qua supra satis quod vi*. 
debatur diximus, non facile reperiunt de cuius auctoritate praescribant, 
nisi ilium Catonem, qui se Uticae occidit; non quia solus id fecit, sed 
quia vir doctus et probus habebatur, ut merito putetur recte etiam fieri 
potuisse yel poss.e q,uod..fecit. De cuius facto quid potissimum dicam, nisi 
quod amici eius etiam docti quidam viri, qui hoc fieri prudentius dis- 
suadebant, imbecillioris quam fortioris aniini facinus esse censuerunt, 
quo» dpmonstraretur ,non honestas turpia praecavens, sed infirmitas ad- 
vers^:non sustinens? Hoc et ipse Cato in suo charissimo filio indicavit. 

** lo. 14 , 3 . 
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(odo dc la benignidad de Cesar ? <iFor que no le o6Hg6 a rno- 
rir consigo? Si Torcuato [23], aun siendo vencedor, loable- 
rnenlc inalo a su hijo, que contra su mandato habia peleado 
contra cl enemigo, (Spor que, vencido Caton, perdono a su 
hijo tambien vencido, no habiendose perdonado a si misnio? 
^Por ventura (^ra mas vergonzoso ser vencedor contra el man- 
datnienlo que contra la decericia soportar al vencedor? En 
rnodo alguno juzgd Caton que era vergonzoso vivir bajo el 
vencedor (^esar, pues, no siendo asi, la cspada paterna liberara 
a I hijo de tal baldon. 4Que es, pues, sino que tanto cuanto 
arnor tuvo a I hijo, a quien espero y quiso que Cesar le perdo- 
nase, tanta envidia tuvo de la gloria del enemigo Cesar, por que 
no le perdonasc a 61 tambien, como se refiere que el propio 
Cesar dijo, o porque, para rnitigar nosotros un poco la expre- 
sidn, estuvo avergonzado? 


C A P 1T U L 0 XXIV 

En la VIRTUB EN que ReGULO AVENTAJO a CATfilN DESGUELLAN 

MUCHO MAS LOS CUISTIANOS 

Esos, empero, contra <|uienes Iratamos, no quieren que a 
Caton le antepongamos varon tan santo como Job, quien quiso 
mas padecer tan horrendos males en su came que carecer de 
todas las cruces inliriendose la muerte. Ni los olios sanlos, que, 
segun nuestras Escritiiras, de irrefragable autoridad y niuy 
dignas de fe, prefirieron soportar el cautiverio y la tirania de 

NiiriJ si turpc erat sul> victoria Caesaris vivere, cur aiictor huius turpitu- 
ainis paler fUio fuit, qiieru dc Caesaris beniRiiitate omnia sperare prae- 
cepit? cur non et ilium secum cnegit ad luortcinV Nam si cum lilium, 
qui contra imperinm in hostem pugnavcrat, etiain victorcm laudabiliter 
Torquatus occidit; cur victus victo filio pepercit Cato, qui non pepercit 
.sibi? an turpius erat contra impcrimn esse victorem. (iiiam contra <iecus 
ferre victorem? Nullo modo igitur Cato lurpe esse iudieavlt, .sub victore 
Caesare vivere; alioquin ab liac turpittidine paierno Jerro filium libera- 
rei. Quid est ergo, nisi quod filium quantum amavit, cut parci a Caesare 
et speiavit et voluit; lantum gloriac ipsius Caesaris, iie al> illo etiam sibi 
parceretur, ut ipse Caesar ilixisse ff^rtur, invidit; aiit, ui aliquid nos 
initius dicamus, <;ndvuit? 

C A V 11 1 XXIV 


Otjod in ka virtutk, qua Ukcijlus (^atonk praestaotior fuit, 

MUI.TO MAGIS F.MIjNEANT ClIRISTIANf 

Noliiat autem isti, contra quos agimus, ut sanctum virum lob, qui tarn 
horrenda mala in sua carne perpeti maluit, quam illata sibi morte omni¬ 
bus carere cruciatibiLs, vel alios sanctos ex nostrls Litteris summa aweto- 
ritate ceLsissiinis, fideque diguissimis. qui cap tivitatern dominatioai^mqiie 
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Jos eneniigos a darse wuerte a si rnismos. Pero yo, por sus pro- 
pios libros, antepongo Marco Regulo al rnisriio Marco Caton. 
Porque Caton nunca habia vencido a Cesar, a qiiien, vencido, 
no quiso someterse, y, por que no se le sometiese, eligio ma- 
tarse a si misrno. Regulo, en cambio, habia vencido ya a los 
cartagineses, y, siendo capitan general roniano, gano para el 
Irnperio romano una victoria de la que sus ciudadanos no hii- 
bieran de dolerse, sino felicitarse, por ser sobre los enemigos. 
Y, con todo, vencido por ellos a la postre, prefirio soportarlos 
con su servicio a escaparse con su muerte. Asi mantuvo, bajo 
el dorninio de los cartagineses, la paciencia, y en el amor a los 
rornanos la constancia, no hurtando su cuerpo vencido a los 
enemigos, ni su animo invicto a los ciudadanos. Y, si no se 
quiso rnatar, no lue por arnor a la vida. Prueba de ello es que 
no dudo, en gracia a la promesa y al juraniento, volver a sus 
enemigos, a quienes habia ofendido mas en el Senado con sus 


palabzas que on la guerra con sus armas. Asi que tan inclito 
menospreciador de la vida quiso mas acabar sus dias en poder 
de sus enemigos, con cualesquiera suplicios, que matandose a 
si mismo, sin duda porque tiivo por iin crimen horrendo el que 
un bonibre se mate por su propia rnano. Kntre todos sus varo- 
lies insignes en virtud y pregonados por la lama, no alardean 
los rornanos de otro inejor, pues ni la prosperidad le corrom- 
pio, porque en Ian enorme victoria quedd pobre en grado sumo. 


ni le (|uebranld la adversidud, pues volvid sin rniedo a tan gran 


caJamidad. Pues bien, si tan recios y lortisimos varones de la 


farna, delensores de la patria Icrrena y adoradores no falaces 
de los dioses falsos, sino veracisimos juradores, que ]>udieron 
por cosluinbre y derecho de guerra malar a los enemigos ven- 
cidos; vencidos tdlos a su vez, no quisieron matarse a si pro- 


bostiuiii ferre, (uiam sibi nccem inferie iiialuenmt, (latoiii praet’eramus: 
j(cd ex litterls eoruxn, eidem illi Marco (latoni Marcum Kegulum prae- 
feraimw. Cato eiiim nunqiiam Caesarem vicerat cui victus dedignatus est 
irtibiici, et ne suluiceretur, a se ipso elegit occidi: Regulus autern Poenos 
iam vicerat, itnperioque Kotnaiio Rornanus imperator non ex civil),us do- 
lendam. sed ex hostibus laudandani victoriain reportaverat; ab eis taineu 
postea victus, nialuit eos ferre serviendo, quam eis se auferre inoriendo. 
Proinde servavit et sub Carthaginensium dominatione patientiani, et in 
Romanorum dilectione constanliam, nec victuui auferens corpus ab hos¬ 
tibus, nee invictum aniinum a civibus. Nec ipiod se occidere noluit, vitae 
huins amore fecit. Hoc probavit, cum causa promissi iurisque iurandi ad 
eosdern hostes, quos gravius in senatu verbis quam in bello armis offen- 
derat, sine ulla dubitatione remeavit. Tantus itaqiie vitae huius contemp- 
tof, cum saevientibus liostibus per quaslibet poenas earn finire, quam se 
ipse perimere maluit; magnum scelus esse, si se homo intefiniat, procul 
ctubio iudicavit. Inter omnes suos laudabiles et virtutum insignibus illus- 
tres viros non proferunt Romara raeliorem;- quem neque fellcitas corru- 
perit, nani in tanta victoria mansit pauperrimus; nec infelicitas fregetit,. 
iiam ad tanta exitia revertit intrepidus, Porro si foriissinsi et praeclaris- 
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pios, y, sin el mas minimo miedo a la nmerte, prefirieron 
sopbrtar a sus duenos victoriosos a ocasionarsela a si mismos, 
^cuanto mas los cristianos, que adoran al verdadero Dios y as- 
piran a la patria del cielo, se abstendran de este crimen, si la 
divina Providencia les sujetase a sus enemigos temporalmen- 
te, o para probarlos o para enmendarlos? En tal humillacion 
no les abandona quien por ellos de su excelsitud se abajo a 
tamana pequenez. Principalmente aquellos a quienes ninguna 
potestad militar ni codigo alguno castrense les obliga a dar 
muerte al mismo enemigo vencido. I Que perverso error es 
este que nos embeleso: que el bomb re se mate a si mismo, 
o porque el enemigo peco contra el o por que no peque, por 
no atreverse a matar al mismo enemigo que peco o acaso por 
ventura peque? 


CAPITULO XXV 

Un pecado no debe deponerse mediante otro 

' ' ■ 4 ■ • 

Pero se debe temer o precaver que el cuerpo sujeto a la 
libido del enemigo, por la seductora atraccion del deleite, le 
Ileve a consentir en el pecado. Por esta razon, dicen, no ya por 
el pecado ajeno, sino por el suyo personal, antes de que cual- 
quiera locometa, debe darse muerte. En modo alguno por con¬ 
sentir a la libido de su came concitada por la libido ajena 

simi viri terrenae patriae defensores, deorumqiie licet falsorum, non ta- 
men fallaces cultores, sed veracissimi etiam iuratores, qui hostes victos 
more ac iure. belli ferire potuerunt, hi ab hostibus victi se ipsos ferire 
noluerunt;- et. cum mortem minime formidarent, victores tamen dominos 
ferre, quam earn sibi inferre maluerunt: quanto magis Christian! verum 
Deum colentes et supernae patriae suspirantes, ab hoc facinore tempera- 
bunt;: si. eos .divina dispositio vel probandos vel emendandos ad tempus 
hostibus ••submgaveritj quos in ilia humilitate non deserit, qui propter 
eos tarn humiliter venit, Altissimus; praesertim quos nullius militaris po- 
testatis vel talis militiae iura constringunt, ipsum hostem ferire. supera: 
turn? [XXV.] Qqis ergo tarn malus error obrepit, ut homo se occidat, 
vel quia in eum peccavit., vel ne in eum peccet inimieus; cum vel pecca- 
torem vel peecaturum ipsum occidere non aadeat inimicum? 


CAPUT XXV 


Quod peccatum non per peccatum debeat declinari 

At cnirii timendum est et cayendum, ne libidini hostili subditum cdr-' 
pus illecebrosissima voluptate ahimum alliciat consentire peccato. Proin- 
de, ^pquiunt; non iam propter aliehum, sed propter suum peccatum, krite-* 
quam h6c quisque committat, se debet occidere. Nullo modo quidem' hoc* 
facief ahirtius, ut consentiat libidini camis suae aliens libidine coiicita- 
tae, qui Deo potius eiusque sapiehtiae, quam corporis concupiscentiae 
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Kara esto el animo, que esta subordinado a Dios y a su sabi- 
duria mas bien que a la concupiscencia de su cuerpo. Si es 
detestable crimen y condenable maldad el que un hombre se 
mate a si mismo, segun la Verdad manifiestamente lo procla- 
ma, 6quien desatinara a tal punto que diga: «Pequemos, no 
sea que tal vez pequemos luego; perpetremos ahora el homici- 
dio, no sea que luego incurramos en adulterio?» dPor ventura 
extendiendo los dominios de la iniquidad tanto que llegue a 
elegirse no la inocencia, sino mas bien el pecado, no es harto 
rnas incierto el adulterio en future que cierto el homicidio en 
presente? 6No es mejor cometer un pecado, que con la peni- 
tencia se restaure, que una iniquidad, que no deja lugar a 
penitencia saludable? Esto lo digo por aquellos o aquellas que, 
por esquivar el pecado, no el ajeno, sino el personal, porque 
acaso por la excitacion de la libido de otro no consientan en 
la propia, juzgan que deben violentarse a si mismos hasta el 
punto de procurarse la muerte. Por lo demas, libre Dios a la 
mente cristiana, que confia en su Dios y, puesta en El su espe- 
ranza, estriba en su ayuda; libre Dios, repito, de doblarse al 
consentimiento de la torpeza por cualquier deleite de la came. 
Si aquella desobediencia concupiscencial, que todavia mora en 
unos iniembros que ban de morir, se mueve como por una ley 
suya contra la ley de nuestra voluntad, 6 con cuanta mayor 
razon sera sin culpa en el cuerpo de quien no consiente, si se 
halJa sin culpa en el cuerpo del que duerme? 

r _ r - --- - —. T -- -I • -_ , - . - . ^ 

subiectus est. Verumtanien si detestabile facinus et damnabile scelus est, 
etiarn se ipsuin hominem occidere, sicut veritas manifesta proclamat; 
quis ita desipiat, ut dicat, lam nunc peccemus, ne postea forte peccemus; 
iam nunc perpetremus homicidium, ne forte postea incidamus in adulte- 
rium? Nonne si tan turn dominatur iniquitas, ut non innocentia, sed po- 
tius peccata eligantur, satius est incertum de future adulteriurn, quam 
certum de praesenti homicidium? nonne satius est flagitium committere, 
quod poenitendo sanetur, quam tale facinus ubi locus salubris poeniten- 
tiae non relinquitur? Haec dixi propter eos vel eas, quae non alieni, sed 
proprii peccati devitandi causa, ne sub alterius libidine etiam excitatae 
suae forte consentiant, vim sibi, qua moriantur, inferendam putant, Cae- 
terum absit a mente Christiana, quae Deo suo fidit, in eoque spe posita 
eius adiutorio nititur; absit, inquam, ut mens talis cuiuslibet carnis vo- 
luptatibus ad consensum turpitudinis cedat. Quod si ilia concupiscentia- 
lis inobedientia, quae adhuc in membris moribundis habitat, praeter nos- 
trae voluntatis legem quasi lege sua movetur; quanto magis absque culpa 
est in corpore non consentientis, si absque culpa est in corpore dor- 
mien tis ? 
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CAPITULO XXVI 

POR QUE KAZON DEBEMOS CREER QUE HICIERON LOS SANTOS 

AQUELLAS COSAS QUE CONOCEMOS QUE NO SON LICITAS 

Dicen, empero: Algunas mujeres santas, en tiempo de la 
persecucion, para librar de los perseguidores su honestidad, se 
arrojaron en el rio, que las habia de envoiver y ahogar, y, fe- 
necidas de este mode, la Iglesia catolica con muy concurrida 
veneracion celebra sus martirios [24], Yo no me atrevo a en- 
juiciar sin gran consideracion esto, porque no se si, con algu- 
nos testimonios fidedignos, la .autoridad divina ha intimado a 
la Iglesia que honrara asi su memoria. Y es posible que asi 
sea [25]. Y <ique sabemos si ellas lo hicieron, no humana- 
mente enganadas, sino divinamente mandadas, no equivocadas, 
sino obedientes? De Sanson no nos es Heito creer otra cosa. 
Cuando Dios manda e intima sin ambage alguno su mandato, 
<iquien declarara culpable la obediencia? iQuien acusara una 
obra de piedad ? Pero quienquiera determinara sacrificar su 
hijo a Dios, no lo haria sin crimen por haberlo hecho tambien 
loablemente Abrahan. Tambien el soldado que, obedeciendo a 
la autoridad, bajo la que esta legitimamente constituido, mata 
a un hombre, por ninguna ley de su ciudad es reo de liomici- 
dio; mas aun, si no lo hace, se le culpa de desertor y menos- 
preciador de la autoridad [26]. Y si lo hiciese de su propio ta- 
lante y autoridad, incurriria en el delito de haber derrarnado 
sangre humana. Por lo cual, por la misma razon que se le 


CAPUT XXVI 

De his quae fieri non licent, cum a sanctis facta noscuntur, 

QUA RATIONE facta CREDENDA SINT 

Sed quaedam, inqiiiunt, sanctae femiiiae tempore persecution is, ut in- 
sectatores suae pudicitiae devitarent, in rapturum aUiue necaturum se 
fluvium proiecerunt; eoque modo defunctae sunt, earumque martyria in 
catholica Ecclesia veneratione celeberrima frequentantur. De his nihil 
temere audeo iudicare. U trum enim Ecclesiae aliquibus fide dignis tes- 
tificationibus, ut earum memoriam sic honoret, divina persuaserit aucto- 
ritas, nescio: et fieri potest»ut ita sit. Quid si enim hoc fecerunt, non 
humanitus deceplae, sed divinitus iussae; nec errantes, sed obedientes? 
sicut de Samsone aliud nobis fas non est credere. Cum autem Deus iubet, 
seque inhere sine ullis ambagibus intimat; quis obedientiam in crimen 
vocet? quis obsequiurn pietatis accuset? Sed non ideo sine scelere facit, 
quisquis Deo immolare filium decreverit, quia hoc Abraham etiam lau- 
dabiliter fecit Nam et miles cum obediens poteslati, sub qua legitime 
constitutus est, hominem occidit, nulla civitatis suae lege reus est ho- 
micidii; imo nisi fecerit, reus est imperii deserti atque contempti. Quod 
si sua sponte atque auctoritate fecisset. in crimen effusi humani san- 
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castigana de haberlo hccbo sin mandato, ])or esa misma se 1e 
casligana si con mandato no lo hiciera. Y si esto es asi cuando 
es el emperador quien lo manda, Icuanto mas lo sera cuando 
es el Creador! Qiiien oye. pues, qiie no es Hcito suicidarse, 
hagaio si lo manda Aquel cuyos mandates no es licito despre- 
ciar. Percatese no mas de si el mandate divine esta envuello 
en incertidumbre. Nosotres recenvenimes la conciencia per lo 
que oinios, y no usurpamos el juicio de lo que nos esta ociilto: 
Nadie sabe lo que pasa en el homhre, sino el espiritu del 
homhre que esta en el. Esto decimos, esto afirmamos, a esto 
dames de todos los puntos la aprobacion: que nadie debe in- 
ferirse por su libre albedrio la muerte, no sea que, por huir de 
las angustias temporales, vaya a dar en las eternas. Nadie debe 
hacerlo tampoco por pecados ajenos, no sea que comience a 
tener uno gravisimo y personal quien no se veia mancillado 
por el ajeno. Nadie por sus pecados pasados, por los cuales 
es mas necesaria esta vida, para poder siibsanarles con peni- 
tencias; nadie como por deseo de una vida mejor, que tras la 
muerte se espera, porque no se bacen acreedores, despues de la 
muerte, de una vida mejor los culpables de su propia muerte. 


CAPTTULO XXVII 

«iDEBE DESEARSE EA MUERTE VOLUNTARIA POR ESQIJIVAR 

UN T’ECAnO? 

Kestanos una causa, de la que habia ya cornenzado a tra- 
lar y por la que se considera util que uno se de la muerte, 
es a saber, por no precipitarse en el pecado, ora por el balago 


guinis incidisset. Itaque unde punitur si fecerit iniussus, inde punietur 
nisi fecerit iussus. Quod si ita est iubente imperatore, quanto magis iu- 
bente Creatore? Qui ergo audit, non licere se occidere, facial, si ius- 
sit cuius non licet iussa contemnere: tantummodo videat, utrurn divina 
iussio nullo nutet incerto. Nos per aiirem conscientiam convenimus, oc- 
cultorum nobis indicium non usurpamus. Nemo scit quid agatur in ho- 
mine, nisi, spiritus hominis, qui in ipso est*®. Hoc dicimus, hoc asse- 
rimiis, hoc modis omnibus approbamus, neininem spontaneam mortem 
sibi inferre debere, velut fugiendo molestias temporales, ne incidat in 
perpetuas: neminem propter aliena peccata, ne hoc ipse incipiat habere 
gravissimum proprlum, quern non polluebat alienum: neminem propter 
sua peccata praeterita, propter quae magis hac vita opus est, ut possint 
poenitendo sanari: neminem velut desiderio vitae melioris, quae post 
mortem speratur; quia reos suae mortis melior post mortem vita non 
suseipit. 

CAPET XXVII 


An propter declinationem peccati mors spontanea appetenda sit 


Restat una causa, de qua dicere coeperam, qua utile putatur, ut se 
quisque interficiat, scilicet ne in peccatum irruat, vel blandiente volup- 
tate, vel dolore sae\'iente. Quam causam si voluerimus admittere, eo usque 


1 Cor. 
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del deleite, ora por la fiereza del dolor. Si quisieramos admi- 
tir esta causa, pasaria tan adelante, que nos veriamos forzados 
a exhortar a los hoinbres que la mas propicia ocasion de ma- 
tarse es cuando, purificados con el bano de la santa regenera- 
cion, recibieron la remision de todos los pecados [27]. Este 
es tiempo apropiado para precaver todos los pecados futures, 
cuando estan borrados ya todos los pasados. Y si, haciendo 
esto en la muerte voluntaria, se obra rectamente, ipor que no 
se hace entonces mas que nunca? 6 Por que se perdona a si 
mismo cada uno de los bautizados? 6 Por que, liberada la ca- 
beza, se enrola uno en tantos como son los peligros de esta 
vida, siendo tan hacedero el evitarlos todos con darse la muer¬ 
te, y estando escrito: El que ama el peligro, se precipitard 
en el? 6Por que se aman tantos y tamanos peligros o, si en 
realidad no se aman, por que se les da acogida, permaneciendo 
en la vida, de la que les esta permitido separarse? iPor ven- 
tura una tan descabellada maldad trastorno a tal punto el 
corazon del hoinbre y le desvio de la consideracion de la ver- 
dad, que, si uno debe inferirse la muerte por no precipitarse 
en el pecado bajo el poder de quien lo tiene cautivo, piense 
que debe seguir viviendo, por soportar a todas boras el mismo 
mundo, henchido de tentaciones, tales cuales se teraen bajo un 
tirano, y otras innumerables sin las cuales esta vida no se vive? 
<iCual es la razon de que gastemos tiempo en tales exhortacio- 
nes con el afan de encender con nuestra palabra en los bauti¬ 
zados el amor a la entereza virginal, o a la continencia vidual, 
o a la fidelidad del lecho conyugal, cuando tenemos inejores 
y mas apartados atajos de todos los peligros de pecar para 
remitir al Senor mas sanos y mas puros a cuantos hubieramos 


progressa perveniet, ut hortandi sint homines tunc se potius interimere, 
cum lavacro sanctae regeneratlonis abluti, iiniversorum rernissionem acce- 
perint peccatorum. Tunc enim tempus est cavendi omnia futura peccata, 
6um omnia sunt deleta praeterita. Quod si morte spontanea recte fit, cur 
non tunc potissimum fit? cur baptizatus sibi quisque parcit? cur libera- 
turn caput tot rursits vitae huius periculis inserit, cum sit facillimae po- 
testatis illata sibi nece omnia devitare, scriptumque sit, Qui amat pe- 
riculum, incidit in illud? Cur ergo amantur tot et tanta pericula, vel 
certe, etianisi non amantur, su.scipiuntur, cum manet in liac vita cui 
abscedere licitum est? An vero tarn insulsa perversitas cor evertit, et a 
consideratione veritatis avertit, ut, si se quisque interimere debet, ne 
unius captivantis dominatu corruat in peccatum, vivendum sibi existiniet, 
ut ipsum perferat mundum per omnes horas tentationibus plenum, el 
talibus, quales sub uno domino formidantur, et innumerabilibus caeteris, 
sine quibus liaec vita non ducitur? Quid igitur causae est, cur in eis 
exhortationibus tempora consumarnus, quibus baptizatos alloquendo stu- 
demus accendere, sive ad virginalem integritatem, sive ad continentiam 
vidualem, sive ad ipsam tori coniugalis fidem; cum habeamus meliora et 
ab omnibus peccandi periculis remota compendia, ut, quibuscumque post 
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podido persuadir, tras la reciente remision de las pecados, a 
que se den la muerte? Y si hubiere alguno que opinare que 
ello se debe intentar y aconsejar, de est© tal yo digo que no 
solo perdio el seso, sino que esta loco. 6 Con que cara puede 
decir a un bombre: «Matate para que a tus pecados veniales 
no afladas otro mas grave viviendo en poder de un tirano bar- 
baro e impudico», quien no puede decir sino con la mayor ma* 
licia; «Matale una vez absuelto de todos tus pecados, por que 
no tomes a cometer otros tales o peores mientras vivieres en 
un mundo tan seductor, con tantos y tan impuros deleites, tan 
furiosas y tan nefandas crueldades, tan bostil de errores y de 
temores»? Y, pues que decir esto es maldad, maldad sera tam- 
bien darse la muerte. Porque si fuera posible que bubiese algu- 
na justa causa para bacerlo voluntariamente, sin duda que no 
babria otra mas justa que esta. Y, pues esta no lo es, luego no 
bay ninguna. 


C.APITULO XXVIII 


IVOR QUE JUICIO DE DiOS SE PERMITIO QUE LA LIBIDO DEL 
ENEMIGO SE CEBASE EN LOS CUERPOS DE LOS CONTINENTES? 

1. Asi que en ninguna manera, iob fieles de Cristo!, os 
bastie vucstra vida si de vueslra boneslidad bizp burla el ene- 
migo. Grande y verdadero consuelo os queda si teneis segura, la 
conciencia de no haber consentido en el pecado de aquellos a 
quienes se permitio que pecasen en vosotros. Y, si por ventura 


remissionem recentissimam peccatorum arripiendam mortem sibique in- 
gerendam persuadere potuerimus, eos ad Dominam saniores purioresque 
mittamus? Porro si quisquis hoc aggrediendum et suadeudum putat, non 
dico desipit, sed insanit: qua tandem fronte homini dicit, /Interfice te, 
ne parvis tuis peccatis adiicias gravius, dum vivis sub domino barbaris 
moribus impu.dico, qui non polest nisi sceleratissime dicere, Interfice te, 
peccatis tuis omnibus absolutis, ne rursus talia vel etiam peiora commiP 
tas; dum yiyis in mundo tot impuris voluptatibus illecebrqso, tot nefah- 
dis crudelitatibus furioso, tot erroribus et terroribus inimicp? Hoc quia 
nefas est dicere, nefas est profecto se occidere. Nam si hoc sponte fa- 
ciendi ulla causa iusta esse posset, procul dublo iustior quam ista non 
eeset. Quia vero nee ista est, ergo nulla est, 


CAPUT xxviir 

Quo lUDicio Dei in corpora continentium libido hostilis peccare 

PERMISSA SIT 




1. Non itaque vobis, o fideles Christi, sit taedio vitai vestra, si ludi- 
brip. fuit hqstihus castitas vestra. Habetis magnam yeramque consplatip- 
nem, si fidam conscientiam retinetis, non vos consensisse peccatis eorum, 
qui in vos peccare permissi sunt. [XXVIII.] Quod si forte, vinir permissi 
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j>ref;;iintai*ei;s por que lueron perinitidos, profunda es, sin duda, 
la providencia del Ilacedor y Gobernador del mundo; inescru- 
tables son sus juicios e ininvestigables sus carninos. Con todo, 
j)reguntadselo fielmente a vueslras almas, si por ventura no os 
hubiereis engreido algun tanto por este bien de la entereza y 
continencia o de la castidad, y, llevadas del gusto en las ala- 
banzas hurnanas, en esto envidiasteis a algunos otros. No acuso 
lo que no se ni oigo la respuesta de vuestros corazones interro- 
gados. No obstante, si os respondieren que es asi, no os niara- 
villeis si hubieseis perdido aquello con que pretendiais agratlar 
a los liombres y os quedasteis con lo que no puede mostrarse 
a los bombres. Si no consentisteis con los que pecaron, el di- 
vino auxilio corrio en ayuda de la divina gracia, por que no 
se perdiera, y a la gloria huniana sucedio el liumano baldon, 
por que no se la amase. En lo uno y en lo otro consolaos, pu- 
silanirnes, pues por una parte fuisteis probadas y por otra 
castigadas, por una justificadas y por otra corregidas. Pero 
aquellas a quienes su corazon, interrogado, respondiere que 
jamas se ensoberbecieron del bien de la virginidad, de la viu- 
dez o de la castidad conyugal y que, acornodandose con los 
hurnildes, se regocijaron con temblor por la nierced de Dios 
y a nadie envidiaron la excelencia de otra semejante santidad 
y castidad, sino que, pospuesta la alabanza Immana, que suele 
encarecerse tanto mas cuanto el bien que la exige es mas raro, 
antes habian deseado que fuese mayor el nurnero de estas 
que no que en su |)oquedad sobresalieran ellas mas; ni tampo- 
co las que fueron tales, si alguna de ellas fue lastimada por la 
libido de los barbaros, deben (juejarse de esta permision ni 

xint quaetitis, alia quideni est provideritia Greatoris mundi atque Rec- 
torls, et iii-scrutabilia sunt iudicia riiis, el investigabiles viae eias*'. 
Verurnlamen interrogate fideliter aniiiias vestras, ne forte de isto inte- 
gritatis et conlinentiae vel pudicitiae bono vos inflatius extulistis, et 
humanis laudibus delectatae in hoc etiarn aliiiuibus invidistis. Non ac¬ 
cuse quod nescio, nec audio quod voids intenogala rorda vestra respon¬ 
dent. Tamen si ita esse responderint, nolite intrari hoc vos ainisisse, 
unde huminibus placere gestiistis; illud vobis remansisse, quod osteadi 
homtnibus non potest. Si peccantibus non coiisensistis, divinae gratiac, 
ne amitteretur, divinuTii awessit auxilimn; hiimaiiae gloriae, ne aniare- 
lur, humantirn siiccessit opprohriuni. In xitroque consolandni, pusillani- 
ines; tllinc probatae, hinc castigatae; illinc iustificatae, hiiic erncndatac, 
Quaium vero corda iiiterrogata respondent, nunquarn se de bono virgini- 
tatis vel viduitatis vel coniugalis pudicitiae superbiisse, sed huinilibus 
consentiendo de bono Dei cum treniore exsultassc, nec iiividisse cui- 
qiiani parts excellentiarn sauctitatis ct castitatis; sed hurnaiia laude post- 
posita, quae tanto tnaior deferri solet, quanto est bonuni rarius qiiod 
exigit laudem, optasse potius ut earnni antplior uutnerus esset, quuni iit 
ipsae in paucitate amplius eminerent: nec istae, quae tales sunt, si ea- 
rum quoque aliquas Itarbarica libido corapressil, perraussum hoc esse 
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creer por ello que Dios tieno eii descuiilo oslo porque peiuiile 
lo que ruidie impunemente comele. Alfj^unos, c.omo presos dn 
las malas concupiscencias, se relajan aqui por ocuUo juicio de 
Dios y se reservan para el juicio ultimo y patente. Quizas estos, 
que tienen plena conciencia de que su corazon no se lia en- 
greido lo rnas ininiino por este bien de la castidad, y no ol»stan- 
te, padecieron en su came la violencia del enemigo^ tenian 
alguna latente tlaqueza que i>udiera traducirse en soberbia y 
fausto, si en aquella devastacion se viesen Ubres de esta huinil- 
dad. Asi como a algunos se !os llevo arrebatados la muerle 
por que la malicia no trastornara su entendimiento, asi tarn- 
hien, cuando a eslas se arrebald por la fuerza, iue por que la 
prosperidad no estragase su inodeslia. A las unas, j)ues, y a las 
otras que, porque no liabian suirido en su came contaclo torpe 
alguno, ya se ulanaban, o pudieran tal vez ulanurse, si la bru- 
talidad del eneinigo no las alcanzara, no se las despojo de la 
castidad,, pero la liuinildad les fue intirnuda. Uemediada quedo 
de las unas la bindiazdn innianente, y de las otras socorrida 
su hinchazon inininente [28]. 

2. Aunque tampoco se debe callar que a algunas que pa¬ 
decieron eso fue posible que les pareciese que el hien de la 
conlinencia debia considerarse como uno de los bienes corpo- 
rales y (jue perseveraba, si el cuerpo no era arrollado por la 
libi<lo de nadi(\ y que no consislia en la sola firrneza de la 
voluntad <livinanHMU<‘ iobuslecida, para (|ue, a una, (uera santo 
el cuerpo y el espiritu, y que este bien no era de tal condicion 
que rio pueda quitarse de el, auiujue a la voluntad la pese. Este 
error les fue tal vez curado. Porque, cuando consideraron con 


cau.sfiiiiur; iiec itieo crcdant Oeuni ista negligere, tiuia peinutlit quod 
Memo iiTipune cotnmiuit. Quucdam enlm veluti pondcra nialarum cupi- 
ditatuoi, i>er occulluiu praeseus divinuni iudicimn rclaxutitvn, et luu- 
nifesio ultimo resorvaiiiur. Fortasjsis autem Lstae, quae bene sibi sunt 
conseiae non se e\ isto castUalis bono cor inflatuin extulisse, ei tamen 
vim hostilem in came perpessae sunt, babebant aliquid latentis infirmi* 
tatis, quae vmsset in superbiac fastinn, si liane bumilitatenx in vastationti 
ilia evasLssent, extolH. Sicut erpo quidam inorte rapti sunt, iie malitia 
mutaret intellectum eorum Ita qtiiddam abe* tis vi rapUun est, im 
prosptjritas mutaret modestiam oarum. litrisqtyxTigitur, quae de carne 
sua, quod turpxun nvdlius esset perpessa contactum, vel iaiu sxqxerbiebaiu, 
vel superbire. si uec hostium violentia cotxtrectata esset, forsitau pote. 
rant; non ablata est castitas, scd Immilitas persuasa; illarum tumori 
suceursum t'«t inxmanenti, istarum oeenrsum est immlncnti. 

2. Quanquam et illud non sit tax'endum, quod quibusdam, quae ista 
pei'pessae sunt, potuit videri continentiae bonum iJi Iwnis coiporariUq,^ 
deputandum, et tunc manere, si nullhis libidine corpus attrectareiuj. 
non autem esse posiiiim in solo adiuto divinitus robore voluntatis, ut s'h 
sanctum et corpus et spitilus, nee tale bonum esse, quod invito 
non possit auferri • tpii error els foctasse sublatus est. Cum enim. 
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que conciencia sirvieron a Dios y que con fe no mellada creen 
de El que a los que asi le sirven e invocan no puede en modo 
alguno desampararles y no les es posible dudar de cuanto 
agrado le es la castidad, ven ser muy logieo que por modo 
alguno permitiran que a sus santos les acaeciesen tales cosas, 
si de aquella quiza pudiera perecer la santidad que les cornu- 
nico y que en ellos ama. 

CAPITULO XXIX 

* ■ y 

Que debe responder la familia de Cristo a los infieles 

CUANDO LE ECHAN EN CARA QUE CrISTO NO LES LIBRO DEL FUROR 

DE LOS ENEMIGOS 

Asi que toda la familia del verdadero y sumo Dios tiene su 
consuelo, no falaz ni fundado en la esperanza de las cosas yo- 
lubles y deleznables. Y no tiene que arrepentirse de la misma 
vida temporal, porque se ensaya para la eterna y, como pere- 
grina, usa de los bienes de la tierra sin aficionarse a ellos, al 
paso que eon los males o se prueba o se enmienda. Pero los que 
hacen escarnio de su probacion, le dicen, en viendola enfras- 
cada en algunos trabajos temporales: 6D6nde estd tu Dios? 
Digan ellos donde estan sus dioses cuando padecen otro tanto, 
puesto que, para evitarlo, o les adoran b pretenden que se 
deben adorar. Porque esta responds: Mi Dios dondequiera 
esta presente; en todas partes esta todo.; no encerrado en nin- 

tant qua conscientia Deo servierint, et fide inconcussa non de illo sen- 
tiunt quod ita sibi servientes eumqiie ita invocantes deserere ullo modo 
potuerit; quantum que illi castitas placeat, dubitare non ppssunt: vident 
esse. consequens, nequaquam ilium fuisse permissurum ut haec accide- 
rent sanctis suis, si eo mode perire posset sanctitas, quam contulit eis 
et diligit in eis. 


CAPUT XXIX 

Quid FAMILIA Christi respondere debeat infidelibus, cum exprobrant 




QUOD EAM A FU HOSTIUM NGN LIBERAVERIT ChRISTUS 

Habet itaque omnis i.ainilia summi et veri Dei consolationem suam, 
non fallacera, nec in spe rerum putantium vel labentium constitutarn; 
vitamque etiam ipsam temporalem minime poenitendam, in qua erudi- 
tur ad aeternan, bonisque terrenis tanquam, peregrina , utitur, nec capb 
tur, malis autem, aut probatur aut emendatur. Illi vero qui probationi 
«ius insuUant, eique dicunt, cum forte in aliqua temporalia mala de- 
venerit, est Deus tuus? *’'^. ipsi dicant, ubi sint dii eorum, cum talia 
patiuntur, pro quibus evitandis eos yel colunt, yel colendos esse conteh- 
dunt. Nam ista respondet: Deus meus ubique praesens est, ubique tptus, 
nusquam inclusus, qui posjsit adesse secretus, abesse non motus: ille cum 
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gun Umite, puede asistir estando secrete y estar ausente sin 
haberse movido- Este Senor, cuando con adversidades me atri- 
bula, o examina mis merecimientos o castiga mis pecados, 
y tieneme guardado el premio eterno por las tribulaciones 
temporales soportadas con piedad. Pero vosotros, (^quien sois 
para merecer que hable con vosotros, ni aun de vuestros dioses, 
cuanto mas de mi Dios, que es terrible sobre todos los dioses, 
:)orque los dioses de los gentiles son demonios; mas el Senor 
lizo los cielos? 


CAPITULO XXX 

De CUAN INCONFESABT.es TUTOSI’ERIDADES desean rkbosar quie- 

NES SE QUEJAN DE I.OS TIEMPOS CRTSTIANOS 

Si viviera aquel Escipion Nasica 1 dO], vuestro pontifice en 
pasados tiempos, que, bajo el terror de la guerra punica, como 
se buscase el varon mas serial ado en bondad para recibir a los 
dioses que traian de Frigia, fue elegido con unanimidad del 
Senado, a quien por ventura vosotros no osariais mirar a 
la cara, el reprimiera esta vuestra desverguenza. ^Por que, 
cuando las adversidades os afligen, os quejais de los tiem¬ 
pos erislianos, sino ponpie deseais tener segura vuestra licen- 
ciosa vida y vivir (Uiln^gados a costurnbres perdidisimas, aleja- 
dos de toda aspereza y inolestia? No anhelais tener paz y 
abundancia d.e toda suerte de bienes para hacer de ell os un uso 
honesto, es decir, con tasa, con sobriedad, con tempi anz.a y re- 
ligiosidad, sino para procuraros con gastos de locura una in- 

_ . .. Ml I 1 -n_ --- - - -- 1 -- ■ -- ---_ 

me adversis rebus exagitat, aut inerita examinat, aut peccata castigat, 
mercedemque mihi aeternam pro toleratis pie malis temporalibas servat; 
VOS autem qui estis, cum quibns loqui dignum sit saltern de diis vestris, 
quanto minus de Deo meo, qui terribilis est super omnes decs: quoniam 
dii gentium daemonia, Dominus autem caelos fecit? ** 

CAPUTXXX 

QtJAM PUUKNRIS PROSPERITATIBUS AFFUIERE VFXINT QUI DE CHRISTIANIS 

TF.MPORIBUS CONQUERUTSTUR 

Si Nasica ille Scipio vester quondam pontifex viveret, quern sub ler- 
rore belli Punici in suscipiendis Phrygiis sacris, cum vir optimus quae- 
reretur, universus senatus elegit, cuius os fortasse non auderetis aspicere, 
ipse VOS ab hac impudentia cohiberet Cur enim afflicti rebus adversis 
de temporibus querimini christianis, nisi quia vestram luxuriam cupitis 
habere securam, et perditissimis morib\is remota omni molestianun as- 
peritate diffluere? Neque enim propterea cupitis habere pacem et omni 
genere copiarum abundare, ut his bonis honeste utamini, hoc est mo- 
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finita varierJacl de placeres y que con las prosperidades vengan 
a jiacer en las costumbres unos males que scan peores que los 
encarnizados enemigos. Pero aquel Escipion, vuestro pontifice 
raaximo, el varon mas aventajado en bondad a juicio de todo 
el Senado, temiendo por vosotros esta calamidad, no queria 
la destruccion de Cartago y contradecia a Caton, que reco- 
mendaba que fuera destruida. temeroso de la seguridad, ene- 
raiga- de los animos flacos, y convencido de que el miedo era 
iraprescindible, corao el mas apto tutor de los ciudadanos que 
vivan en minoria de edad. Y este sentir no le engano. La rea- 
lidad probo cuanta verdad encerraba lo dicho. Pues con el aso- 
lamiento de Cartago y con el eliminar y suprimir el gran te¬ 
rror de la republica roinana fueron tantos los males que se 
siguieron, nacidos de continue de las prosperidades, que, vi- 
ciada y rota la concordia, primero con crueles y cruentas se- 
diciones y despues [31] dandose la mano unas inalas causas' 
a otras, con las guerras civiles produjose tanto estrago, se 
derramo tanta sangre, fermento tanto la cruel dad con la codi- 
cia de las prescripciones y rapinas, que aquellos romanos que, 
Jlevando una vida mas sin tacha, temian danos de los enemi¬ 
gos, ahoia, perdido el moderamen de su vida, los padecieron 
peores de manos de sus conciudadanos [32]. Y aquella su 
libido de dominio que, entre los demas vicios comunes al hu- 
mano linaje, era el mas profundamente arraigado en el pueblo 
romano, despues que vencio en algunos pocos mas poderosos, 
oprimio tambien a los demas, quebrantados y fatigados ya, 
con el yugo de la servidumbre. 


deste, sobrie, tempera.nier, pie; sed ut infinita varietas voluptatum insa- 
nis effusionibus exquiratiir, secundisque rebus ea mala oriantur in mo- 
ribus, (juae saevientibus peiora sint hostibiis. At ille Scipio, pontifex 
maximus vester, ille iudicio totius senatus vir optimus, istam vobis me- 
tuens calainitatem, nolebat aemulam tunc imperii Romani Carthaginem 
dirui, et decerneuti ut diruerotur, contradicebat Catoni, timens infirmls 
animis hostem, securitatem; et tanquam pupillis civibus idoneum tuto- 
rem, necessarium videns esse terrorem. Nec eum sententia fefellit: re 
ipsa probatum est, quam verum diceret. Dele la quippe Carthagine, rnag- 
no scilicet terrore Romariae reipublicae depulso et exstincto, tanta de 
rebus prcsperis orta mala continuo subsecuta sunt, ut corrupta disru- 
ptaque concordia prius saevis cruentisque seditionibus, deinde mox ixia- 
larum connexione causarum, belHs etiani cmlibus tantae strages ederen- 
tur, tantus sanguis effunderetur, tanta cupiditate proscriptionum ac ra- 
pinarum ferveret immanitas, ut Romani illi qui vita integriore mala 
metuebant ab hostibus, perdita intcgritate vitae crudeliora paierentur a 
civibus: eaque ipsa libido doniihandi, quge inter alia vitia generis huma- 
ni ineracior inerat universe populo Romano, posteaquam in paucis po- 
tentioribus vicit, obtritos fatigatosque caeteros etiam iugo servitutis op¬ 
press! t. 
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C A P I T U L 0 XXXI 


Con que gradacion he vicios fue creciendo en los romanos 

lA PASION DE REINAR 

Pero icuando aquella pasion habia de aquietarse en las 
mentes por extremo soberbias, sino cuando, engarzados unos 
honores con otros, alcanzase la potestad real? No existiera, 
empero, posibilidad de unir unas dignidades a olras si no 
prevaleciera la ambicion. Y en modo alguno prevaleciera la 
ambicion de no ser en un pueblo corrompido por la avaricia 
y la lujuria. El pueblo tornose avaro y lujurioso por la pros- 
peridad, de la cual con suma clarividencia opinaba aquel Na- 
sica que debian precaverse. Por eso no queria que fuera des* 
truida la ciudad mas populosa, mas fuerte y mas rica de los 
enemigos, para que el temor pusiera freno a la libido, y la 
libido, enfrenada, no se propasase en el regalo, y, cohibido el 
regal o, no engordase la avaricia, y, atajados estos vicios, flo- 
reciera y creciera la virtud, tan util para la ciudad, y subsis- 
liera la libertad que corresponde a esta virtud. De aqui tam- 
bien procedia y de este tan providentisimo amOr a la patria 
se originaba acpndlo (|ue el mismo f)ontifice maximo, vue'stro 
escogido (b) eiial s<! deb(^ lepelir mucbas veces) coino el mejor 
de todos por el Senado de aquel tiempo sin ninguna discrepan- 
cia, consiguio que el Senado, que proyectaba la construccion de 
un teatro [33], se apease de ese proyecto y deseo. Y le persua- 
dio con un discurso lleno de gravedad que no permitiesen que, 
sin sentirlo, se deslizaran en las viriles costumbres de su pa¬ 
tria la molicie de Grecia, ni consintieran la exotica superflui- 


C A P.U T XXXI 

Qu IBUS VITIORUM CRADIBUS AUCTA SIT IN RoMANIS CUPIDO REGNANDI 

Nam quando ilia quiesceret in superbissimis mentibus, donee conti- 
nuatis honoribus ad potestatem regiam perveniret? Honorum porro con- 
tinuandorum facultas non esset, nisi ambitio praevaleret. Minime autem 
praevaleret ambitio, nisi in populo avaritia bixuriaque corrupt©. Avarus 
vero luxuriosusque populus secundis rebus effectus est, quas Nasica ille 
providentissime cavendas esse censebat, quando civitatem hostium maxi- 
mam, fortissimam, opulentissimam nolebat auferri; ut timore libido pre- 
meretur, libido pressa non luxuriaretur, luxuriaque cohibita nec avaritia 
grassaretur: quibus vitiis obseratis, civitati utilis virtus floreret et cresce- 
ret, eique virtuti libertas congrua permaneret. Hinc etiam erat, et ex 
hac providentissima patriae charitate veniebat, quod idem ipse vester 
pontifex maximus, a senatu temporis illius (quod saepe dicendum est) 
electus sine ulla sententianim discrepantia vir optimus, caveam theatri 
senatum constrtiere molientem, ab hac dispositione et cupiditate com- 
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(lad, corruy)tora y destructora de la virtud roitiana. Tanto 
pudo su autoridad, que, luovidos por sus palabras, los senado- 
res prohibieroii que, para adelante, se pusieran unos asientos 
provisionalmente alli juntados para contemplar los juegos, de 
los cuales ya habia coinenzado a hacer uso la ciudad. I Con 
cuanta diligencia bubiera este desterrado de Roma los mismos 
juegos eseenicos si osara oponerse a la autoridad de los que 
el pensaba ser dioses, ignorando que eran malos demonios; 
o, si lo sabia, pareciale a el que antes se debian aplacar que 
menospreciar! Porque aun no se habia declarado a los gentiles 
la doctrina del cielo, la cual, purificando el corazon con la fe, 
pudiera, con humilde piedad, volver el afecto humane a procu- 
rar las cosas celestiales o sobrenaturales y librarle de la tira- 
nia de los soberbios demonios. 


C A P I T U L 0 XXXII 

De I.A INSTITUCION DE l.OS JUEGOS ESCENICOS 

Con todo, sabed los que no lo sabeis y advertid los que di- 
simulais no saberlo y munnurais del que os vino a librar de 
todos los despotas. Los juegos eseenicos, espectaculos de tor* 
pezas y libertinaje de vanidades, fueron instituidos en Roma, 
no por los vicios de los hombres, sino por mandate de vuestros 
dioses. Mas tolerable fuera que rindierais honores divines a 
aquel Escipion que no que adoreis a dioses semejantes, porque 

pesciiit; persuasitque oratione gravissima, ne Graecam luxuriam virili- 
bus patriae moribus paterentur obrepere, et ad virtutem labefactandam 
enervandamque Romanam peregrinae consentire nequitiae: tantumque 
auctoritate valuit, iit eius verbis commota senatoria providentia, etiam 
subsellia, quibus ad horam congestis in ludorum spectaculo iam uti civi- 
tas coeperat, deinceps prohiberet apponi. Quanto studio iste ab urbe 
Roma ludos ipsos scenicos abstulisset, si auctoritati eorum, quos deos 
putabat, resistere auderet; quos esse noxios daemones non intelligebat, 
aut si intelligebat, placandos etiam ipse potius quam contemnendos existi- 
mabat. Nondum enim fuerat declarata Gentibus superna doctrina, quae 
fide cor mundans, ad caelestia vel supercaelestia capessenda, humili pic- 
tate humanum mutaret affectum, et a dominatu superborum daemonum 
liberaret. 


CAPUTXXXII 

♦ 

De scenicorum institutione ludorum 

Verumtamen scitote, qui ista nescitis; et qui vos scire dissimulatis, 
advertite, qui adversus liberatorem a talibus dominis murmuratis: ludi 
scenici, spectacula turpitudinum et licentia vanitatum, non hominum 
vitiis, sed deorum vestrorum iussis Romae instituti sunt. Tolerabilius di- 
vinos honores deferretis illi Scipioni, quam deos eiusmodi coleretis: ne- 
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aquellos dioses no eran mejores que su pontifice. Poned aten- 
cion Y advertencia si vuestro juicio, ebrio tanto tiempo de los 
errores que bebisteis, os permite pensar algo que sea sano. 
Los dioses, para acabar con la pestilencia de los cuerpos, man- 
daron que se les celebrasen los juegos escenicos. Vuestro pon¬ 
tifice, en cambio, para salvaguardar la pestilencia de las almas, 
prohibio que se construyese la escena. Si con alguna chispa 
de entendimiento dais mas valor al alma que al cuerpo, elegid 
a quien debeis adorar. Y no por esto la epidemia corporal ceso, 
porque en un pueblo guerrero y avezado antes no mas que a 
Jos juegos circenses, se introdujo la lasciva locura de las re- 
presentaciones teatrales. Como previera la astucia de lop> espi- 
ritus nefandos que aquella pestilencia, a su debido tiempo, 
habia de cesar, procure desde este instante substituirla por 
otra mas grave, que le da mucho mas gusto, no en los cuerpos, 
sino en las costumbres. Esta, con tantas tinieblas, ofusco los 
animos de los miserables y los afeo con tal deformidad, que 
aun ahora (que quiza sera cosa increible si viniera a noticia de 
nuestros descendientes), despues de destruida Roma, los que 
(^slal)an poseidos de esa pestilencia y, ihuyendo de alii, pu- 
d’anon arribar a Cartago, diariamente y a porfia acuden a los 
t<ralr<;s por su aficion a estos juegos. 

<pi« cnim eratu illi dii suo pontifico mcliores. Ecce attendite, si mens 
tamdiu potatis rrrorihiis elniu. vos uli([uid sanum considerare permittit. 
Dii propter sedaadain corporum pestilentiam ludos sibi scenicos exhi- 
beri iubebant; pontifex autem propter animorum cavendam pestilentiam, 
ipsam scenam construi prohibebat. Si aliqua luce mentis animiim cor- 
pori praeponitis, eligite quern colatis. Neque enim et ilia corporum pes- 
tilentia ideo conquievit, quia populo bellieoso et solis antea ludis cir- 
censibus assueto ludorum scenicorum delicata subintravit insania: sed 
astutia spirituum nefandorum praevidens illam pestilentiam iam fine de- 
bito cessaturam, aliam longe graviorem, qua plurimum gaudet, ex hac 
occasione non corporibus, sed moribus curavit immittere; quae animos 
miserorum tantis obcaecavit tenebris, tanta deformitate foedavit, ut etiam 
modo'Cquod incredibile forsitan erit, si a nostris posteris audietur) Ro- 
mana urbe vastata, quos pestilentia ista possedit, atque inde fugientes 
Carthaginem pervenire potuerunt, in theatris quotidie certatim pro his- 
trionibus insanirent. 
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CAPITULO XXX I I I 


DE LOS ROMANOS QlJE NO ENMKNDO fsESTRUCCION DE 

I.A PATRU 


iOh mentcs amenles! iQue error y, mas que error, que fu¬ 
ror es esle Ian grande, que, al paso que Iloraban vueslra des- 
truccion, segun oiimos, las naciones orientales y, con })ublicas 
demoslraciones de Ilanto y de trisleza, las mayores ciudades 
que Iiay en los mas remotos confines de la' tierra, vosotros an- 
duvieseis en busca de teatros y en el los entraseis y los abarro- 
taseis y cometiereis mayores desvarios que antes? <iEsta rnan- 
cilla y pesle de las almas, esle derruinbamiento de la bondad 
y de la virtud temia en vosotros aquel Escipion cuando estor- 
l)aba la conslruccion de teatros, cuando intuia que la prospe- 
ridad facilmente podia corromjieros y pervertiros, cuando 
queria que no os vieseis libres del miedo de los enemigos? Pues 
no tenia el jior dicliosa a aquella repiiblica aue mantenia las 
mu rail as en pie y las costumbres por el sue 


o. 


l^ero 


en vos¬ 


otros mucbo mas pudo el embeleso de los inqiios demonios que 
la prevision de los liombres sensatos. De aqui precede que los 
males que baceis no os los (juereis impiilar a vosotros, inientras 
({ue los males que padeceis los imputais a los tiempos cristianos. 
En vuestra seguridad no pretendeis la paz de la republica, sino 
la impunidad de vuestros desmanes. Viciados jior la prosperi- 
dad, la adversidad no ])uede corregiros. Queria aquel Escipion 
que os pusiera miedo el enemigo, no fuera que corrieseis al re- 


CAPUT XXXIII 

De VITUS RoMANORUM, QUOS patriae non CORREXIT EVERSIO 

O mentes amentes! qiiis est hie tantus, non error, sed furor, ut exi- 
tiuni vestrum (sicut audivimus) plangentibus orientalibus populis, et ma- 
xiniis civitatibus in remotissimis terris publicum luctum raoeroremque 
ducentibus, vos theatra quaereretis, intraretis, impleretis, et multo insa- 
niora, quani fuerant an tea, faceretis? Hanc animorum labem ac pestem 
banc probitatis et hoiiestatis eversionem vobis Scipio ille metuebat, quan- 
do construi theatra prohibebat, quando rebus prosperis vos facile cor- 
runipi atque everti posse cernebat, quando vos ab hostili terrore secu¬ 
res esse nolebat. Neque enim censebat ille felicem esse rempublicam 
stqnlibus moenibus, ruentibus moribus. Sed in vobis plus valuit quod 
daemones impii seduxerunt, quam quod homines providi praecaverunt. 
Hinc est quod mala quae facitis, vobis imputari non vultis; mala vero 
quae patimini, christianis temporibus imputatis. Neque enim in vestra 
securitate pacatam rempublicam, sed luxuriam quaeritis impunitam, qui 
depinvati rebus prosperis, nec corrigi potuistis adversis. Volebat vos ille 
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galo. Vosotros ni aun bajo los.pies del eiiemigo atajasteis los 
regalos. Perdisteis el fruto de la tribulacion, vinisteis a quedar 
miserrimos y permanecisteis pesimos. 


C A P I T IJ L 0 XXXI V 


La clkmencia de Dios atemdeho da DESiRiiijcroN de da Uube 


Y, con todo, el hecho de quc vivais, es merced de Dios, quc, 
]>erdonandoos, os advierte quo os enmendeis, liaciendo ])eniten- 
cia. El fue quien uso con vosotros, iingratos!, de tanta niiseri* 
cordia, que escapasteis de las inanos del eneinigo, o so color 
(le siervos suyos o en las capilias de los inartires. Refieren que 
ItoiJiulo y Keino instituyeron un asilo en donde quieD(|uiera 
que se acogiese quedase exento de todo dano, buscando con 
esto el aumento de la ciudad que fundaban. Maravilloso de- 
chado que precedio en gloria de Cristo. Los deslriictores de 
lloma constiluyeron esto inismo que antes habian instituido 
sus fundadores. Pero 6 que tiene de particular, si ellos bicieron 
para suplir el numero de sus ciudadanos lo misino que hicie- 
ron e.sl<»s para conservar la multitud de sus enemigos? 


t<nT<!ri al) hostw, nc in luxuriani fluerctis; vos nec conlriti ab bos- 
fe lijxnrian) repressistis; perdidistis utiblatem calamitatis, et miserrimi 
facli estis, et pessimi permansistis. 


CAPLT XXXIV 

De CLEMENT!,\ Dk!, QUAE LrUIS EXCIDIUM TEMPERAVlT 

Et lamen quod vivitis, Dei est; qui vobis parcendo admonet. ut eor- 
rigamini poenitendo: qui vobis etiam iiigratis prae.stitil, ut vel sub no¬ 
mine servorum eius, vel in locis martyrum eius hostiles manus evadere- 
tis IXXXIV]. Romulus et Remus asylum conslituisse perhibentur, quo 
quisquis confugeret, ab omni noxa liber esset, augere quaerentes crean- 
dae miihitudinem civitatis. Mirandum in honorem Christi praecessit exem- 
plum. Hoc constituerunt eversores Urbis, quod constitueranl antea con- 
diiores. Quid autem magnum, si hoc fecerunt illi, ut civium suorum nii- 
merus suppleretur, quod fecerunt isii, ut suorum hostium numerositas 
servaretur? 
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CAPITULO XXXV 

HiJOS DE LA IglESJA QUE HAY ENCUBIERTOS ENTRE LOS IMPfoS. 

FaLSOS CRISTIANOS QUE HAY DENTRO DE LA IgLESIA 

Estas y otras cosas semejantes, si mas copiosamente y mas 
comodamente pudiere, responda a sus enemigos la familia re- 
dimida de Cristo Senor y la ciudad peregrina de Cristo Rey. 
Pues acuerdese quo entre sus mismos enemigos estan ocultos 
algunos que ban de ser conciudadanos, porque no piense que 
es sin fruto, aun mientras anda entre ellos, que sufra a los que 
la odian hasta que, finalmente, se les declaren y manifies- 
ten [34]. Asi como tambien la Ciudad de Dios, mientras pe- 
regrina en este mundo, contiene a algunos del numero de aque- 
llos que, estando unidos con ella por la comunion de los sacra- 
mentos, no se ban de ballar con ella en la heredad eterna de 
los santos, que estan ocultos en parte y en parte manifiestos 
y que, a una con los mismos enemigos, no vacilan en murmurar 
de Dios, cuyo sello ostentan, y que ora con ellos colman 
los teatros, ora con nosotros Henan las iglesias [35]. De la en- 
mienda de algunos de estos tales mucbo menos se debe deses- 
perar, ya que entre los mismos manifestisimos adversaries en- 
cubrense amigos predestinados, desconocidos aun para si mis- 
mos. Confusas andan y mezcladas entre si en este mundo estas 
dos ciudades, basta que el juicio final las dirima, de cuyo na- 
cimiento, progreso y debidos fines, cuanto Dios me ayudare, 
dire lo que pareciere a proposito para gloria de la Ciudad de 
Dios, la cual brillara mucbo mas comparada con sus con- 
trarios. 


CAPUT XXXV 

De latentibus inter impios Ecclesiae filiis, et de falsis intra 

Ecclesiam christianis 

Haec et talia, si qua uberius et commodius potuerit, respondeat ini- 
micis suis redempta familia Domini Christi, et peregrina civitas regis 
Christi [XXXV]. Meminerit sane, in ipsis inimicis latere cives futures, 
ne infructuosum vel apud ipsos putet quod, donee perveniat ad confes¬ 
ses, portat infensos sicut ex illorum numero etiani Dei civitas habet se- 
cum, quamdiu peregrinatur in mundo, connexos communione Sacra- 
mentorum, nec secum futures in aeterna sorte sanctorum; qui partim 
in occulto, partim in aperto sunt; qui etiam cum ipsis inimicis adversus 
Deum, cuius sacramentum gerunt, raurmurare non dubitant, mode cum 
illis thealra, mode ecclesias nobiscum replentes. De correctione autem 
quorumdam etiam talium multo minus est desperandum, si apud aper- 
tissimos adversarios praedestinati amici latitant, adhuc ignoti etiam sibi. 
Perplexae quippe sunt istae duae civitates in hoc saeculo, invicemque 
permixtae, donee ultimo iudicio dirimantur: de quarum exortu et pro- 
cursu et debitis finibus, quod dicendum arbitror, quantum divinitus adiu- 
vabor, expediam, propter gloriam civitatis Dei, quae alienis a contrario 
comparatis clarius eminebit. 
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IQxJK SE ha DE HAGER EN El. SIGUIENTE DISGUKSO? 

Pero todavia me quedan por decir algunas cosas contra 
aquellos que atribuyen las cal amid ades de la republica romana 
a nuestra religion, que les prohibe ofrecer sacrificios a sus dio- 
ses. llabre, pues, de hacer mencion de todos cuantos males 
podran ocurrir, o a mi me pareceran bastantes, que aquella 
ciudad soporto, o las provincias que pertenecian a su imperio, 
antes que sus sacrificios fueran proliibidos. Todos los cuales, 
sin duda, nos los atribuirian si tuvieian entonces noticia clara 
de nuestra religion, o les proliibiera asi sus sacrileges sacrifi¬ 
cios. Luego lendre que demostrar por que costumbres suyas y 
por 'que causa el verdadero Dios, en cuya mano estan todos los 
imperios, se digno ayudarles para acrecentamiento del suyo, 
y cuan nula fue la ayuda que esos que juzgan dioses presta- 
ron, y cuanto les hayan perjudicado con sus enganos. Ultima- 
immte contra aquellos que, refutados y convencidos con evi- 
driilisimas pruebas, porfian en sostener que a los dioses se les 
dcfn' cullo no por los provechos de la vida presente, sino por 
los qu<‘ se esp(*ran <lesj)ues de la muerte. Cuestion esta que, 
si no in<^ engano, sera tnudio tmis Irabajosa y mas digna de que 
se tratc mas a fondo, corno que se disputara en ella contra los 
filosofos, y no cualesquiera lilosofos, sino contra los que entre 
el los ban gozado de mayor fama, y en muchos puntos con- 
cuerdan con nosotros, conviene a saber, en lo de la inmorta- 


CAPUT XXXVI 

De QUIBUS CA13SIS SEQUENTl DISP13TATIONE SIT DISSERENBUM 

Sed adhuc quaedam mihi dicenda sunt adversus eos, qui Romanae 
reipublicae clades in religionem nostram referunt, qua diis suis sacrifi- 
care prohibentur. Commemoranda enim sunt quae et quanta occurrere 
potuerint, vel satis esse videbuntur, mala quae ilia civitas pertulit, vel 
ad eius imperium pertinentes provinciae, antequam eorum sacrificia pro- 
hibita fuissent: quae omnia procul dubio nobis tribuerent, si iam vel 
illis clareret nostra religio, vel ita eos a sacris sacrilegis prohiberet. Dein- 
de monstrandum est, quos eorum mores, et quam ob causam verus Deus ad 
augendum imperium adiuvare dignatus est, in cuius potestate sunt regna 
omnia; quamque nihil eos adiuverint hi, quos deos putant, quin potius 
quantum decipiendo et fallendo nocuerint. Postremo adversus eos dicetur, 
qui manifestissimis documentis confutati atque coiivicti conantur assere- 
re, non propter vitae praesentis utilitatem, sed propter earn, quae post 
mortem futura est, colendos deos. Quae, nisi fallor, quaestio multo erit 
operosior, et sublimiore disputatione dignior; ut et contra philosophos 
in ea disseratur, non quoslibet, sed qui apud illos excellentissima gloria 
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lidad del alma y en lo de la creacion del mundo por el ver- 
dadero Dios y cn su providencia, por la cual gobierna todo 
lo que creo [36J. Peio, i)or cuanto es tanibien razon que los 
refuternos en aquello que sienten contra nosotros, no dejare 
tatnpoco de dar satisfaccion a este punto, Asi, refutadas las 
impias contradicciones, segun las fuerzas que Dios me diere, 
cimentareinos la Ciudad de Dios y la verdadera piedad y re¬ 
ligion, rnedianle la cual exclusivarnente y con verdad se nos 
promele la sempiterna bienaventuranza. Este sea, pues, el ter- 
mino de este libro, para coinenzar [)or otro principio lo que 
tcneinos ya dispucsto y trazado. 

clari sunt, et nohiscum miilta sentiunt, scilicet de animae immortalitate, 
et quod verus Deus numdum condiderit, et de providentia eius, qua uni- 
versuni, quod condidit, regit. Sed quoniam et ipsi in illis quae contra 
nos sentiunt, refellendi sunt; deesse huic officio non debemus: ut re- 
futatis inipiis contradictionibus pro viribus, quas Deus impertiet, assera- 
mus civ'itatem Dei, veranique pietatem, et Dei cultum, in quo uno vera- 
citer sempiterna beatitudo proniittitur. Hie itaque modus sit huius vo- 
luminis, ut deinceps disposita ab alio sumamus exordio. 


NOTAS AL LIBRO I 


[1] San Agustin en la epistola 138 (n.20) promete esla obra a Mar- 
celino en los siguientes terminos; Veo que he escrito una carta may 
prolija, sin haber dicko acerca de Cristo todo lo que habia que decir, 
tanto para los torpes de entendimiento, que no pueden alcanzar las co- 
sas divinas, como para los agudos que no pueden entender: les estorba 
su afdn de contender y las preocupaciones de su viejo error. Pero quizd 
baste. Con todo, averigua lo que les cause extraheza en contra de esta 
carta y comunicamelo, para que les conteste a todo, con la ayuda de 
Dios, ya sea por carta, ya en un libro. Marcelino le iiabia insinuado ya 
esto en la epistola 136 (n.3). Este Marcelino es conocido en la antigiie- 
dad. Varon de virtud y de celo por la gloria de Dios, consulta e inves- 
liga, y, creyendose incorapetente para resolver, pide ayuda. San Jeronimo 
le escribe algunas cartas. Orosio le cita y hace mencion de el, alaban- 
dole en sumo grado. 

[21 Seanos permitido hacer uso de la palabra libido, o libidine, auii- 
(jiic do sabor freudiano, sabor que al presente no le queremos dar. En la 
teniiiiiologia ngustiniana hay ties palabras que los traductores ban vertido 
al leiiguajc corri<aite por concupiscencia, pero que en realidad creemos 
«luo no corn^Hponden las trcs a ella. Las palabras son estas: libido, cupi- 
ditas y concupisccrltin. La difereneia outre unas y otras es palmaria a 
traves de las obras del Santo. Cupiditas lo abarca todo, todo el amor 
impure, lo que no es la caritas. Concupiscentia tiene ya un sentido mas 
restringido; es una tendencia de tipo sensual. En cambio, libido hace 
referenda mas bien a lo sexual, al placer venereo. Y en los deraas pa- 
sajes en que la emplea hace alusion, en cierto modo freudiana, a este 
caracter. (No necesitamos acumular citas, porque pensamos hacerlo en 
otra parte.) 

[3] Riber traduce esta ultima frase: ... y lo ofrezca de suyo la opor- 
tunidad. No qpnsideramos acertada la traduccion, puesto que Agustin 
en la misma obra hace varias veces mencion de esta posibilidad a que 
aqui se refiere o parece referirse. Por una parte se siente sin fuerzas 
fisicas, por sus muchas preocupaciones, y por otra sin fuerzas morales. 
Siempre, en el transcurso de la obra, implora la ayuda de Dios. Por 
consiguiente, el conjunto pide la traduccion dada: Y nuestras posibili- 
dades lo permitan. 

[4] Estas capillas o memorias de los martires son los lugares en que 
yacian las reliquias de los santos martires, tan venerados y queridos en 
los primeros tiempos del cristianismo. De ellas hace tambien mencion en 
muchos Sermones y en las Confesiones, cuando habia de llevar los man- 
jares a bendecir a las capillas de los martires. 

[5] Recalcamos una vez mas la significacion del termino. Cierto que 
es un neologismo para la lengua castellana, pero corresponde perfecta- 
mente a la significacion adecuada de la palabra empleada por Agustin. 
La cupididad en la terminologia agustiniana es el amor de las cosas tran- 
Kitorias. 

[6] San Agustin habia repetidas veces en sus Confesiones de la aft- 
fidn que tomd por Virgilio y de sus abundantes lagrimas cuando se re- 
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presentaban o se recitaban sus versos y sus composiciones. Esta aprecia- 
cion que aqui hace es un recuerdo muy grato de su infancia, que el 
acoge con verdadera fruicion. Prueba de ello es la multitud de veces que 
cita al eximio poeta latino eu esta obra. 

[7] Acude a la mitologia para poner de relieve la impotencia de los 
templos paganos y de los dioses en ellos venerados, comparada con la 
gloria de los santos martires, que, si no los consideramos los cristianos 
CO mo dioses, si merecen ser llamados, si el lenguaje eclesiastico lo per- 
mitiera, nuestros heroes (De civ. Dei X 21). Los templos de los dioses 
se convirtieron en carceles, mientras que las capillas y basilicas de los 
Apostoles fueron el asilo que paraba la furia del enemigo. Y el argu- 
mento corre suelto y con una logica aplastante. 

[8] Este es considerado como uno de los romanos mas insignes. Du¬ 
rante su primer consulado, juntamente con C. Cornelio Escipion, gano 
la batalla al rey de los galos, como refiere Livio. Lucho en Nola contra 
Anibal y fue el primero que insinuo que Aiiibal podia ser vencido. Vir- 
gilio en la Eneida le dedica unos elogiosos versos (1.6). 

[9] Tarento es la mas noble ciudad de Calabria. En la segunda gue- 
rra punica fue ocupada por Anibal traicioneramente. Mas tarde, Fabio 
la tomo por arte maravilloso, hasta el pun to de que Anibal llego a decir: 
Et Romani suum hahent Annibalem, eadem qua ceperamus arte Taren- 
turn, amisimus. Asi Tito Livio y Plutarco. 

[lOJ La palabra spiculator traduce a la perfeccion la griega e-rn'crKo- 
TTos. Vives hace un largo comentario a este pasaje y, para probar esta 
exacta traduccion, aduce tambien testimonios de Ciceron y a los inter- 
pretes de Homero, en los que se evidencian la verdad de la presente 
interpretacion del termino griego. Agustin aconseja que, si todos los fieles 
deben corregir por caridad, deben hacerlo, y con mucha mayor razon, los 
prelados, los prepositos del pueblo. 

[11] Los elogios tributados al hoy San Paulino de Nola son todos 
bien merecidos. En la epistola 39, dirigida a Licencio, le encarece asi 
a este santo varon: Disce Paulinum egregium et sanctum Dei servum, 
quam grandem fastuin saeculi huius tanto generosiorem, quanto humi- 
liore cervice incunctanter excusserit, ut earn subderet Christi iugo et 
nunc illo moderatore itineris sui quietus, et modestus exsultat. Existen 
varias cartas de Agustin a Paulino; tales son, entre otras, las 149 y 186, 
fechada esta ultima en el 417. Todos los Padres se hacen eco de los elo¬ 
gios de Agustin. Veanse San Jeronimo (Epist. 34 ad lulianum), San Am- 
brosio (Epist. 36 ad Santium) y San Prospero de Aquitania (De vita 
contemplativa 1.2 c.9). 

[12] Estas consideraciones sobre el fin de la vida podrian muy bien 
insertarse en un tratado sobre el existencialismo. Nos traen a la recor- 
dacion el «ser para la muerte» y el «haz de posibilidades» que es el 
hombre, de entre las cuales la mas irremediable, por ser necesaria, es 
la muerte. San Agustin se presenta muy a la altura de nuestro tiempo 
en sus pensamientos sobre el existente humane concrete. 

[13] Ciceron, en la primera de sus Tusculanas, recuerda aquellas 
valientes palabras que Teodoro Cirenaico dijo al rey Lisimaco, que le 
amenazo con la pena de cruz: Istis quaeso ista minitare purpuratis tuis. 
Theodori nihil interest humine, an in sublime putrescat. De este hace 
tambien mencion Seneca en el capitulo 14, De tranquilUtate animae. 
Cuentase de Diogenes que mando ser arrojado en el campo para servir 
de paste a las aves y a los perros, y de Anaxagoras que respondio a los 
que le preguntaban si queria ser enterrado en su patria: Nihil necesse 
est, undique enim ad inferos tantiimdem est viae. Sin embargo, no to- 
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dos han despreciado la sepaltura, y los cristianos no, alaban esta pos- 
tura, aunque, cuando se ven precisados a carecer de ella, no lo de- 
ploren. 

[14] De este famoso citarista dan noticia detallada Herodoto, Plinio 
y Gelio. Una vez mas, Agustm hace uso de su logica y rebate con la 
historia ana idea tan descabellada. Si lo admirable y maravilloso no 
debe creerse, no se crea nada, y si algo debe creerse, crease todo lo que 
puede maravillosamente hacerse y, por tanto, tambien susceptible de in- 
tegrar una creencia. 

[15] No deben entenderse en esto reminiscencias materialistas de 
sus primeros anos, Es simplemente hablar de sede del alma una redun- 
dancia literaria, sin ninguna repercusion trascendente. De aqui no puede 
tampoco deducirse que la union substancial no se afirrna en las obras del 
Hiponense. La mente, el alma, es la parte superior del hombre, y por 
eso rige y gobierna a los miembros del cuerpo. 

[16] Establece aqui un principio moral para los actos humanos. La 
deliberacion y la plena libertad se requieren para el pecado. Es precise 
el consentimiento para que el pecado se consuma por parte del complice. 
Se excluye toda falta moral en este caso. Sufre el paciente la violencia, 
pero su cuerpo, aunque raancillado, no es objeto del pecado, es decir, 
tio hay pecado formal, diriamos en nuestro lenguaje de escuela. Esta 
anoiacion de Agustm es digna de consideracion, como dirigida a aquie* 
lar Ins conciencias de los fieles. 

1171 Agiistin insiste una y otra vez en la santidad interior. La in- 
Icrioridad, como n‘sot t(! de toda la espiritualidad, es movida por el gran 
psicdlogo <'ii lodo so conicnido. La virginidad se pierde, si no en el cuer¬ 
po, St inletioiiiicole, Itui pfotito como la volimtad consiente y es infiel 
al propositi) consugrado a Dios. Basado en esto el argumento sobre la 
violacion de las doncellas cristianas, que se oponia como objecion a 
los cristianos, queda reducido a polvo y cae por su base. Faltaba la 
comprension de lo que es el pecado en si y en mi, es decir, en el su* 

jeto que obra. 

[18] A este proposito escribe en el libro Be sancta virginitate: 
Sicut nemo impudice utitur corpore, nisi spiritu prius concepta nequi- 
da, ita nemo pudicidam servat in corpore nisi spiritu prius insita casd- 
fate (c.8). La castidad promana, pues, no del cuerpo, sino del espiritu: 
no de la came, sino de la razon. El defender la castidad del corazon es 
defender tambien la castidad del cuerpo, puesto que no puede manci- 
llarse el cuerpo sin que haya habido consentimiento de la voluntad. La 
desfloracion de la virginidad corporal no implica la perdida de la cas¬ 
tidad del corazon. 

[19] Consuela a las mujeres violadas por la soldadesca y no teme 
rechazar el ejemplo de Lucrecia, que, si en verdad fue amante de su 
castidad, no estuvo exenta de pecado ni de culpa al inferirse la muerte 
de mOdo tan violento. Ella no habia sido responsable de la irrupcion 
que el osado mancebo habia hecho sobre ella, porque, en cuanto estaba 
de su parte, la desecho y resistio cuanto pudo. El dilema propuesto es 
irrebatible; Si adultera, ^por que es loada? Y si konesta, ^;por que se 
mato? Este genero de argumentar es frecuentemente usado por San 
Agustm. Cf. Contra Cresc. I 13: Epist. 61; De cons, evang, I 16. 

[20] El error maniqueo hace su aparicion abiertamente en esta 
obra. Agustin, heredero por algun tiempo del patrimonio de Manes, no 
desdeha ocasion alguna para asestarle tiros certeros y ridiculizar sus 
creencias. Toda la obra, con la lucha entre el bien y el mal, es una 
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reminiscencia maniquea, y aqui se persona con su propia capa el error 
mismo. El argumento ad ridiculum surte los efectos deseados. 

[21] Este Cleombroto, apellidado Ambraciotes, es el rnismo que re- 
fieren Ciceron en sus Tuscalanas y Lactancio. Ambos cuentan lo narra- 
do en este lugar por Agustm. Es, adernas, nombrado tambien por San 
Gregorio Nacianceno. La obra que leyo de Platon es, sin duda, el Fe- 
don, que versa sobre la inmortalidad del alma. De aqui que luego San 
Agustin pueda citar al tribunal a Platon mismo. 

[22] San Agustin no se excede en los apelativos. Son, diriamos, el 
fruto de la tradicion historica. Vir doctus et probus, como tal lo prego- 
nan Ciceron, Lactancio, Seneca y Salustio. Su muerte fue ocasionada 
por no sufrir verse sometido al yugo de Cesar. Se cree tambien, y con 
fundamento, que habia leido el Fedon, de Platon. Ciceron le llama, 
adernas, perfecto estoico, y Lactancio, el principe de la sabiduria ro- 
mana. 

[23] De Torcuato, general de los romanos, se cuenta que dio muerte 
a su hijo por haber transgredido el mandate de su padre luchando con¬ 
tra el enemigo, a pesar de la victoria. El temia mas que esta transgre- 
sion de una ley violada ocasionara mayores males que la victoria conse- 
guida por su hijo (De civ. Dei V 18,2). 

[24] No se atreve a juzgar de este hecho. Las circunstancias asi 
lo exigian, y su prudencia era lo suficiente para no hacerlo temera- 
riamente. Los circunceliones se inmiscuian por todas partes en ansias 
de martirio y de martirizar. Agustin atestigua este hecho en Contra 
Cresc. Ill 49; Ad Donat, post collat.l7; Contra Gauden. I 26. En el 
capitulo 36 de esta ultima obra escribe que algunas monjas donatistas 
se despehaban, corriendo sus entrahas por las pehas, y en Contra Cres- 
conium (1.3 c.49) afirma que esta es una herejia como otra de tantas de 
la antigiiedad cristiana. Por eso no se atreve a juzgar. Por una parte 
sabe que la Iglesia, al canonizar y venerar a uno como santo o siervo 
de Dios, no puede errar, y por otra le presenta este hecho y duda. Adop- 
ta una postura muy prudente. 

[25] Apela aqui al argumento esgrimido ya en capitulos anteriores; 
tal es el capitulo 21 del libro 1. Tal vez la Iglesia venere a estos o estas 
siervas de Dios por inspiracion divina, como por inspiracion divina se 
infligieron la muerte los antiguos patriarcas o la propinaban a algunos. 

[26] Sin embargo—prosigue—, el que los patriarcas lo hicieran sin 
culpa no es razon valida para que cualquiera pueda, sin esa inspiracion, 
poner por obra tales propositos. El ejemplo del soldado tan maravillo- 
samente traido es el dechado de la obediencia. La apreciacidn es digna 
del genio. El soldado que mata por obedecer un mandato no es reo de 
homicidio; en cambio, lo seria de lesa majestad por desobedecer el 
mandato. 

[27] La doctrina sobre el sacramento del bautismo alcanza en San 
Agustin toda su perfeccion. El bautismo, como mas tarde dira el con- 
cilio de Florencia y repetira el Tridentino, es la puerta de acceso a la 
Iglesia y capacita para la recepcidn de todos los demas sacramentos. 
Remite todos los pecados, tanto el original como los personales. Esta 
seria la ocasion mas propicia para infligirse uno a si mismo la muerte, 
si esto estuviera permitido, annque, si la vida es lucha, mayor seria la 
victoria despues de una lucha cruda y despiadada. 

[28] El ritmo y la poesia de las obras retoricas del Doctor de la 
Gracia se deja entrever en todos sus escritos. Queremos conservarlo lo 
mas fielmente posible en nuestro castellano, y, siempre que es factible, 
procuramos mantenerlo. 
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[29] Fue hijo de Cneo Escipion, que sucumbio eii Espana con su 
hermano Public Escipion. De Nasica dice Plinio: Vir optimus semel a 
condito aevo iudicatus est Scipio Nasica a iurato Senatii. 

[30] Sedicion es la enemistad entre los propios ciudadanos. Asi lo 
dice Platon en De republica (1.5). Las sediciones a que aqui alude 
fueron primero las de Tiberio Graco y luego la de Cayo, su henuano. 
En ellas se llego hasta el derramamiento de sangre civil. La primera 
tuvo lugar die/, anos despues de la destruccion de Cartago. 

[31] Las guerras civiles son las pestes de las sociedades. Dandose 
la mano unas causas a otras, de la sedicion de Cayo Graco se paso al 
tribunado de Livio Druso. De aqui se origino la guerra social, porque 
Druso no dio la ciudad prometida. Luego de esta fue cruel tambien la 
guerra niitridatica, llegandose, por fin, a las guerras civiles entre Ma¬ 
rio y Sila, tan desastrosas para el pueblo romano, 

[32] La libido de dominio seiioreaba a todos los potentados roraa- 
nos. Este vicio lo achaca Agustin en varias ocasiones. Todas las disen- 
siones y discordias nacen de esta pasion, y a esta pasion ban de atri- 
buirse los desastres de las guerras civiles. En otros terminos, esta pa¬ 
sion vendra a ser el amor sui usque ad contemptum Dei (De civ. 
Dei XTV 28). 

[33] Cavea teatri, de que se habla en este lugar, es el area que ha- 
bia en medio del teatro, en la cual solian estar las sillas de los jinetes. 
Ol ras veces se emplea la palabra por el mismo lugar donde se sentaba 
<•1 |iu(;b1o. Asi Virgilio: Hie totum caveae consessum ingentis. Y tam- 
bieii: ('.onse.ssu caveae magnis Circensibus actibus. En este misrao sen- 
tido lo eiiipicaii PInuto, Lainbino, Seneca, Tertuliano y San Juan Cri- 
HOHloniO. 

|34| L(ik doH ciiidadcM (iiidiiti <‘iilrev<u'a<1as y itie/,<’.ladas <'n esta pe- 
regrinacion. La iiiuig(ui del homo percgrirjiis, tan rica en la ideologia 
agustiniana, tiene un sabor espiritual inigualable. El .gran problema, to- 
lerar a los malos, que acosan y acometen a los buenos, a los ciudadanos 
de la patria soberana, queda asi muy atenuado. Al final se hara la dis- 
tincion. iQue bellos son los versos dedicados a esta discriminacion en el 
Psalmus contra Partem Donati! 

[35] La distincion entre cuerpo y alma de la Iglesia es evidente. 
Los hay que participan de los sacraraentos, estan en comunion con los 
fieles, pertenecen al cuerpo de la Iglesia y, sin embargo, no gozaran las 
moradas eternales. Son infieles a la fe que profesaron, porque ora col- 
man con ellos los teatros, ora Henan con nosotros las iglesias. 

[36] La providencia de Dios abarca a todo lo creado. Esta es la 
fuerza que gobierna el mundo y la virtud que hace facil la vida. Los 
destines de la Providencia son el santo y sena de toda la creacion. Sin 
Providencia, el mundo es un caos. Esta es la tesis que el gran Doctor va 
a sostener a traves de toda la Ciudad de Dios. 



LIBRO II 


En el se inicia el discurso sohre los males que antes de Cristo^ 
Vicente aun el culto de los dioses falsosy padecieron los ro- 
manos. Y se prueba primero que se vieron colmados de males 
morales y de vicios del almUy unicos o principales que de- 
ben considerarse tales, procurdndolo asi los dioses falsos, 
pero no librdndolos de ellos. 


C A P I T U L O I 


Norma que for NECESiOAi) oehe 


SEUUIKSE 


EN ESTE 


THATADO 


Si el sentido estragado del hombre no osara oponerse a la 
razon de la verdad evidente, sino que sometiera su dolencia a 
la doctrina sana como a medicina, hasta que con la ayuda di- 
vina, recabada con la fe de la piedad, cobrara la salud, no se- 
rian necesarias muchas razones a los que sienten bien y declaran 
sus sentencias con palabras eficaces para convencer cualquier 
error de los que opinan vanamente lo contrario. Mas ahora que 
la mayor y mas j)estilencial enfermedad de los animos ignoran- 
tes es el defender, como si fueran la misma verdad y razon, sus 


LIBER II 

In quo disputatione instituta de malis quae ante Christum, vigente deo- 
nim falsoTiim cultu, perpessi sunt Romani, demonstvatur primum eos 
morum malis et animi vitiis, quae mala vel sola vel maxima deputan- 
da sunt, cumulatos procurantibus diis falsis, nedum liberatos fuisse. 

CAPUT I 

De modo, qui necessitati disputationis adhibendus est 

Si rationi perspicuae veritatis infirmiis hiinianae consuetiidinis sen- 
sus non auderet obsistere, sed doctrinae salubri languorem suum tanquani 
medicinae subderet, donee divino adiutorio fide pietatis impetrante sana- 
retur; non multo sermone opus esset ad convincendum quemlibet vanae 
opinationis errorem, his qui recte sentiunt, et sensa verbis sufficientibus 
explicant. Nunc vero quoniam ille est maior et tetrior insipientium mor¬ 
bus animorum, quo irrationabiles motus suos, etiam post rationem pleno 
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insensatos extravios, aun despues de haberles dado todas las 
razones que uu hombre debe a otro hombre, ya porque su ce- 
guera no les permite ver ni aun lo manifiesto, ya porque su 
terqmsima obstinacion no admite aquello que ve, es necesario 
abundar en palabras aun en las cosas claras, como si las pro- 
pusieramos no a los que tienen ojos para verlas, sino a los que 
andan a tientas y a ojos cerrados para que las toquen de algun 
modo. IQue fin tendrian las disputas y que tasa las palabras 
si creyesemos que hay que responder a los que siempre nos 
responden? Puesto que quienes o no pueden entender lo que 
decimos o son tan duros por la repugnancia de su juicio, que, 
entendiendo, no obedecen, replicant como esta escrito, y hablan 
iniquidad y son infatigablemente vanos. Y es que, si quisiera- 
mos refutar sus contradicciones, cuantas veces se proponen con 
frente altiva descuidar lo que dicen al oponerse a nuestras 
disputas, seria cuestion de nunca acabar, penosa y sin fruto. 
Por ende, querria que ni tu, hijo mio Marcelino, ni otros, a 
cjuienes este mi trabajo sea util y liberal en la caridad de 
(iristo, fueseis tales jueces de mis escritos como los que, en 
oycndo contradecir algo de lo que ban leido, echan de menos 
siempre la respuesta, no sea que vengais a ser semejantes a 
aqiiellas mujerzuelas de que hace mencion el Apostol, que an¬ 
dan .siempre aprendiendo y jamas arriban al conocimiento de 
fa venlitd. 

red^lilani, <juunla liomini al) liotiiino dcbetur, sivc nimia caecitate, qua 
nec aperta ceniuutur, sive obslhiatissima pervicacia, qua et ea quae cer- 
nuntur, non feruntur, tanquam ipsam rationem veritatemque defendunt, 
fit necessitas copiosius dicendi plerumque res claras, velut eas non spec- 
tantibus intuendas, sed quodammodo tangendas palpantibus et conniven- 
tibus offeramus. Et tamen quis disceptandi finis erit et loquendi mo¬ 
dus, si respondendum esse responden tibus semper existimemus? Nam qui 
vel non possunt intelligere quod dicitur, vel tarn duri sunt adversitate 
mentis, ut, etiamsi intellexerint, non obediant; respondent, ut scrip turn 
est, et loquuntur iniquitatem atque infatigabiliter vani sunt. Quorum 
dicta contraria si toties velimus refellere, quoties obnixa fronte statue- 
rint non curare quid dicant, dum quocumque niodo nostris disputatio- 
nibus contradicant; quam sit infinitum, et aerumnosum, et infructuosum, 
vides. Quamobrem nec te ipsum, mi fili Marcelline, nec alios, quibus 
hie labor noster in Cbristi charitate utiliter ac liberaliter servit, tales 
meorum scriptorum velim indices, qui responsionem semper desiderent, 
cum his quae leguntur, audierint aliquid contradici; ne fiant similes 
earum muliercularum, quas comrnernorat Apostolus, .semper discentes, 
et ad veritatis scientiam nunquam pervenientes 


' Ps. 93,4- 
- Titn. 3,;. 
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CAPITULO II 
De lo tratado en el primer libro 

En el libro anterior, habiendome propuesto tratar de la Ciu¬ 
dad de Dios, motivo por el cual he tornado con su ayuda esta 
obra en mis manos, lo priraero se me ofrecio responder a los 
que atribuyen estas guerras en las que se deshace el mundo, y 
en especial la actual destruccion de Roma por los barbaros, a 
la religion cristiana, que les prohibe la servidumbre a los de- 
monios con sus nefandos sacrificios. Debian atribuir mas bien 
a Cristo el que, por su nombre, contra el estilo y la costumbre 
de las guerras, les concedieron los barbaros lugares religiosos 
y capaces donde se pudiesen refugiar libremente. Y en muchas 
cosas de tal modo respetaron el culto dado a Cristo, no solo el 
verdadero, sino tambien el fingido por temor, que juzgaron que 
les era ilicito aquello que por derecho de guerra les estaba per- 
rnitido hacer contra ellos. De aqui surgio la pregunta: 6 Por 
que los beneficios divinos se extendieron tarnbien a impios e 
ingratos, y asimismo por que las asperezas, llevadas a cabo 
sanudamente por los enemigos, atribularon a justos y pecadores 
al rnismo tiempo? Para dar solucion, como lo exige la presente 
obra, a esta pregunta, que incluye otras muchas (en todas las 
cotidianas mercedes de Dios o calamidades de los hombres que 
en mezcolanza o indiscriminadamente acaecen a buenos y a ma¬ 
les, y que suele turbar a muchos), me detuve un poco, en es¬ 
pecial para consolar a las santas y piadosamente castas mujeres 


C A P U T 11 

Dii HIS QUAE CRLMO VOLUMLNK EXPEDITA SUNT 

Superiore itaque libro, cum de civitate Dei dicere instituissem, unde 
hoc universum opus, illo adiuvante, in nianus sumptum est; occurrit mihi 
respondendum esse primitus eis qui haec bella, quibus mundus iste con- 
teritur, maximeque Romanae urbis recentem a Barbaris vastationem chris- 
tianae religion! tribuunt, qua prohibentur nefandis sacrificiis servire 
daemonibus: cum potius hoc deberent tribuere Christo, quod propter eius 
nomen, contra institutum moremque bellorum, eis, quo confugerent, reli- 
giosa et amplissfma loca Barbari libera praebuerunt; atque in multis 
famulatum deditum Christo non solum verum, sed etiam timore confic- 
tum sic honoraverunt, ut quod in eos belli iure fieri licuisset, illicitum 
sibi esse iudicarent. Inde incidit quaestio, cur haec divina beneficia 
etiam ad impios ingratosque pervenerint; et cur ilia itidem dura, quae 
hostiliter facta sunt, pios cum impiis pariter afflixerint. Quam quaes- 
tionem per multa diffusam (in omnibus enim quotidianis vel Dei mune- 
ribus vel hominum cladibus, quorum utraque bene ac male viventibus 
permixte atque indiscrete saepe accidunt, solet multos movere) ut pro 
suscepti operis necessitate dissolverem, aliquantum immoratus sum; ma- 
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en las que el enemigo perpetro violencia, lastimando su pudor, 
sin conseguir robarles la firmeza de su honestidad, para que no 
les hastie la vida a quienes no tienen motives para arrepentirse 
de ninguna maldad. Luego pase a decir algo contra aquellos que 
insultan con insolentisima desvergiienza a los cristianos afecta- 
dos por aquellas calamidades, y principalmente el pudor de 
aqueilas mujeres ultrajadas, aunque castas y santas. Elios son 
los mas depravados e irreverentes, enormemente degenerados de 
aquellos romanos de quienes se encarecen muclias alabanzas y 
cuyos nombres registra la historia, siendo asi que ellos son los 
mas encarnizados enemigos de su gloria. 

Habian fundado y acrecentado a Roma los antiguos con 
su trabajo, y estos la ban tornado, cuando estaba aun en 
pie, mas abominable que estando derruida. En su ruina ca* 
yeron las piedras y los maderos, mientras que en vida de 
estos cayeron todas las fortalezas y los ornatos, no de los mu- 
ros, sino de las costumbres, ardiendo sus corazones con concu- 


piscencias mas perjudiciales que el fuego en que ardian los edi- 
ficios do aquella ciudad. Y con esto conclui el primer libro. 
I’jj adolante me propuse hacer la relacion de las calamidades 
<(ue lin padccido la ciudad desde sus origenes, ya en si misma, 
yn ell bis proviiicias por ella sojuzgadas. Todo esto lo hubieran 
atriJundo a /a religion cristiana si entonces la doctrina evan- 
gelica liubic'se beelio acto de piesoncia, predicando con libertad 


contra sus fa Isos y enganosos dioses. 


xime ad consolandas sanctas feminas et pie castas, in quibus ab hoste 
aliquid perpetratum est, quod intulit verecundiae dolorem, etsi non abstu- 
lit pudicitiae firmitatem; ne poeniteat eas vitae, quas non est unde pos- 
sit poenitere nequitiae. Deinde pauca dixi in eos qui Christianos adver- 
sis illis rebus affectos, et praecipue pudorem humiliatarum feminanim, 
quamvis castarum atque sanctarum, protervitate impudentissima exagi- 
tant, cum sint nequissimi et irreverentissimi, longe ab eis ipsis Romanis 
degeneres, quorum praeclara multa laudantur et litterarum memoria ce- 
lebrantur, imo illorum gloriae vehementer adversi. Romam quippe par- 
tarn veterum auctamque laboribus, foediorem stantem fecerant quam 
ruentem: quandoquidem in ruina eius lapides et ligna, in istorum autem 
vita omnia, non murorum, sed morum munimenta atque ornamenta ce- 
ciderunt; cum funestioribus eorum corda cupiditatibus, quam ignibus 
tecta illius urbis arderent. Quibus dictis, prirnum terminavi librum. Dein- 
ceps itaque dicere institui, quae mala civitas ilia perpessa sit ab origine 
sua, sive apud se ipsam, sive in provinciis sibi iam subditis: quae omnia 
ehristianae religioni tribuerent, si iam tunc evangelica doctrina adver- 
sus falsos et fallaces eorum deos testificatione liberrima personaret. 
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C A P I T U L 0 III 

EmPLEO QUE SE ha DE. HAGER DE LA HISTORIA PARA 
DEMOSTRAR LOS MALES QUE SOBREVINIERON A LOS ROMA¬ 
NOS, GUANDO DABAN CULTO A LOS BIOSES, ANTES QUE SE 

PROPAGARA LA RELIGION CRISTIANA 

m 

Repara, sin embargo, que, al referir estas cosas, estoy tra- 
tando aun con los ignorantes, cuya ignorancia dio origen a 
aquel proverbio comun: «Fa]ta la lluvia, la culpa es de los cris- 
tianos» [1]. Hay otros que,’ instrmdos en los estudios li* 
berales, son aficionados a la historia, por la que con suma 
facilidad llegan al conocimiento de esto. Mas, por malquistar- 
nos con las turbas ignorantes, disimulan su conocimiento y se 
empenan en afianzar en el vulgo la creencia de que las cala- 
midades con que es necesario que el genero humano sea afligido 
en ciertos lugares y tiempos, acaecen por causa del nombre 
cristiano, que con grande fama y plausible celebridad se ex- 
tiende por todas partes con menoscabo de sus dioses. Recuer- 
den, pues, con nosotros las calamidades que humillaron de mil 
modos al Imperio romano antes de la venida de Cristo en car- 
ne, antes de que su nombre alcanzase entre todas las gentes la 
gloria que en vano envidian. Y excusen, si pueden, en esto a sus 
dioses, si es que les dan culto- para verse libres de padecer estos 
males, de los cuales, si ahora ban padecido algunos, pretenden 
inculparnos a nosotros. 6Por que perrnitieron que sucediese a 


CAPUT in 

De assumeisda historia, qua ostejmdatur quae mala acciderint Romanis, 

CUM DEOS COLERENT, ANTEQUAM RELIGIO CHRISTIANA OBCRESCERET 

Memento autem, me ista commemorantem, adhuc contra imperitos 
agere, ex quorum imperitia illud quoque ortum est vulgare proverbium: 
Pluvia defit, causa Christiani. Sunt namque qui eorum studiis liberalibus 
instituti amant historiam, qua facillime ista noverunt: sed ut nobis ineru- 
ditorum turbas infestissimas reddant, se nosse dissimulant; atque hoc 
apud vulgus confirmare nituntur, clades quibus per certa intervalla lo- 
corum et tcmporum genus humanum oportet affligi, causa accidere no¬ 
minis christiani, quod contra deos suos ingenti fama et praeclarissima 
celebritate per cuncta diffunditur. Recolant ergo nobiscum, antequam 
Christus venisset in came, antequam eius nomen ea, cui frustra invi- 
dent, gloria populis innotesceret, quibus calamitatibus res Romanae mul- 
tipliciter varieque contritae sint; et in his defendant, si possunt, deos 
suos, si propterea coluntur, ne ista mala patiantur cultores eorum, quo¬ 
rum si quid nunc passi fuerint, nobis imputandum esse contendunt. Cur 
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sus adoradores lo que luego voy a decir. aun antes de que les 
ofendiese el nombre de Cristo, ya revelado, y proscribiese sus 
sacrificios ? 


C A P I T U L 0 IV 


Que jamas recibieron de sus dioses quienes les rendian 

CULTO PRECEPTO ALGUNO DE VIRTUD Y QUE EN SUS FIESTAS LES 

REPRESENTABAN DESHONESTIDADES 


En primer termino, ipor que no se preocuparon sus dioses 
de que no tuvieran costumbres tan depravadas? Justamente, 
3ues> el verdadero Dios no hizo caso de quienes no le tributa- 
oan culto. Empero, aquellos dioses de cuyo culto lamentan ver¬ 
se privados estos ingratisimos liombres, <ipor que no establecie- 
ron leyes para el bien vivir de sus adoradores? Digno era, sin 
diida, que, asi como estos cuidaban de las cosas sagradas de 
I’upiellos, aquellos cuidasen de las obras de estos. 

Pero responden que cada uno es raalo por voluntad propia. 
^'.Qiiieri osard negarlo? Con todo, incumbencia era de los dio- 
M(‘s, d(' ipiicMies so, aconsejaban, no ocultar al pueblo, que les 
vonoralm, las norinas del bien vivir, sino mas bien exponerselas 
con (dai idatl, nM’onviniemloULs por los tnoralistas y reprendien- 
do a los (pjc! las (pu'luatilastui, ainonazaiido on publico con pe- 
nas a los transgresorc's y prometiendo recompensas a los que 
las cumplieran. <iCuando resono jamas esto con voz tan clara y 
elevada en los temp]os de los dioses aquellos? Tambien nos- 
otros concurriamos alguna que otra vez en nuestra mocedad a 


enim ea quae dicturus sum, permberunt accidere cultoribus suis, ante- 
quam eos declaratum Christi nornen offeuderet, eorumque sacrificia 
prohiberet? 


C A P U T I V 

Quod cultores deorum nulla unquam a diis suis praecepta probitatis 

ACCEPERINT, ET IN SACRIS EORUM TURPIA QUAEQUE CELEBRAVERINT 

Prime ipsos mores ne pessimos haberent, quare dii eorum curare 
noluerunt? Deus enim verus eos, a quibus non colebatur, merito negle- 
xit; dii autem illi, a quorum cultu se prohiberi homines ingratissimi 
conqueruntur, cultores sues ad bene vivendum quare nullis legibus adiu- 
verunt? Utique dignum erat ut quomodo isti illorum sacra, ita illi isto- 
rum facta curarent. Sed respondetur, quod volimtate propria quisque 
malus est. Quis hoc negaverit? Verumtamen pertinebat ad consultores 
deos, vitae bonae praecepta non occultare populis cultoribus suis, sed 
<dara praedicatione praebere; per vates etiam convenire, atque arguere 
|)(^ccantes; palam minari poenas male agentibus, praemia recte viven- 
tibus polliceri. Quid unquam tale in deorum illorum templis prompta et 
niiirienti voce concrepuit? Veniebamus etiam nos aliquando adolescen- 
h's nd spectacula ludibriaqne sacrilegiorum; spectabamus arreptitios. 
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los juegos y espectaculos sacnlegos [2]; contemplabamos a los 
luchadores como endemoniados; oiamos a los ejecutores de 
sinfonias, holgabamos con los juegos infames celebrados en loor 
de los dioses y diosas, de la virgen Celeste y de Berecintia [3], 
madre de todos ellos. Ante la litera de esta, los mas ruines his- 
triones, el dia solemne de su ablucion, cantaban tales obsceni- 
dades cuales no seria decoroso que las oyera no digo la madre 
de los dioses, sino la madre de cualquiera de los senadores o de 
cualquiera persona honesta, ni siquiera la madre de los mismos 
histriones. Pues tiene un no se que el pudor humano para con 
los padres, que ni aun la misma depravacion lo puede quitar. 
Los mismos histriones que se avergonzarian de representar en 
sus casas, a modo de ensayo, aquellas torpezas en dichos y he- 
chos en presencia de sus madres, las representahan en publico 
delante de la madre de los dioses. Y las contemplaba y oia una 
densa multitud de uno y otro sexo, que, si movida por la cu- 
riosidad pudo en torno suyo acomodarse, debio al menos dis- 
persarse, ofendida su castidad [4]. 

(iQue seran los sacrilegios, si estos son los sacrificios? <iQue 
sera la profanacion, si esto es la ablucion? Y a esto se llama 
Fercula [5], como celebracion de un convite en los que los 
inmundos demonios se ceban en sus propios manjares. Pues 
6quien hay que no vea de que ralea son estos espiritus que se 
deleitan con tales obscenidades, a no ser o el que ignora por 
completo que existen tales demonios inmundos, quo engahan a 
las gentes so color de dioses, o el que vive de tal manera que 
antes que al verdadero Dios desea tener propicios a estos dioses 
y temerlos enojados? 

audiebamus symphoniacos; ludis turpissimis, qui diis deabusque exhibe- 
bantur, oblectabamur, Caelesti virgini, et Berecynthiae matri omnium: 
ante cuius lecticam die solemni lavationis eius, talia per publicum canti- 
tabantur a nequissimis scenicis, qualia, non dico matrem deorum, sed 
matrem qualiumcumque senatorura vel quorumlibet honestorum virorum, 
imo vero qualia nec matrem ipsorum scenicorum deceret audire. Habet 
enim quiddam erga parentes humaua verecundia, quod nec ipsa nequitia 
possit auferre. Illam proinde turpitiidinem obsceiiorum dictorum atque 
factorum, scenicos ipsos domi suae proludendi causa coram matribus 
suis agere puderet, quam per publicum agebant, coram deum matre, 
spectante et audiente utriusque sexus frequentissima multitudine. Quae 
si illecta curiositate adesse potuit circumfusa, saltern offensa castitate 
debuit abire confusa. Quae sunt sacrilegia, si ilia sunt sacra? aut quae 
inquinatio, si ilia lavatio? Et haec Fercula appellabantur, quasi cele- 
braretur convivium, quo velut suis epulis immuuda daemonia pasceren- 
tur. Quis enim non sentiat ciiiusmodi spiritus talibus obscenitatibus de- 
lectentur, nisi vel nesciens utrum omnino sint ulli immundi spiritus deo- 
rum nomine decipientes, vel talem agens vitam, in qua istos potius quam 
Deum veriim et optet propitios, et formidet iratos? 
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CAPITULO V 


ObSCF.NIDADES con QUE la MADRE DE LOS BIOSES ES HONRADA 

FOR SUS DEVOTOS 

De ninguna manera querna yo tener por jueces en esta cau¬ 
sa a estos que se afanan mas por holgarse en los vicios de tan 
depravada conducta que por luchar contra ellos, sino al mismo 
Escipion Nasica [6], a quien el Senado designo como varon de 
mas recia virtud. Este recibio en sus manos la estatua de este 
mismo demonio y la introdujo en la Urbe. Y el nos diria si 
deseaba que su madre prestase tantos servicios a la republica, 
que se le decretaran honores divinos, conforme consta que grie- 
gos y romanos y otras naciones decretaron a algunos mortales 
de cuyos beneficios tenian gran estimacion, cieyendo que, he¬ 
el i os inmortales, serian ya recibidos en el numero de los dioses. 
Sin duda alguna, si ello fuera posible, hubiera deseado tal fe- 
licidad para su madre. Mas si a continuacion le preguntaramos 
si le agradaria que entre los honores divinos se contasen aque- 
llns d«‘sbonestidades, ino hubiera contestado que antes preieriria 
que su iiaulre se vicse tendida y muerta, sin ningun sentido, que, 
ijeirKuida. vivies(‘ para escucbar tales cosas? iLejos de nosotros 
p<‘Msar que uii s(‘iuulor del pueblo ronuino, poseido de la idea 
(le no permilir (ju<‘ S(^ (Nliiicara un tealro (ui la patria de los 
hombres fuertes, quisiera que su madre fuese reverenciada como 
diosa con tales ceremonias y dichos, que lastimarian aun su 
dignidad de matronal [7]. Ni en manera alguna se persuadiria 


CAPUT V 

De obscenitatibus, <?uibus Mater deum a cultoribus sins honobabatcr 

Nequaquam istos, qui flagitiosissimae consueiudinis vitiis oblectari ina- 
gis quam obluctari student, sed ilium ipsum Nasicam Scipionem, qui vir 
optimus a senatu electus est, cuius manibus eiusdem daemonis simula¬ 
crum susceptum est, in Urbemque pervectum, habere de hac re iudicem 
vellem. Diceret nobis, utrum matrem suam tarn optime de republica vel- 
let mereri, ut ei divini honores decernerentur: sicut et Graecos et Ro¬ 
manos aliasque gentes constat quibusdam decrevisse mortalibus, quo¬ 
rum erga se beneficia magnipenderant, eosque immortales factos, atque 
in deorum numerum receptos esse crediderant. Profecto ille tantam feli- 
citatem suae matri, si fieri posset, optaret. Porro si ab illo deinde quae- 
reremus, utrum inter eius divinos honores vellet ilia turpia celebrari, 
nonne se malle clamaret, ut sua mater sine ullo sensu mortua iaceret 
quam ad hoc dea viveret, ut ilia libenter audiret? Absit ut senator po- 
puli Romani ea mente praeditus, qua theatrum aedificari in urbe for- 
tium virorum prohibuit, sic vellet coli matrem suam, ut talibus dea sa- 
cris propitiaretur, qualibus matrona verbis offenderetur. Nec ullo modo 
crederet verecundiam laudabilis feminae ita in conlrarium divinitate mu- 
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que la dignidad divina trocase tan radicalmente la verecundia 
de mujer tan loable, que sus devotos la invocasen con hon- 
ras tales, que cuando alternaba con los mortales y se echasen 
en rostro tales denuestos, si, oyendolos, no se tapase los oidos 
y se hurtase de alii, ruborizarianse por ella sus deudos, su ma- 
rido y sus hij os. Y asi fue como tal madre de los dioses, que 
se correria de tenerla por madre el mas perdido de los hombres, 
para apoderarse de las mentes romanas, busco al mejor de los 
mortales, no para hacerlo tal con sus avisos y su ayuda, sino 
para embelesarlo con sus enganos, asemejandose asi a aquella 
mujer de la que esta escrito: La mujer cautiva las preciosas al¬ 
mas de los hombres. El fin era que aquel animo que tenia un 
excelente natural, engreido con este testimonio, en apariencia 
divino, y teniendose el en verdad por el mejor, no buscase la 
verdadera piedad y religion, sin la cual todo ingenio, aun el 
mas loable, con la soberbia se desvanece y despena. <iC6mo, 
pues, sino insidiosamente, habia la diosa de buscar a un tan 
gran hombre de bien, puesto que busca con sus sagradas cere- 
monias tales cosas cuales en sus convites rechazan las personas 
mas morigeradas? 


CAPITULO VI 

Los DIOSES DE LOS PAGANOS JAMAS ESTABLECIERON UNA 

DOCTRINA PARA EL RECTO VIVIR 

De aqui es que aquellas divinidades no cuidaran de la vida 
y de las costumbres de las ciudades y de los pueblos de que 
recibian culto, consintiendo que, sin aviso amenazador alguno, 

tari, ut honoribus earn talibus advocarent cultores sui, qualibus convi- 
ciis in quempiam iaculatis, cum inter homines viveret. nisi aures clau- 
deret seseque subtraheret, erubescerent pro ilia et propinqui, et mari- 
tus, et liberi. Proinde talis mater deum, qualem habere matrem puderet 
quemlibet etiam pessimum virum, Romanas occupatura mentes quaesivit 
optimum virum, non quern monendo et adiuvando faceret, sed quern fal- 
lendo deciperet, ei similis de qua scriptum est. Mulier autem virorum 
pretiosas animus captat ^: ut ille magnae indolis animus hoc velut divi¬ 
no testimonio sublimatus, et vere se optimum existimans, veram pietatem 
religionemque non quaereret, sine qua omne quamvis laudabile inge- 
nium superbia vanescit et decidit. Quomodo igitur nisi insidiose quae¬ 
reret dea ilia optimum virum, cum talia quaerat in suis sacris, qualia 
viri optimi abhorrent suis adhiberi conviviis? 

CAPUT VI 

Decs Pacanorum munquam bene vivendi sanxisse doctrinam 

Hinc est quod de vita et moribus civitatum atque populorum, a qui- 
bus colebantur ilia numina, non curarunt, ut tarn horrendis et detesta- 
bilibus mails, non in agro et vitibus, non in domo atque pecunia, non 

* Pmv, 6.26. 
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se fuesen pervirtiendo e hinchandose de estas horrendas y de- 
testables plagas, que se ceban, no en el campo ni en la vina, 
no en la casa ni en la fortuna, ni, finalmente, en el cuerpo, que 
esta subordinado a la mente, sino en la propia mente, en el 
propio animo, que senorea la came. Y si lo prohibian, demues- 
trese antes y pruebese. \ no fanfarroneen con no se que susurros 
vertidos en los oidos de unos pocos y dictados por una especie 
de religion misteriosa, en los que se aprende la bondad y la 
santidad de vida. Antes senalense y citense los lugares consa- 
grados a tales reuniones, no donde se celebraban los juegos 
con obscenos cantos e histrionicas posturas ni donde se celebra¬ 
ban las fiestas fugiales [8], suelto el freno a toda clase de liber- 
tinaje, fiestas fugiales en verdad, pero del pudor y de la hones- 
lidad, sino donde el pueblo oyese lo que los dioses mandaban 
para sofrenar la avaricia, para quebrantar la ambicion, para en- 
Ireiiar la lujuria, adonde los miseros aprendiesen lo que Persio, 

a modo de reprension, dice que debe ser aprendido: 

♦ 

Aprended, |oh miseros!, y remontaos a las causas de las cosas. 
Aprended que somos y para que hemos side engendrados a la vida. 
('.luil os cl orden impuesto, donde y de que punto la rueda ha de des- 
I'lilHi' In curva que blandamente rodea la meta. Aprended la modera- 
• inii on las riquczas, la licitud en los deseos, la utilidad de la moneda, 
io<|ioni aiiii (lol piino; la cuantia de lo que cumple dar a la patria y 
a t<tH domloN. A|)roii(lod lo qn<i Dios ordeno que fueras y en que 
/ona do lu hiiiiuinidad fuislo oo1o('ndo. 

Digasenos en que lugares solian explicarse estos preceptos 
del magisterio de los dioses y adonde acudian a oirlos con fre- 


denique in ipso corpore, quod menti subditur, sed in ipsa mente, in ipso 
rectore carnis animo, eos impleri ac pessimos fieri sine ulla sua terribili 
prohibitione permitterent. Aut si prohibebant, hoc ostendatur potius, hoc 
probetur. Nec nobis nescio quos susurros paucissimorum auribus anhela- 
tos et arcana velut religione traditos iactent, quibus vitae probitas casti- 
tasque discatur: sed demonstrentur vel commemorentur loca talibus ali- 
quando conventiculis consecrata; non ubi ludi agerentur obscenis voci- 
bus et motibus histrionum, nec ubi Fugalia celebrarentur effusa omni 
licentia turpitudinum (et vere Fugalia, sed pudoris et honestatis); sed 
ubi populi audirent quid dii praeciperent de cohibenda avaritia, ambi- 
tione frangenda, luxuria refrenanda; ubi discerent miseri, quod discen- 
dum Persiiis increpavit, dicens: 


Disciteque, o miseri, et causas agnoscite rerum, 

Quid sumus, aut quidnam victuri gignimur; ordo 
Qui datus, aut metae qua mollis tlexus, et unde, 

Quis modus argenti, quid fas optare, qui«l asper 
Utile nummus habet patriae charisque propinquis 
Quantum elargiri deceat; quern tc Deus esse 
lussit, et humana qua parte loeatus es in re 

Dicatur in quibus locis haec docentium deorum solebant praecepta re- 
citari, et a cultoribus eorum populis frequenter audiri, sicut nos osten- 

•* .SAtira V.G6-72. 
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cuencia los pueblos que los adoraban, asi como nosotros mos- 
tramos las iglesias, destinadas a eso, doquiera se extiende la 
religion cristiana. 


CAPlTUbO VII 

« 

Son inutiles los inventos filosoficos sin i^ autoridad 

DIVINA, SIENDO ASI QUE A CUALQUIERA PROPENSO AL VICIO MAS 
LE MUEVE LO QUE HICIERON LOS DIOSES QUE LO QUE LOS HOM* 

BRES CON SUS LUCUBRACIONES AVERIGUARON 

6Nos recordaran, por ventura, las escuelas y las disputas 
de los filosofos? En primer lugar he de decir que no son roma- 
nas, sino griegas. Que, si aliora ya son romanas por haber sido 
Grecia reducida a provincia romana, no son preceptos de los 
dioses, sino invenciones de los hombres. Estos, naturalmente do* 
tados de ingenios sutilisimos, se esforzaron por descubrir que 
encubria la naturaleza fisica, que ha de apetecerse o evitarse 
en la conducta, que se seguia en las mismas leyes del discurrir 
con certera conexion, o que no se seguia, o que contradecia a 
aquello [9]. Y algunos de ellos, en cuanto Dios les presto ayu- 
da, descubrieron grandes cosas. Sin embargo, en cuanto su con> 
dicion de hombres les fue estorbo, desbarraron, especialmente 
porque la divina Providencia resistia a su orgullo con razon, 
para mostrarnos, con el cotejo de estos, que el camino de la 
religion parte de la humildad y se eleva hasta el cielo. Este 
punto sera mas adelante objeto de nuestra discusion, si esta es 
la voluntad del Dios verdadero. 

dimus ad hoc ecelesias institutas, quaquaversum religio Christiana dif- 
fundi tnr. 


CAPUT VII 

INUTILIA esse INVENTA PHILOSOPHICA SINE AUCTORITATE DIVINA, UBI 
QUEMQUAM AD VITIA PRONUM MACIS MOVE! QUOD DII FECERINT, QUAM QUOD 

HOMINES DISPUTARINT 

An forte nobis philosophorum scholas disputationesque memorabunt? 
Prime haec non Romana, sed Graeca siint; aut si propterea iam Roma¬ 
na, quia et Graecia facta est Romana provincia; non deorum praecepta 
sunt, sed hominum inventa, qiii utcumque conati sunt ingeniis acutis- 
simis praediti ratiocinando vestigare, quid in rerum natura latitaret, 
quid in moribus appetendum esset atque fugiendum, quid in ipsis ratio- 
cinandi regulis certa connexione traheretur, aut quid non esset conse- 
quens, vel etiam repugnaret. Et quidam eorum quaedam magna, quan¬ 
tum divinitus adiuti sunt, invenerunt; quantum autem humanitus impe- 
diti sunt, erraverunt: maxime cum eorum superbiae iiiste providentia 
divina resisteret, nt viam pietatis ab humilitate in superna surgentem, 
etiam istorum comparatione monstraret: unde postea nobis erit in Dei 
veri Domini voluntate disquirendi ac disserendi locus. Verumtamen si 
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Si los filosofos, empero, descubrieroji alguna serida para 
vivir bien y alcanzar la bienaventuranza, icon cuanta mas ra- 
zon se les decretaran honores divinos! iCuanlo mejor y con 
cuanta mas decencia se leyeran en el templo do Platon sus 
libros que en los templos de los demonios se castrasen los 
sacerdotes ^alos [10], se consagraran los bardajes, y todo lo 
demas de cruel y torpe, o de torpemente cruel y cruelmento 
torpe, que suele practicarse en las ceremonias de semejantes 
divinidades! iCuanto mas importara, para ensenar la justicia 
a la juventud, la publica recitacion de las leyes de los dioses 
que la vana alabanza de las leyes y constituciones de los ante- 
oasados! [11]. Todos los adoradores de dioses tales, asi que 
os tienta la libido «inficionada de fogoso veneno», como dice 
Persio, se preocupan mas de los bechos de Jupiter que de las 
onsefianzas de Platon o de las opiniones de Caton. Por ende, 
Terencio, un mozo vicioso mira una tab!a colgada de la 

pareil 

(loTidc estaba pintado aquel paso qxie refiere como Jupiter llovio en 
cj rcpazo de Danae un rocio de oro. 

Y sc oebija en una autoridad tan autorizada como esta 
jnira su torpeza, jactandose de que en ella remedaba a un dios: 

Y [a quo dice. A aquel que hace temblar con su tronido 

loH iildi/.aiivA del eiclo, Y yo, hombrcc.illo, lo habia de hacer? Lo 
Idee, nI, y d(^ la mejor gaiin. 

philosophi aliquid invenerunt, quod agendae bonae vitae beataeque adi- 
piscendae satis,esse possit; .quanto iustius talibus divini honores decerne- 
rentur? Quanto melius et honestius in Platonis templo libri eius lege- 
rentur, quam in templis daemonum Galli absciderentur, molles consecra- 
rentur, insani secarentur, et quidquid aliud vel crudeie, vel turpe, vel 
turpiter crudeie, vel crudeliter turpe in sacris talium deoriim celebrari 
solet? Quanto satius erat, ad erudiendum iustitiam iuventutem, publice 
recitari leges deorum, quam laudari inaniter leges atque instituta maio- 
rum? Omnes enim cultores talium deorum, mox ut eos libido perpulerit, 
«ferventi» ut ait Persiiis, «tincta veneno» magis intuentur quid lupiter 
fecerit, quam quid docuerit Plato, vel censuerit Cato. Hinc apud Teren- 
tium flagitiosus adolescens spectat 

Tabulam quamdaiu pictam in pariete, ubi inerat pictura haec, loveni 
Quo pacto Danaae misisse aiunt in greniinm, qaiondam imbrem aureni : 

atque ab hac tanta auctoritate adhibet patrocinium turpitudini suae, 
cum in ea se iactat imitari deum. 

At quern deum ? (inquit) Qui tempia caeli summo sonitu concutit. 

Ego homuncio hoc non facerem. ? Ego vero illud feci, ac libens *. 

® Sdtira 3, v.37. 

* Terent., Eunuch, act.3 sc.5 v.36,37, et 42,43. 
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CAPITULO VIII 

De LOS JUEGOS ESCENICOS, EN LOS QUE LOS BIOSES NO SE ENO- 
JAN, ANTES SE APLACAN CON LA RELACION BE SUS TORPEZAS 

Pero esto no se ensena en las solemnidades de los dioses, 
sino en las fabulas de los poetas. Yo no quiero decir si aquello 
mistico es mas vergonzoso que esto teatral. Digo.solamente que 
a los que esto niegan les sale al paso la Historia, diciendo 
que aquellos mismos juegos en los que campean las ficciones 
de los poetas no los introdujeron los romanos en los cultos de 
SUS dioses por un obsequio de ignorancia, sino que los dioses 
misrnios hicieron que solemnemente se les tributasen y se les 
consagrasen en honra suya con ordenes rigurosas y extorsivas. 
Esto trate brevemente en el libro primero. Como arreciase 
una feroz pestilencia, los pontifices instituyeron por si mismos 
los juegos escenicos en Roma. (iQuien habra, pues, que, al pen- 
sar en su plan de vida, no piense que debe seguir antes lo que 
suele. representarse en los juegos, instituidos por autoridad di- 
vina, que aquello otro que comunmente se prescribe en las leyes 
dictadas por consejo humano? Si los poetas falsamente repre- 
sentaron a Jupiter adultero, siendo los dioses verdaderamente 
castos, debieron estos enojarse y castigar, no su olvido, sino 
solamente la bellaca realizacion de tales juegos humanos. Lo 
mas tolerable en los juegos escenicos son las comedias y las 
tragedias, o sea, las farsas de los poetas compuestas para repre- 


C A P b T V111 

De ludis scknios, in quibus dii non offenduntub editione suarum 

TURPITUDINUM, SED PLACANTUR 

At enim non traduntur ista sacris deorum, sed fabulis poetarum. Nolo 
dicere ilia mystica quam ista theatrica esse turpiora; hoc dice, quod ne- 
gantes convincit historia, eosdem illos ludos, in quibus regnant figmenta 
poetarum, non per imperitum obsequium sacris deorum suorum intulisse 
Romanos; sed ipsos deos, ut sibi solemniter, ederentur et honor! suo 
consecrarentur, acerbe imperando, et quodammodo extorquendo fecisse: 
quod in primo libro ^ brevi commemoratione perstrinxi. Nam ingraves- 
cente pestilentia, ludi scenic! auctoritate pontificum Romae primitus 
instituti sunt. Quis igitur in agenda vita non ea sibi potius sectanda ar- 
bitretur, quae actitantur ludis auctoritate divina institutis, quam ea quae 
scriptitantur legibus humano consilio promulgatis? Adulterum lovem si 
poetae fallaciter prodiderunt, dii iitique casti, quia tantum nefas per 
humanos ludos confictum est, non quia neglectum, irasci ac vindicare 
debuerunt. Et haefe sunt scenicorum tolerabiliora ludorum, comoediae 
scilicet et tragoediae, hoc est fabulae poetarum agendae in spectaculis, 


^ C,32. 
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sentarse en los juegos con muchas cosas (orpes, pero al menos 
sin ninguna procacidad verbal, como muchas otras, que aun 
en los estudios que se llaman honestos y lilx'rales, los viejos 
obligan a los ninos a que las lean y aprendan. 


CAPITULO IX 


Opinion de los antiguos romanos acerca de la represion 

DE LAS CIENCIAS POETICAS, QUE LOS GRIEGOS, SIGUIENDO EL 

parecer de los dioses, querian que fueran fibres 

Lo que los romanos antiguos sintieron de esto nos lo dice 
Ciceron en los libros sobre la Republica [12], donde Esci- 
pion [13], en acalorada disputa, dice: «Si el modo de vivir 
no lo consintiera, en ningun tiernpo podrian representar las 
comedias en los featros sus torpezas». Y los griegos mas anti¬ 
guos conservaron ciertamente alguna conveniencia en su vicio- 
sa opinion, porque, entre ellos, la ley permitia que la comedia 
nYiriese nominativamente lo que quisiese y de quien quisiese. 
Y como en los mismos libros dice el Africano [14] : «6A quien 
Ml) liosfigd? <'‘A quien no vejo? 6A quien perdono? En.buena 
horn iaslimd a hombres })lebeyos, improbos y sediciosos de la 
lepulilii^ii, como C.ledn, (dcoronte elliperbolo» [15]. «Pasemos 
f)or <‘slo, dice, aunque mejor luera qjje a lah's ciudadanos los 
reprendiera el censor quo el poeta. Pero ultrajar en verso y 
representar en escena a Pericles, luego de haber goberiiado mu- 
chos anos su ciudad en paz y en guerra con autoridad suma, 

- - - _____A 

multa rerum turpitudme, sed nulla saltern, sicut alia multa, verborum 
obscenitate compositae: quas etiam inter studia, quae honesta ac libera- 
lia vocantur, pueri legere et discere coguntur a seiiibus. 


CAPUT IX 

Quid Romani veteres de cohibenda poetica licentia senserint, quam 
Graeci deorum secuti iudicium, liberam esse voluerunt 

Quid autem bine senserint Romani veteres, Cicero testatur in libris 
quos de Republica scripsit, ubi Scipio disputans ait: «Nunquam comoe- 
diae, nisi consuetudo vitae pateretur, probare sua theatris flagitia potuis- 
sent.» Et Graeci quidem antiquiores vitiosae suae opinionis quandam con- 
venientiam servaverunt, apud quos fuit etiam lege concessum, ut quod 
vellet comoedia, de quo vellet, nominatim diceret, Itaque, sicut in eisdeni 
libris loquitur Africanus, «Quem ilia non attigit? vel potius quern non 
vexavit? cui pepercit? Esto, populares homines improbos, in repxiblica se- 
ditiosos, Cleonem, Cleophontem, Hyperbolum laesit. Patiamur, inquit, etsi 
eiusmodi cives a censore melius est quam a poeta notari: sed Periclem, 
cum iam suae civitati maxima auctoritate plurimos annos domi et belli 
praefuisset, violari versibus; et eos agi in scena, non plus decuit, quam si 
Plautus, inquit, noster voluisset, aut Naevius Publio et Cneo Scipioni aut 
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no fue mas decoroso, dijo, que si nuestro Plauto o nuestro 
Nevio quisieran denig^rar a Publio y a Cneo Escipion, o Cecilio 
a Marco Cat6n» [16]. Y anade despues; «AI reves; nuestras 
doce tablas, que tan pocas cosas sancionaron con pena capital, 
pensaron que esta debia establecerse contra el que cantare o 
compusiese versos que redundasen en infamia o deslustre de 
otros. Muy bien. Debemos tener nuestra vida expuesta a la 
sentencia de I os inagistrados y a sus legitimas decisiones, y no 
a las genialidades de los poetas, ni debemos oir injuria sino 
amparados por la ley, que nos permita responder y defender- 
nos en justicia». Esto me parecio bien sacar a la letra del cuar- 
to libro sobre la Republica de Ciceron, omitiendo, para mejor 
inteligencia, algunas cosas o mudandolas ligeramente. Porque 
importa mucho para el caso que voy a explicar, si puedo. Dice 
a continuacion otras cosas y concluye este pasaje de manera 
que muestra que a los romanos antiguos les dcsagradaba que 
una persona viva fuera alabada o vituperada en escena. Mas, 
como dije, aunque con mas insolencia, pero tambien con mayor 
conveniencia, quisieron los griegos que esto les fuera licito en 
viendo que a sus dioses les eran aceptables y gratos los bal- 
dones, en las fabulas escenicas, no solo de los hombres, sino 
tambien de los mismos dioses, bien fuesen creaciones de los 
poetas, bien se hiciera mencion de ruindades reales, represen- 
tandolas en los teatros. lOjala a sus adoradores pareciesen 
solo dignas de ser leidas, pero no imitadas! Porque fue exce- 
sivo orgullo respetar la farna de los principales de la ciudad 
y de los ciudadanos, no queriendo las divinidades que se respe- 
tase la suya propia. 

Caecilius Marco Catoni maledicerox Deinde paulo post: «Nostrae», in¬ 
quit, «contra duodecim Tabqlae cum perpaucas res capite sanxissent, in 
his hanc quoque sanciendam putaverunt, si quis occentavisset, sive carmen 
condidisset, quod infamiam faceret flagitiurnve alteri. Praeclare. ludiciis 
enim magistratuum, disceptationihus Icgitimis propositam vitani, non poe- 
tarum ingeniis habere debemus; nec probrum audire. nisi ea lege ut re- 
spondere liceat, et iudicio defendere». Haec ex Ciceronls quarto de Re¬ 
publica libro ad verbum excerpenda arbitratus sum, nonnullis, propter 
faciliorem intellectum, vel praeterniissis, vel paululum commutatis. Mul- 
tum enim ad rem pertinent, quam inolior explicate, si potero. Dicit deinde 
alia, et sic concludit hunc locum, ut ostendat veteribus displicuisse Ro¬ 
manis, vel laudari quemquam in scena vivum hominem, vel vituperari. 
Sed, ut dixi, hoc Graeci quanquam inverecundius, tamen convenientius 
licere voluerunt, cum viderent diis suis accepta et grata esse opprobria. 
non tantum hominum, veruin et ipsorum deorum in scenicis fabulis; sive 
a poetis essent ilia conficta. sive flagitia eorum vera commemorarentur 
et agerentur in theatris, atque ab eorum cultoribus utinam solo risii, ac 
non etiam imitatione digna viderentur. Nimis enim superbum fuit, famae 
parcere principum civitatis et civiiim, ubi suae famae parci numina no- 
luerunt. 
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CAPITULO X 

Con que artera malicia quieren los demonios que de ellos 

SE CUENTEN CRIMENES FALSOS 0 VERDADEROS 

Por lo que aducen en su defensa, que no es verdad aquello 
que dicen contra sus dioses, siiio falso y fingido, por esto mis- 
mo es mayor mal si se pone la mira en la piedad religiosa. 

si consideras la malicia de los demonios, <ique cosa hay 
mas astuta y habilidosa para enganar? Cuando un ultra]e se 
echa en cara a un prmcipe bueno y util para la patria, 6acaso 
no es tanto mas indigno cuanto mas remote esta de la verdad 
y mas ajeno a su vida? 6 Que suplicios seran, pues, suficientes 
cuando a Dios se inflige una injuria tan bellaca y tan insigne? 
Poro los malignos espiritus, que estos piensan ser dioses, quie- 
icM quo de ellos se pregonen aun las bellaquerias que no co- 
iiiclicron, siempre que con esas opiniones, a guisa de redes, 
cn vile Ivan las mentes humanas y las arrastren consigo al pre- 
d«'M(inndo suplicio. Y esto ora las cometieren hombres que 
Iniclg/tfi scan tenidos por dioses los que con los humanos 
rrnni'N hc didcilan y, a fin de que los adoren tambien a ellos 
)HM‘ ImIch, hc <M)trcinclcn con mil artimanas nocivas y falaces; 
oni M(|uci| OM dimcticH cn verdad no fiicrcm de ninaiin bombre. 
Con todo, l(jH rala<'isiinos i^spirilus admiten do buena gana 
que se finfan dc las divinidades, para que parezea asaz idonea 
su autoridad, como descendida del cielo a la tierra, para 
perpetrar infamias y torpezas. Sintiendose, pues, los griegos 
esclavos de tales divinidades, en medio de tantos y de tales 


CAPUT X 

Qua nocendi arte daemones velint vel falsa ok se crimina, 

VEL VERA NARRARI 

Nam quod affertur pro defensione, non ilia vera in deos dici, sed 
falsa atque conficta, idipsum est scelestius, si pietatem consulas religio- 
nis; si autem malitiam daemonum cogites, quid astutius ad decipiendum 
atque callidius? Cum enim probrum iacitur in principem patriae bonuin 
atque utilem, nonne tanto est indignius, quanto a veritate remotius, et 
a vita illius alienius? Quae igitur supplicia sufficiunt, cum Deo fit isla 
tam nefaria, tam insignis iniuria? [X.l Sed maligni spiritus, quos isti 
deos putant, etiam flagitia quae non admiserunt, de se dici volunt, duni 
tamen humanas mentes his opinionihiis velut retibus inducant, et ad prae- 
destinatum supplicium secum trahant: sive homines ista commiserint, quos 
deos haberi gaudent qui humanis erroribus gaudeiit, pro quibus se etiam 
colendos mille nocendi fallendique artibus interponunt; sive etiam non 
ullorum hominum ilia crimina vera sint, quae tamen de numinibus fingi 
libenter accipiunt fallacissimi spiritus, ut ad scelesta ac turpia perpe- 
tranda. velut ab ipso caelo tradiici in terras satis idonea videatur aucto- 
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oprobios como IJevaron a las tablas, parecioles que los poetas 
de niugun modo debian respetarlos ora deseosos de asemejai- 
se aun en esto a sus dioses, ora teraerosos de que, recabando 
para si mismos una mejor reputacion, y de este modo prefirieU' 
dose a ellos, les provocasen a enojo. 

CAPITULO XI 

De los autores y actores, que entre los griegos eran 

ADMITIDOS AL GOBIERNO DE LA REPUBLICA, PORQUE PARECIOLES 
QUE NO ERA RAZON DESPRECIAR A LOS HOMBRES FOR CUYO MEDIO 

APLACABAN A LOS DIOSES 

A esta misma conveniencia se reduce el que juzgaran dig- 
nos de este no pequeno honor de la ciudadania a los autores 
y actores de estas farsas. Pues, como se refiere en el susodicho 
libro sobre la Republican Esquines Ateniense, varon elocuentisi- 
mo, despues de haber representado tragedias en su mocedad, 
se encargo del gobierno de la republica. Y hartas veces los 
atenienses enviaron a Aristodemo, tragediante tambien, como 
embajador al rey Filipo sobre negocios gravisimos de paz y de 
guerra. No les parecia razonable, viendo que aquellas mismas 
artes y aquellos mismos juegos eran aceptados por sus dioses, 
poner en la condicion y numero de los infames a quienes los 
representaban. Esto hicieronlo los griegos torpemente, pero en 
absoluta congruencia con sus dioses. No se atrevieron a eximir 
la vida de los ciudadanos de las mordaces^lenguas de los poe- 

ritas. Cum igitur Graeci talium numinum servos se esse seiitirent, inter 
tot et tanta eorum theatrica opprobria parcendum sibi a poetis nullo 
modo putaveruiit, vel diis suis etiarn sic consimilari appetentes, vel me- 
tuentes ne honestiorem famam ipsi requirendo, et eis se hoc modo praefe- 
rendo, iilos ad iracundiam provocarent. 


CAPUT XJ 

De SCENICIS APUD GrAECOS in REirUBLICAE ADMINISTRATIONEM RECEPTIS, 
EO QUOD PLACATORES DEORUM INIUSTE AB HOMINIBUS SPERNERENTUB 

■ L 

Ad haiic convenientiam pertinet, quod etiam scenicos actores earum- 
denv fabularum non parvo civitatis honore dignos existimarunt. Siquidem, 
quod in eo quoque de Republica libro commemoratur, et Aeschines Athe- 
niensis, vir eloquentissimus, cum adolescens tragoedias actitavisset, rem- 
publicam capessivit; et Aristodemum, tragicum item actorem, maximis de 
rebus pacis ac belli legatum ad Philippuni Athenienses saepe miserunt. 
Non enim consentaneum putabatur, cum easdem artes eosdemque sceni¬ 
cos ludos etiam diis suis acceptos viderent, illos, per quos agerentur, in- 
famium loco ac numero deputare. [Xl.J Haec Graeci turpiter quidem, sed 
sane diis suis omnino congruenter, qui nec vitam civiiun lacerandam lin- 
guis poetarum et histrionum subtrahere ausi sunt, a quibus cernebant 
deorum vitam eisdem ipsis diis volentibus et libentihus carpi; et ipsos 
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tflS Y liistriones, dc <^uienGS voiari fjue la vida de los 

dioses, con su aquiescencia y complaccncia, era reprendida. 
A los mismos hombres que representaban en los teatros esas 
obras, que habian conocido resultaban gratas a los dioses a 
quienes Servian, no los creyeron dignos de ser desdcnados 
en la ciudad, sino de ser honrados grandemente. En elocto, 
(^^que motivos podian hallarse para honrar a los sacerdotes, 
por cuyo medio ofrecian victimas gratas a los dioses, y tener 
por oprobiosos a los adores, que habian aprendido, por orden 
de los dioses, a rendir aquel agasajo u honor, reclamandoselo, 
y si no, enojandose estos? Y ello especialmente porque La- 
beon [17], a quien proclaman el mas ducho en estas mate- 
rias, distingue tambien con esa diversidad de culto a los dioses 
hueiios de los males, afirmando que los males se aplacan con 
sangre y con funebres suplicas, y los buenos con obsequies 
aii‘gres y festivos, como son, segun el, los juegos, banquetes 
y leclislcrnios [18]. 

(hial sea todo ello, mas tarde, si Dios quiere, lo declara- 
remo.s con discernimiento. Ahora, por lo que hace al proposito 
de lo vamos tratando, he decir que, ora atribuyan a to- 
doM los d'n)s(\s, como si fueran buenas, todas las cosas sin dis- 
liiH'ioM (|Mics no pnn'ce bien quo iinos dioses scan males, sien- 
do, c,<m iiM'jor acuerdo, Ualos (dies males, por ser espiritus in- 
inundos), ora Ices sirvan como le j)arccid a Labeon, con deter- 
minado discernimiento, a aquellos con aquellas ceremonias y a 
estos con estas, muy razonablemente los griegos tienen a en- 
trambos por honrados: A los sacerdotes, por cuyo medio se les 
ofrecen las victimas, y a los actores, por los que se les repre- 
sentan juegos. Asi no se les convencera de que hacen injuria 


homines, per quos ista in iheatris agebantur, quae numinibus, quibus 
subditi erant, grata esse cognoverant, non solum minime spernendos in 
civitate, verum etiam maxime honorandos putarunt. Quid enim causae 
reperire possent, cur sacerdotes honorarent, quia per eos victimas diis 
acceptabiles offerebant;. et scenicos probrosos haberent, per quos illam 
voluptatem sive honorem diis exhiberi, petentibus, et, nisi fieret, irascen- 
tibus, eoi'um admonitione didicerant? Cum praesertim Labeo, quern huius- 
cemodi reruni peritissimum praedicant, numina bona a numinibus malis 
ista etiam cultus diversitate distinguat, ut malos decs propitiari caedibus 
et tristibus supplicationibus asserat; bonos autem obsequiis laetis atque 
iucundis: qualia sunt, ut ipse ait, ludi, convivia, lectisternia. Quod totum 
quale sit, postea, si Deus iuverit, diligentius disseremus. Nunc ad reni 
praesentem quod attinet, sive omnibus omnia tanquam bonis permixte 
tribuantur (neque enim esse decet decs malos, cum potius isti, quia im- 
mundi sunt spiritus, omnes sint mali), sive certa discretione, sicut La- 
i)eoni visum est, illis ilia, istis ista distribuantur obsequia: competentis- 
sime Graeci utrosque honore dignos ducunt, et sacerdofes, per quos vic- 
nmae ministrantnr, et scenicos, per quos ludi exhibentiir; ne vel omnibus 
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a todos los dioses, si es que los juegos son gratos a todos, o, lo 
que fuera mas indigno, a solos aquellos que tienen por bue- 
nos, si solos estos son aficionados a los mismos. 
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Los ROMANOS, QUITANDO A LOS POETAS LA LIBERTAD CONTRA 
LOS HOMBRES QUE CONTRA LOS DIOSES LES HABIAN OTORGADO, 

PENSARON DE SI MEJOR QUE DE SUS DIOSES 

Los romanos, empero, como en la susodicha disputa sobre la 
Republica se gloria Escipion, no quisieron tener expuestas su 
vida y su fama a los baldones de los poetas, estableciendo pena 
capital contra el que osara componer semejante poesia. Pena 
esta que con harto buen sentido establecieron para si propios, 
pero con soberbia irreligiosidad para sus dioses. De ellos, 
como supieran que llevaban, no solo con paciencia, sino muy 
a gusto, los baldones y afrentas lacerantes de los poetas, cori- 
ceptuaronse a si mismos antes que a ellos por no merecedores 
de vejamenes tales, y se abroquelaron con una ley, al paso que 
mezclaron en sus mismas solemnidades el desdoro de sus dio¬ 
ses. Pues que, I oh Escipion!, <itu elogias el veto de esa licen- 
cia a los poetas para que a ninguno de los romanos se le inflija 
oprobio, viendo que no ban dispensado de ella a vuestros dio¬ 
ses? iTe parecio que debia hacerse mas estima de vuestro Se- 
nado que del Capitolio, o mejor, de sola Roma que del cielo 
todo, prohibiendo con una ley a los poetas que ejercitasen su 
lengua maldiciente contra tus ciudadanos y que disparasen se- 

diis suis, si et ludi omnibus grati sunt, vel, quod est indignius, his quos 
bonos putant, si ludi ah eis solis amautur, facere convincantiir iniuriam. 


CAPUT XII 

Quod Romani ACfKKENDo libektatem poetis in homines, quam dederunt 

IN DEOS, MELIUS DK SE, QUAM DE DIIS SUIS SENSERINT 

At Romani, sicut in ilia de republica disputatione Scipio gloriatur, 
probris et iniuriis poetarum subiectam vitam famamque habere noluerunt, 
capita etiam plectendum sancientes, tale carmen condere si quis auderet. 
Quod erga se quidem satis Iioneste constituerunt, sed erga deos suos su- 
perbe et irreligiose: quos cum scirent non solum patienter, verum etiam 
libenter poetarum probris maledictisque lacerari; se potius quam illos 
huiuscemodi iniuriis indignos esse duxerunt, seque ab eis etiam lege mu- 
nierunt, illorum autem ista etiam sacris solemnitatibus miscuerunt. Itane 
tandem, Scipio, laudas banc poetis Romanis negatam esse licentiam, ut 
ouiquam opprobrium infligerent Romanorum, cum videas eos nulli deorum 
pepercisse vestrorum? Itane pluris tibi habenda visa est existimatio curiae 
vestrae quam Capitolii, imo Romae unius quam caeli totius; ut linguam 
maledicam in cives tuos exercere poetae etiam lege prohiberentur, et in 
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guros tantos denuestos contra tus dioses, sin la prohibicion de 
ningun senador, de ningun censor, de ningun principe, de 
ningun pontifice? Indigno fue, sin duda, que Plauto o Nevio 
maldijesen de Publio o Cneo Escipion o que dc M. Caton mal- 
dijese Cecilio, Y <ifue digno que vuestro Terencio, con la be- 
llaqueria de Jupiter, optimo y maximo, concitase la incontinen- 
cia de la mocedad? 


CAPITULO XIII 

DeBIERAN HABER ENTENDIDO LOS ROMANOS QUE LOS DIOSES SU' 
YOS, QUE HOLGABAN SER HONRADOS CON TAN TORRES JUEGOS, 

ERAN INDIGNOS DE CULTO DIVINO 

Si viviera, quiza me daria esta respuesta: 6 Como ha- 
briutnos nosotros de rehusar la impunidad de aquello que los 
<lio!<n^s mismos quisieron que fuera sagrado, cuando no solo 
liieron olios quienes en las costumbres romanas introdujeron 
jiK'gos escenicos, donde se celebran tales cosas, se dicen 
V HO rrprcsenlan, sino tambien quienes ordenaron que se les de> 
dicHiHii e liitrieian en lionra suya? <iPor que, pues, por eso 
MiiMtiio, no «Mitendi(‘ron (jue no cran verdaderos dioses, ni si- 
•Hiieni digiioH, nqiielloM a quiciu's !a rc|)ublica tributaba hono- 
res diviinjM? P<nqii(» a quii'ti in^ I'uera razonable ni menos aun 
convcnierilc darles cullo, si desearan la representacion de jue- 
gos insultantes para los romanos, <ic6mo pudo pensar, pre* 
gunto, que debian ser obfeto de culto? 6 Como no se coligio 
que eran espiritus detestables que, por afan de enganar, les 
pidieron que entre sus agasajos enalteciesen sus abominacio- 

deos tuos securi tanta convicia, nullo senatore, nullo ceiisore, nullo priix- 
cipe, nullo pontifice prohibente, iacularentur? Iiidignum videlicet fuit, ut 
Plautus, aut Naevius Publio et Cneo Scipioni, aut Caecilius M. Catoni 
malediceret; et dignum fuit, ut Terentius vaster flagitio lovis optimi ma- 
ximi adolescentium nequltiam concitaret? 


CAPUT XIII 

nEBUISSE INTELLIGERE RoMANOS, QUOD DII EORUM, QUI SE TURPIBUS LUDIS 

COLI EXPETEBANT, INDtGNI ESSENT HONORS DIVINO 

Sed responderet mihi fortasse, si viveret: Quomodo nos ista impunita 
OHHc nollemus, quae ipsi dii sacra esse voluerunt, cum ludos scenicos, ubi 
lalia celebrantur, dictitantur, actitantur, et Romanis moribus invexerunt, 
«U. Huis honoribus dicari exhiberique iusserunt? Cur ergo non bine magis 
Ipsi intellecti sunt non esse dii veri, nec oinnino digni quibus divinos 
lionoi'cs deferret ilia respublica? Quos enim coli minime deceret, miiii- 
iiM’qne oporleret, si ludos expeterent agendos conviciis Romanorum; quo- 
quaeso, colendi putati sunt, quomodo non detestandi spiritus in- 
Irllrcii, qui cupiditate fallendi inter vsuos honores sua celebrari crimina 
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nes? Y lambien los romanos, aun cuando oprimidos por tan 
danosa supersticion, que adoraban coino dioses a quienes veian 
haber querido que les consagrasen las torpezas escenicas, con 
todo, acordandose de su dignidad y decoro, de ninguna ma- 
nera honraron, al estilo de los griegos, a los actores de tales 
fabulas, sino que, como Escipion se expresa, segun Ciceron, 
«teniendo por ignominia el arte farandulero y todo el teatro, 
quisieron que los hombres de esta profesion no solo no gozasen 
de la esliinacion de los demas ciudadanos, sino que por nota 
del censor fuesen excluidos de su tribu» [19]. IPrudencia ver* 
daderamente ejemplar y digna de que se cuente entie las ala- 
banzas de los romanos! Pero yo querria que fuera consecuen- 
te consigo inisma y se imitara a si propia. He aqui como 
acertadamente a quienquiera de los ciudadanos romanos que 
hubiese elegido ser comico, no solamente se le negaba acceso 
a todo honor, sino que, por la nota del censor, inexorable- 
mente se le prohibia permanecer en su propia tribu- iOh es- 
piritu de la ciudad, avido de gloria y autenticamente romano! 

Pero respondaseme: 6 Por que razon congruente los bom* 
bres de teatro son repelidos de todo honor y los juegos esce- 
nicos forman parte de los honores divinos? Por largo tiempo, 
la virtud romana desconocio las artes del teatro [20]. Si se 


las hubieran buscado para entretenimiento del placer humano, 
hubieranse introducido por el relajamiento de las costumbres 
sociales. Los dioses pidieron para si tales exhibiciones. <?.C6mo, 
pues, se repudia al comico, por quien dios es servido? iY con 
que cara se infama al actor de las torpezas escenicas. si se 
adora al exactor? En esta controversia conciertanse los griegos 


y los romanos. Los griegos piensan que hacen bien en honrar 
a los hombres de teatro, porque rinden culto a los dioses, que 


poposcerunt? Itenique Romani, quamvis iam snperstitione noxia preme- 
rentur, ut illos decs colereut, quos videbant sibi voluisse scenicas turpi- 
tudines consecrari, suae tamen dignitatis memores ac pudoris, actores ta- 
lium fabularum nequaquam honoraverunt more Graecorum, sed sicut apud 
Ciceronem idem Scipio loquitur, «Cum artem ludicram scenamque totam 
probro ducerent, genus id hominum non modo honore civium reliquorum 
carere, sed etiam tribu mover! uotatione censoria voluerunb>. Praeclara 
sane, et Romanis laudibus annumeranda prudentia; sed vellem se ipsa se* 
queretur, se imitaretur. Ecce enim recte, quisquis civium Romanorum esse 
scenicus elegisset, non solum ei nullus ad honorem dabatur locus, verum 
etiam censoris nota tribum tenere propriam niinime sinebatur. O animum 
civitatis laudis avidum, germaneque Romanum! Sed respondeatur mihi, 
qua consentanea ralione homines scenici ab omiii honore repelluntur, et 
ludi scenici deorum honoribus admiscentur? Illas theatricas artes diu vir- 
tus Romana non noverat: quae si ad oblcctamentum voluptatis liumanae 
quaererentur, vitio morum irreperent humanorum. Dii eas sibi exhiberi pe- 
tiverimt: quomodo ergo abiicituir *^scenicus, per quern colitur Deus? et 
theatricae illius turpitudinis qua fronte notatur actor, si adoratur exac¬ 
tor? In hac controversia Graeci Romanique concertaut. Graeci putant 
recte se honorare homines scenicos, quia colunt ludorum scenicorum fla- 


II, 14,1 


I,OS DIOSKS Y LA DEGRADACI 6 K UK ROMA 


155 


piden juegos escenicos. Y los romanos, en cambio, no permi- 
ten que de la canalla histrionica padezca desdoro aun la tribu 
plebeya, cuanto menos la curia senatorial. En tal desavenencia 
resuelve la cuestion este argumento: Los griegos proponen: 
Si se ha de dar culto a tales dioses, sin duda ban de ser hon- 
rados tambien tales hombres. Resumen los romanos: Es asi 
que en modo alguno deben honrarse tales hombres. Y los cris- 
tianos concluyen: Luego en manera alguna se ha de dar culto 
a tales dioses. 
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MEjoR Platon, no dando lugar en su cildad, bien mo- 
MI(;EI{ADA, a los foetas, que esos dioses que quisieron ser 


HONRADOS CON JUEGOS ESCENICOS 


I. A continuacion pregunto yo: Esos mismos poetas que 
tales I'abulas componen, prohibidos por una ley de las doce 
ral>las de lasHmar la fama de los ciudadanos, 6por que, cuan- 
do Mseslan eouira los dioses tan ignominiosos baldones, no son 
letiidoN por iiilaiiK's conio los actores? ^Cabe en razon y justi- 
eia que' senti itiiaiiiados los actores de poeticas ficciones y de 
diose's cithie'i'ios «le igiioniinia, y se*au, en cambio, honrados los 
aulore's? e^Por veuilura se* lia de adjudicar nuis bien la palma 
al griego Platon, ejuc!, organizando en su mente una ciudad 
ideal, creyo que debian ser expulsados de ella los poetas, como 
enemigos de la verdad? Este llevo con indignacion las injurias 
(|ue se hacian a los dioses y no se avino a que los animos de 
los ciudadanos se entregasen y corrompiesen con ficciones. 


gitatores deos: Romani vero hominibus scenicis nee plebeian! tribum, 
quanto minus senatoriam curiam dehonestari siniint? In hac disceptatione 
Imiuscemodi ratiocinatio summam quaestionis absolvit. Proponunt Graeci: 
Si dii tales colendi sunt, profecto etiam tales homines honorandi. Assu- 
nnmt Romani: Sed nullo modo tales homines honorandi sunt. Concludunt 
(Jiristiani: Nullo modo igitur dii tales colendi sunt. 


CAPUT XIV 
* 

MkLIOKEM FUISSE PlATONEM, QUI POETIS locum IK BENE MORATA URBE 
!NON DEDERIT, QUAM HOS DEOS, QUI SE LUDIS SCENICIS VOLUERINT HONORARI 

]. Deinde quaerimus, ipsi poetae, talium fabiilarum compositores, qui 
timidecim Tabularum lege prohibentnr famam laedere civiura, tarn pro* 
broHn in deos convicia iaculantes, cur non ut scenici habeantur inhonesti. 
t.tiMi rulione rectum est, ut poeticorum figmentorum et ignominiosorum 
(lenniin infamentur actores, honorentur aiictores? an forte Graeco Platoni 
poliiiH palma danda est, qui cum ratione formaret, qualis esse civitas de* 
heal, tan(|iiam adversaries veritatis, poetas censuit urbe pellendos? Iste 
■ to el d<‘onim iniurias indigne tulit, Qt fucari corrumpique figmentis 
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Coteja ahora la humanidad de Platon, arrojando de la ciudad 
a los poetas por obra de los ciudadanos que iban a ser engana- 
dos, con la. divinidad de los dioses, apeteciendo en su propia 
honra los juegos escenicos. Aquel, aunque no persuadio con sus 
disputes, con todo aconsejo a la ligereza y liviandad de los 
griegos que tales cosas no se escribieran; estos otros, mandaii' 
do expresamente que se continuara representando semej antes 
cosas, lo armncaron a viva fuerza de la modestia y gravedad 
de los romanos, Y no tan solo quisieron que se representaran, 
sino que se las dedicaran, que se las consagraran y solemne- 
mente se las celebraran. IA quien, cn conclusion, decretaria 
con mas razon honores divinos la ciudad, a Platon, que prohi- 
bia tales torpezas y abominaciones, o a los demonios, que se 
gozaban en este engano de los hombres, a quienes el no con- 
siguio convencer de aquellas verdades? 

2. Labeon fue de parecer que a Platon se le debia contar 
entre los semidioses [21], como a Hercules y a Romulo. El 
antepone los semidioses a los heroes, pero a unos y otros los 
coloca entre las divinidades. Pero yo no dudo que este, a 
quien llama semidios, se debe preferir no a los heroes sola- 
mente, sino aun a los mismos dioses. Las leyes de los romanos 
frisan con las doctrinas de Platon cuando el condena las in- 
vencioiies poeticas. Y estos quitan a los poetas la licencia, al 
menos, de infamar a los hombres. Aquel aleja a los poetas 
del recinto de la ciudad, y estos, al menos, remueven a los ac- 
tores de farsas poeticas de la convivencia ciudadana. Y, si se 
descomidieran asazmente contra los dioses, solicitadores de 
juegos escenicos, quiza los removieran de todas partes. 

Luego de ningiin modo pudieran los romanos recibir o espe- 
rar leyes de sus dioses para formar las buenas costumbres o 

animos civium noluit. Confer nunc Platonis humanitatem a civibus deci- 
piendis poetas iirbe pellentem, cum deorum divinitate honori suo ludos 
scenicos expetente. Ille, ne talia vel scriberentur, etsi non persuasit dispu- 
tando, tamen suasit levitatL lasciviaeque Graecorum: isti, ut talia etiam 
agerentur, iubendo extorserunt gravitati et modestiae Romanorum. Nec 
tantum haec agi voluerunt, sed sibi dicari, sibi sacrari, sibi solemniter 
exbiberi. Cui tandem honestius divinos honores decerneret civitas? utrum 
Platoni haec turpia et nefanda prohibenti; an daemonibus hac hominum 
deceptione gaudentibus, quibus ille vera persuadere non potuit? 

2. Hunc Platonem Labeo inter semideos com memorandum putavit, 
sicut Herculem, sicut Romulum: semideos autem heroibus anteponit, sed 
utrosque inter numina collocat. Verumtamen istum, quern appellat semi- 
deum, non heroibus tantum, sed etiam diis ipsis praeferendura esse non 
dubito. Propinquant autem Romanorum leges disputationibus Platonis. 
quando ille cuncta poetica figmenta condemnat, isti autem poetis adimunt 
saltern in homines maledicendi licentiam; ille poetas ab urbis ipsius ha- 
bitatione, isti saltern actores poeticarum fabularum removent a societate 
civitatis, et, si contra deos ludorum scenicorum expetitores aliquid aude- 
rent, forte undique removerent. Nequaquam igitur leges ad instituendos 
bonos aut corrigendos malos mores, a diis suis possent accipere seu sperare 
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reformar las malas, a quienes con sus leyes vencen y conven- 
cen. Porque ellos en honra propia piden juegos escenicos; y 
estos apartan de todos los honores a los hombres de escena. 
Aquellos ordenan que con poeticas ficciones se celebren las 
ignominias de los dioses; y estos disuaden a la procacidad de 
los poetas para ultrajar a los hombres. Mas aquel semidios 
Platon no solo se opuso a la libido de los dioses, sino que 
enseno tambien lo que habia de hacer el natural de los roma- 
nos al no querer que en una ciudad bien constituida morasen 
a(]uellos poetas que o mentian a su antojo o proponian a los 
miseros hombres las hazanas pesimas de sus dioses como dig- 
iias de imitacion. 


Nosotros no presentamos a Platon ni como dios ni como se- 
inidios, ni lo comparamos a ninguno de los santos angeles del 
Dios sumo, ni a ningun veridico profeta, ni a ningun apostol, ni 
n ningun martir de Cristo, ni a ningun hombre cristiano. El 
liindamento de este parecer, Dios mediante, lo explicaremos en 
higar oportuno. Pero, con todo, opinamos, puesto que ellos 
<|ui(U(‘n que haya sido un semidios, que se le debe anteponer. 


n no a llomulo ni a Hercules (aunque ningun historiador ni 
poela dijo ni lingio que ni haya cometido fratricidio ni siquie* 
m crinH'n alguno), si a Priapo, a algun Cinocefalo o, en ulti* 


mo li^rniino, a la l''i(‘bre | 22], divinidades exoticas que en par- 
\i' loH I’omanoH nM’ibinon y en paiic consagraron como suyas 
• ropias. De qui* niodo dioses lales habian do oponerse con 
menos preceplos y leyes a tantos vicios como araagan al animo 
y a las coslumbres? Y <'.c6mo habian de procurar curar los ya 


existentes, cuando lo que hicieron fue sembrarlos o acreceii- 
tarlos, deseosos de que tales torpezas, o suyas o adoptadas 
como suyas, se diesen a conocer a los pueblos por medio de 


Romani, quos legibus suis vincunt atque convincunt. IVU enim honori suo 
(leposcimt ludos scenicos, isti ab honoribus omnibus repelhint homines 
scenicos: illi celebrari sibi iubent figmentis poeticis opprobria deorum. 
isti ab opprobriis hominum deterrent impudentiam poetannn. Semideus 
autem ille Plato et talium deorum libidini restitit, et ab indole Romano- 
lum quid perficieiidum esset, ostendit; qui poetas ipsos vel pro arbitrio 
mentientes, vel bominibus miseris quasi deorum facta pessima imitanda 
proponentes, omiiino in civitate bene instituta vivere noluit. IS os quidem 
Platonem nec deum, nec semideiim perhibemus; nec ulli sancto angelo 
siimmi Dei, nec veridico prophetae, nec apostolo alicui, nec cuilibet Christi 
martyri, nec cuiquam christiano liomini comparamus; cuius nostrae sen- 
lentiae ratio, Deo prosperante, suo loco explicabitur: sed cum tamen, 
• limndoquidem ipsi volunt fuisse semideum, praeferendum esse censemus, 
■d non Romulo et Herculi (quamvis istum nec fratrem occidisse, nec ali- 
'|iiod perpetrasse flagitium quisquam historicorum vel poetanim dixit aut 
liiixit), certe vel Priapo, vel alicui Cynocephalo, postremo vel Febri, quae 
Ibuiiani nnmina partim peregrina receperunt, partim sua propria sacra- 
vcinnt. Quomodo igitur tanta animi et morum mala bonis praeceptis et 
It gilms vel imminentia prohiberent, vel insita exstirpanda curarent dii 
lob-H, qui eliam seminanda et augenda flagitia curaverunt, talia vel sua 
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las fiestas teatrales, para que, como con autoridad divina, de 
su propia voluntad se encendiese la ardiente libido humana? 
En vano clamaba contra esto Ciceron, quien, tratando de los 
poetas, dice: «Cuando llega a ellos el clamor y la aprobacion 
del pueblo, como de un grande y sapientisimo maestro, I que 
de tinieblas no esparcen, que de miedos no introducen, que de 
pasiones no inflaman!» 


C A P I T U L 0 XV 

T.OS ROMANOS CREARON PARA SI ALGUNOS DIOSES, NO POR SANO 

JUICTO, SINO POR ADULACION 

lY que razon les guio a ellos en la eleccion de sus dioses, 
aun de los falsos, sino la adulacion? A Platon mismo, que quie- 
ren sea semidios, que tanto trabajo en sus disputas por que los 
vicios del alma, que son los que principalmente se deben huir, 
no corrompiesen las costumbres humanas, no le consideraron 
digno ni de una modesta capilla, y, en cambio, a Romulo lo 
antepusieron a muchos dioses, aunque la doctrina, para ellos 
mas misteriosa [23], le reconozca mas por semidios que por 
dios. Les instituyeron un flamen, dignidad sacerdotal tan emi- 
nente en la liturgia romana, como lo atestigua la borla de su 
bonete [24], Solo tres flamenes crearon para otros tantos dio* 
ses: Dial, para Jupiter; Marcial, para Marte, y Quirinal, para 
Romulo. Este, admitido en el cielo por la benevolencia de los 
ciudadanos, tomo para la posteridad el nombre de Quiri- 

vel quasi siia facia per theatricas celehritates populis innotescere cupien- 
tes, ut tanquam auctoritate divina, sua sponte nequissima libido accende- 
retnr humana: frustra hoc exclamante Cicerone, qui cum de poetis age- 
ret, «Ad quos cum accessit», inquil, «clamor et approbalio populi, quasi 
magni cuiusdam et sapientis magistri, quas illi al)ducunt tenebras! quos 
invehunt metus! quas inflammant cupiditates!» 

C A P LT XV 

M 

Quod Romani quosdam sibi deos non ratione, sed adulatione 

INSTITUERINT 

Quae autem illic eligendorum deorum etiam ipsorum falsorum ratio, 
ac non potius adulatio est? quando istum Platonem, quern semideum vo> 
lunt, tantis disputationibus laborantem ne animi malis, quae praecipue 
cavenda sunt, mores corrumperentur humani, nulla sacra aedicula dignum 
putarunt; et Romulum suum diis multis praetulerunt, quamvis et ipsum 
semideum potius quam deum velut secretior eorum doctrina commendet. 
Nam etiam flaminem illi instituerunt, quod sacerdotii genus adeo in Ro¬ 
manis sacris testante apice excelluit, ut tres solos flamines haberent tri¬ 
bus numinibus institutos, Dialem lovi, Martialem Marti, Quirinalem Ro¬ 
mulo. Nam benevolentia civium velut receptus in caelum, Quirinus est 
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no [25]. Y asi, con estos honores Romulo qucdo antepiiesto a 
Neptuno y a Pluton, hermanos de Jupiter, y al mismo Saturno, 
padre de los tres. Le dieron a el tambien, coiiio a procer, el 
sacerdocio que habian dado a Jupiter y a Marte como a su pa¬ 
dre, quiza por consideracion a el. 


CAPITULO XVI 


Si los dioses tuvieran algun cuidado de la justicia, de 

KLLOS DEBIERAN RECIBIR LOS ROMANOS PRECEPTOS PARA EL 

bien vivir, antes que pedir a otros hombres 

LEYES PRESTADAS 


Y si los romaiios hubieran podido recibir de sus dioses le- 
ycM para el bien vivir, no hubiesen tornado prestadas, algunos 
hTiom dcspues de la fundacion de Roma, las leyes dadas por 
Suldii a los atenienses. Con todo, no las mantuvieron como las 
loribieron, sino que se esforzaron por mejorarlas y enmendar- 
Imh, a pesar <le que Licurgo fingio haberlas compuesto para los 
lac.edcMuoiiiihs con autorizacion de Apolo. Los romanos no qui- 
«laron imnlt'nlctncnle creer esto, y por eso no las admitieron, 
Nnnia ISmipilio, suc.esor d(‘. Poinulo, dicen que promulgo al- 
giinaM loych quo imi inancta alguna cran suficientes para go- 
(icrnai la ciudad y jpic con tdlas iiistiluyd inuchas ceremonias 
sagiadas. INu’o no sc dic(^ (|u(^ las recibiera de los dioses., En 
conclusion, sus dioses no cuidaron de preservar a sus adora- 
dorcs de los males del alma, ni de los males de la vida, ni de 
los males morales, que son tan grandes, que sus mas sabias 


postea nominatus. Ac per hoc et Neptuno et Plutoni, fratribus lovis, et 
ipsi Saturno, patri eorum, isto Romulus honore praelatus est, ut pro 
inagno sacerdotium, quod lovi tribuerunt, hoc etiam huic tribuereiit, et 
Marti tanquam patri eius, forsitan propter ipsiim. 


G A P L T XVI 


Quod si diis ulla esset cuka iustitiae, ah eis Romani accipere debuerint 

PBAEf:KPTA VIVENDI POTIUS, QUAM LEGES AB ALUS HOMINIBUS MUTUART 

.Si autem a diis suis Romani vivendi leges accipere potuissent, non 
aliquot annos post Romam conditam ab Atheniensibus mutuarentur leges 
Snintiis: quas tamen non ut acceperunt tenuerunt, sed meliores et eraen- 
ilatiiuTM facere conati sunt. Qiiamvis Lycurgus Laccdaemoniis leges ex 
Apollinis auctoritate sc institiiisse confinxerit: quod prudenter Romani 
ro dco! noluerunt, propterea non inde acceperunt. Numa Pompilius, qui 
KommiIo siiccessit in regnuni, quasdam leges, quae quidem regendae civi- 
lali iicqmuiuan) suflicerent, condidisse fertur: qui eis multa etiam sacra 
coiiMiiiiiit: non lamcn perhibetur easdern leges a numinibus accepisse. 
Mala igilur animi, mala vitae, mala nioruni, quae ita magna sunt, ut his 
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personalidades afirman que, aun manteniendose en pie las ciu- 
dades, hacen sucumbir las republicas. De lo que si cuidaron 
eon ahinco fue de darles auge, como probamos rnas arriba ya. 


CAPITUL O XVII 


Del rapto de las sabinas y de otras iniquidades que red 

NARON EN LA CIUDAD DE RoMA FOR LOS MISMOS DIAS, CALIFI- 

CADOS ALABANCIOSAMENTE de BUENOS 

Pero quiza los dioses no dieron leyes al pueblo romano 
porque, como dice Salustio, «entre eilos, la justicia y la bon- 
dad, mas que de las leyes, tomaban fuerza de su natural». 
A tenor de este derecho y probidad, creo yo que fueron roba* 
das las sabinas [26]. Pues <ique cosa mas justa y mejor 
que recibir doncellas de otra nacion, seducidas con el se- 
nuelo de unos espectaculos, no de manos de sus padres, sino 
robandolas a la fuerza, como cada uno pudiera? Porque, si 
hicieron mal los sabinos negandolas una vez pedidas, icuanto 
peor fue robarlas no habiendoselas dado! Y mas justa fuera 
la guerra con un pueblo que hubiera negado sus hijas a sus vc- 
cinos y comarcanos, que se las pedian por mujeres, que con 
el que reclamaba las que les quitaron. Aquello se hiciera mas 
dentro de razon. 

Marte, en este caso, ayudara a su hijo en guerra por veil- 
gar con las annas la injuria de haberle negado casamientos, 
y de este inodo llegara a alcanzar las mujeres que pretendia, 


doctissimi eorum viri etiarn stantibus itrbibus respublicas perire confir- 
ment, dii eorum, ne suis cultoribus acciderent, minime curarunt; imo vero 
ut augerentur, si cut supra disputatum est, omni modo curaverunt. 


CAPUT XVII 

De raptu Sablnakum, aliisque iniquitatibus, quae in civitate Romana 

ETIAM laudatis viguere temporibus 

An forte populo Romano propterea leges non sunt a numinibus con- 
stitutae, quia, sicut Sallustius ait, «ius bonumque apud eos non legibus 
inagis quam natura valebat»? Ex hoc iure ac bono credo raptas esse Sa¬ 
binas. Quid enim iustius et melius, quam filias alienas fraude spectaculi 
inductas, non a parentibus accipi, sed vi, ut quisque poterat, auferri? 
Nam si inique facerent Sabini negare postulatas, quanto fuit iniquius 
rapere non datas? Iustius autem bellum cum ea gente geii potuit quae 
filias suas ad matrinionium conregionalibus et confinalibus suis negasset 
petitas, quam cum ea quae repetebat ablatas. Illud ergo potius fieret: 
ibi Mars filium suum pugnantem iuvaret, ut coniugiorum negatorum ar- 
mis ulcisceretur iniuriam, et eo modo ad feminas quas voluerat, perve- 


« SAumsT., De <-oniiirat. Cotiljfiae <',5. 
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ya que acaso por algun derecho de guerra tomaria justamente, 
siendo vencedor, las que le habian sido injuslnmente negadas. 
Pero, sin ningun derecho de paz, rapto las que no le habian 
sido dadas y ocasiono una guerra injusta con sus padres, jus¬ 
tamente enojados. Una cosa sucedio aqui mas importanle y 
venturosa: que, aunque para memoria de aquel roho quedo el 
espectaculo de los juegos circenses [27], no plugo ni a la ciu- 
dad ni al Imperio el ejemplo de aquella fechoria. Y mas facil- 
mente erraron los romanos en haber, a raiz de aquella iniqui- 
dad, consagrado su dios en Romulo que en no permitir por 
ninguna ley o costumbre que se repitiera la canallada de robar 
muj'eres. 

En virtud de este derecho y de este buen natural, despues 
de expulsado el rey Tarquinio con sus hijos, uno de los cuales 
habia violado a Lucrecia, el consul Junio Bruto obligo a su 
colega Tarquinio Colatino [28], marido de Lucrecia, hombre 
Imerio y sin tacha, por solo su nombre y parentesco que tenia 
(•oti los Tarquinios, a abdicar de su magistratura y no le per- 
Miilio vivir en la ciudad. Comedo este desafuero' con el favor 
o permision del pueblo, de quien el mismo Colatino habia re- 
< ibido el consulado, al igual que Bruto, 

Idi virlml de eslc derecho y de este buen natural, Marco 
('amilo'I 2^) [, (‘gregio varon de aquel tiempo, que al cabo de 
una guerra <lecenal, (‘U la quo el ojercilo romano sufrio tan 
repetidas veces, lucliando con tan mal acierto, que la misma 
Roma dudaba y temblaba ya por su salvacion, derroto con fa- 
cilidad suma a los veyenses, capitales enemigos del pueblo 
romano. Se apodero de su capital opulentisima. Se le declare 
reo por envidia de quienes contradecian su virtud y por la in- 
solencia de los tribunes del pueblo. Y sintio sobre si la enorme 

I " ‘ i_ ■ - — - -- *** 

niret. Aliquo enim fortasse iure belli, iniuste negatas, iuste victor auferret; 
nullo autem iure pacis non datas rapuit, et iniustum bellum cum earum 
parentibus iuste succensentibus gessit. Hoc sane utilius feliciusque succes- 
sit, quod etsi ad memoriam fraudis illius circensium spectaculum mansit, 
facinoris tamen in ilia civitate et imperio non placuit exemplum: facilius- 
que Romani in hoc erravenmt, ut post illam iniquitatem deum sibi Ro- 
mulum consecrarent, quam ut in feminis rapiendis factum eius imitandum 
lege fulla vel more permitterent. Ex hoc iure ac bono post expulsum cum 
Hberis siiis regem Tarquinium, cuius filius Lucretlam stupro violenter 
oppresserat, lunius Brutus consul Lucium Tarquinium Collatinum, mari- 
turn eiusdem Lucretiae, collegam suum, bonum atque innocentem virum, 
propter nomen et propin(|uitateTn Tarqiiiniorum coegit magistratu se abdi¬ 
cate, nec vivere in civitate permisit. Quod scelus favente vel patiente po- 
pulo fecit, a quo populo consulatum idem Collatinus, sicut etiam ipse 
Brutus, acceperat. Ex hoc iure ac bono Marcus Camillus, illius temporis 
vir egregius, qui Veientes, gravissimos hostes populi romani, post decen- 
nale bellum, quo Romanus exercitus toties male pugnando graviter afflic- 
tus est, iam ipsa Roma de salute dubitante atque trepidante. facillime 
wperavit, eorumque urbem opulentissimam cepit, invidia obtrectatorum 
virtutis suae et insolentia tribunorum plebis reus factus est, tamque ingra- 
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ingratitud de la ciudad por el libertada y, certisimo de su con- 
denacion, se fue voluntariamente al destierro. Asi y todo, en su 
ausencia, se le condeno en diez mil dineros, a el, que muy 
p ronto habria de librar otra vez de los gal os a su ingrata 
patria. Cansame ya referir tantas fealdades e injusticias que 
alteraban aquella ciudad, cuando los potentados esforzabanse 
por reducir al pueblo a servidumbre, y la plebe se negaba 
a ser sujetada, y los defensores de una y otra parte procedian 
mas por deseo de veneer que por pensar en lo equitativo y 
bueno. 


CAPITULO XVIII 

6 Que ensena la historia de Salustio acerca de las cos- 

TUMBRES DE LOS ROMANOS, ASI DE LAS QUE EL MIEDO COARTABA 
COMO DE LAS QUE LA SEGURIDAD DEJABA LIBRES? 

1. Asi, pues, me comedire y citare preferentemente el tes- 
timonio de Salustio, que dice en alabanza de los romanos lo 
que ha motivado este discurso: «Entre ellos, la justicia y la 
bondad, mas que de las leyes, tomaban fuerza de su natural». 
Encomiaba aquel tiempo en que, expulsados los reyes,' en breve 
espacio, esta ciudad se agiganto de manera increible. Con todo, 
el mismo en el libro primero de su Ilistoriay y en su propio 
comienzo, confiesa que aun entonces, cuando la republica se 
transfirio de los reyes a los consoles, tras corto intervalo, pa- 
decio vejaciones de los poderosos y que por ellas bubo sepa- 
racion entre el pueblo y el senado y otras discordias en la 


tarn sensil quam liberaverat civitatem, ut de sua damnatione certissimus> 
in exsilium sponte discederet, et decern millibus aeris absens etiara dam- 
naretur; mox iterura a Gallis vindex patriae futurus ingratae. Multa com- 
memorare iam piget foeda et iniusta, quibus agitabatur ilia civitas, cum 
potentes plebem sibi subdere conarentur, plebsque illis subdi recusaret; 
et utriusque partis defensores magis studiis agerent amore vincendi, quam 
aequam et bonum quidquam cogitarent. 

CAPUT XVIII 

Quae de moribus Romanorum, aut metu compressis, aut securitate 

RESOLUTIS, SalLUSTII PRODAT HISTORIA 

1. Itaque habebo niodum, et ipsuin Sallustium testem potius adhibebo, 
qui cum in laude Romanorum dixisset, unde nobis iste sermo ortus est, 
«Ius bonumque apud eos non legibus magis quam natura valebat»; prae- 
dicans illud tempus, quo expulsis regibus iiicredibiliter civitas brevi aeta- 
tis spatio plurimum crevit: idem tamen in primo Historiae suae libro 
atque ipso eius exordio fatetur, etiam tunc, cum ad consules a regibus 
esset translata respublica, post parvum intervallum, iniurias validiorum, 
et ob eas discessionem plebis a patribus, aliasque in Urbe dissensiones 
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Urbe. Despues de referir que el pueblo romano, entre la se- 
gunda y la ultima guerra cartaginesa, vivio on la mas severa 
moralidad y en concordia maxima, y despues de apuntar que 
el motivo de este bien fue, no el amor de la juslicia, sino el 
miedo de una paz infiel, si permanecia en pie Cartago (esta era 
la causa de que Nasica no quisiera la destruccion de Cartago, 
el reprimir la disolucion y conservar esas costumbres tan sanas, 
con el fin de refreiiar asi los vicios por el miedo), a renglon 
seguido anade Salustio estas palabras: «Empero, la discordia, 
la avaricia y la ambicion y demas males que suelen originarse 
en la prosperidad, se acrecieron de un modo exorbitante des¬ 
pues de la destruccion de Cartago». Dice esto para darnos a 
entender que tambien antes solian nacer y agrandarse. Sena- 
lando luego el porque de lo que ha dicho, escribe: «Porque 
las vejaciones de los poderosos, y por ellas la escision entre 
el pueblo y el senado y otras discordias domesticas, existieron 
ya desde el principio y no mas que despues de la expulsion de 
los reyes. En tanto que duro el miedo de Tarquinio y la dificil 
guerra sostenida contra Etruria, se vivio con equidad y mode- 
>aci6n», Advierte como en aquel breve espacio de tiempo que 
sucedio a la exaccion-de los reyes, es decir, a su expulsion, se 
vivio con un poco de equidad y moderacion. Pero anade que 
la causa de cllo fue el miedo. Temian la guerra, que Tarquinio, 
ccliado did icino y de la IJrbe, aliado con los etruscos, actuaba 
conha los romanos. l'’ija lu aleacion en lo que seguidamente 
agrcga: «Despues los jial ricios se empenaron en tratar al pue¬ 
blo coino a esclavo, en disponer de su vida y de sus espaldas 
a nsanza de los reyes, en removerlos del campo y en gobernar 
el I os solos, sin contar para nada con los demas. Oprimido el 
puelilo con tales sevicias, y sobre todo con la usura, tolerando 
entre guerras continuas los tributes a un tiempo y la milicia, 


luisse. Nam cum optimis moribus et maxima concordia populum Roma- 
niiiu inter secundum et postreraum bellum Carthaginense commemorasset 
egisse, causamque huius boni, non amorem iustitiae, sed stante Cartha- 
gine metum pacis infidae fuisse dixisset; unde et Nasica ille ad repri- 
rnendam nequitiam, servandosque istos mores optimos, ut metu vitia co- 
Jiiberentur, Carthaginem nolebat everti: continue subiecit idem Sallustius, 
et ait: «At discordia, et avaritia, atque ambitio, et caetera secundis rebus 
oriri sueta mala, post Carthaginis excidiura maxime aucta sunt». Ut in- 
lelligeremus etiam an tea et oriri solere, et augeri. Unde subnectens cur 
hoc dixerit, «Nam iniuriae», inquit, «validiorum, et ob eas discessio plebis 
a patribus, aliaeque dissensiones domi fuere iam inde a principio, neque 
umplius quam regibus exactis, dum metus a Tarquinio et bellum grave 
cum Etruria positum est, aequo et modesto iure agitatum», Vides quem- 
udmodum illo etiam brevi tempore, ut regibus exactis, id est eiectis, 
aliquantum aequo et modesto iure ageretur, metum dixit fuisse causam; 
quoniam metuebatur bellum, quod rex Tarquinius regno atque Urbe pul¬ 
sus, Etruscis sociatus, contra Romanos gerebat. Attende itaque quid dein- 
de contexat: «Dein», inquit, «servili imperio patres plebem exercere, de 
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se asento con armas en el monte Sagrado y Aventino y alii se 
procuro tribunes de la plebe y otras leyes. El fin de las dis- 
cordias y debates entre ambas partes fue la segunda guerra 
punica». Ahora puedes hacerte una idea desde que tiempo, a 
saber, desde poco despues de la expulsion de los reyes, y sobre 
que tales eran los romanos, de quienes dice: «Entre ellos la 
justicia y la bondad tomaban fuerza de su natural». 

2. Pues si se averiguo que era asi aquella epoca, en que 
se celebra la maxima hermosura y bondad de la repulilica ro- 
mana, ^que nos parecera que debe pensarse o decirse de la 
epoca siguiente? «Entonces, transformada poco a poco—para 
usar palabras del mismo historiador—, de hermosisima y opti¬ 
ma se troco en pesima y disolutisima». Se entiende, como el 
hace notar, despues de la destruccion de Cartago. El modo 
como Salustio refiere compendiosamente estos tiempos y como 
los describe, puede verse en su Historia. En ella pone de ma- 
nifiesto la cantidad de males morales originados de la prospe- 
ridad, hasta llegar a las guerras civiles. Dice asi: «Desde este 
tiempo, las costumbres de los mayores no iban despenandose 
poco a poco, como antes, sino de un modo torrentoso. Tanto 
es asi, que la juventud se corrompio por el lujo y la avaricia, 
y se llego a decir, y con razon, que habian nacido quienes no 
podian tener patrimonio ni sufrir que otros lo tuviesen». 
A continuacion cuenta Salustio muchas cosas de los vicios de 
Sila y de los demas desordenes de la republica. En todo lo cual 
estan acordes otros escritores, aunque con elocuencia muy des- 
igual [301. 

- ---?-^- 

vita atque tergo regio more consulere, agro pellere, et caeteris expertibus 

soli in imperio agere. Quibus saevitiis et raaxime fenore oppressa plebs 
cum assiduis bellis tributum et simul militiam toleraret, armata montem 
Sacrum atque Aventinum insedit: tumque tribunes plebis et alia sibi iura 
paravit. Discordiarum et certaminis utrimque finis fuit secundum bellum 
Punicum». Cernis ex quo tempore, id est parvo intervallo post reges exac- 
tos, quales Romani fuerint, de quibus ait, «Ius bonumque apud eos non 
legibus magis quam natura valebat». 

2. Porro si ilia tempera talia reperiuntur, quibus pulcherrima atque 
optima fuisse praedicatur Romana respublica, quid iam de consequenti 
aetate dicendum aut cogitandum arbitramur, «cum paulatim mutata» ut 
eiusdem historici verbis utar, «ex pulcherrima atque optima, pessima ac 
flagitiosissima facta est» “; post Carthaginis videlicet, ut commemoravit, 
excidium? Quae tempora ipse Sallustius quemadmodum breviter recolat 
et describat, in eius Historia legi potest, quantis malis morum, quae se- 
cundis rebus exorta sunt, usque ad bella civilia demonstret esse perven- 
tum. «Ex quo tempore», ut ait, «maiorum mores non paulatim, ut antea, 
sed torrentis modo praecipitati; adeo inventus luxu atque avaritia corrup- 
ta, ut merito dicatur genitos esse qui neque ipsi habere possent res fa- 
miliares, neque alios pati». Dicit deinde plura Sallustius de Syllae vitiis 
caeteraque foeditate reipublicae: et alii scrip tores in haec consentiunt, 
quamvis eloquio multum impari. 

® Salltjst., Dc coniuratione Catilinae q,$. 
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3. Con todo, contemplas, segun pienso, y quienquiera que 
repare en ello vera con toda claridad, en que lodazal de pesimas 
costumbres se atollo aquella ciudad antes de la venida de 
nuestro Key celestial. Y esto acaecio no solanientc antes que 
Cristo, presente ya en la came, hubiere comenzado a ensenar, 
sino aun antes de que naciera de una virgen. Y siendo asi que 
ellos no se atreven a imputar tantos y tamafios males de aque- 
llos tiempos, mas tolerables al principio, intolerables y bo- 
rrendos despues de la destruccion de Cartago, a sus dioses, 
que con infernal astucia sembraban en las mentes humanas 
opiniones de donde brotaran tales vicios, 6por que imputan 
los males presentes a Cristo, que con su saluberrima doctrina 
prohibe, por una parte, el culto de los dioses falsos y falaces, 
y por otra, detestando y condenando con autoridad divina las 
nocivas y vergonzosas cupididades de los hombres, va substra- 
ycndo insensiblemente de este mundo, que corre y se precipita 
a la ruina con tantos males, a su familia? A base de esta fa- 
iiiilia constituira, no por el aplauso de la vanidad, sino por el 
juicio de la verdad, su propia, eterna y gloriosisima Ciudad. 

CAPITULO XIX 

luN in; i.A uiiiTiiii.icA uomana antes de que Cristo 
l•nulllllll;uA 1:1, cin.'i'o de j.os dioses 

ll<“ aqin qia; la n^publica romana (conste que no soy yo el 
jniiiiero que lo dice, sino que ya sus autores, de donde lo 
apie.ndimos nosotros a costa de dinerb [31], lo dijeron mucho 

(^rrnis tamen, ut opinor, et quisquis adverterit facillime perspicit 
inorum pessimorum quo ilia civitas prolapsa fiierit, ante nostri 
‘<(ip(‘riii Regis adventum. Haec enim gesta sunt non solum antequam 
(iliristiis in came praesens docere coepisset, veruni etiara antequam de 
Virgine natus esset. Cum igitur tot et tanta mala temporum illorum vel 
lohuabiliora superius, vel post eversam Carthaginem intoleranda et hor- 
t<'nda diis suis imputare non audeant, opiniones Immanis mentibus, unde 
talia vitia silvescerent, maligna astutia inserentibus; cur mala praesentia 
Christo imputant, qui doctrina saluberrima et falsos ac fallaces deos coli 
vetat. et istas hominum noxias flagitiosasque cupiditates divina auctori- 
late detestans atque condemnans, his raalis tabescenti ac labenti mundo 
ubique familiam suam sensim subtrahit, qua condat aeternam, et non 
plausii vanitatis, sed iudicio veritatis gloriosissimam civitatem? 

CAPUT XIX 

De corruptione Komanae reipublicae, priusquam cui.tum deorum 

Christus auferret 

Ecce Romana respublica (quod non ego primus dico, sed auctores 
eorum, unde haec mercede didicimus, tanto ante dixerunt ante Christi 
adventum) «paulatim mutata, ex pnlcherrima atque optima, pessima ac 
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antes de la venida de Cristo), «transformada poco a poco, de 
hermosisima y optima se troco en pesima y disolutisima». He 
aqui que antes del advenimiento de Cristo y despues de des* ' 
aparecida Cartago, «las costumbres de los mayores no iban 
despen^ndose poco a poco, sino de un modo torrentoso, hasta 
el punto de corromperse la juventud por el lujo y la avaricia». 
Leannos los preceptos de sus dioses contra el lujo y la avaricia 
promuigados en favor del pueblo romano. iOjala solamente 
hubieran omitido de el las cosas virtuosas y moderadas, y no 
le hubieran pedido tambien las viciosas e ignominiosas para 
armonizar con su falsa divinidad su autoridad perniciosal 
Lean, lean nuestros preceptos, dados en tan gran numero por 
los profetas, y por el santo Evangelic, y por los Hechos de los 
Apostoles, y por las Epistolas, contra la avaricia y la lujuria, 
tan excelente y tan divinamente dichos a los pueblos de todas 
las partes congregados para esto, no con el estrepito de las 
contiendas filosoficas, sino con el son de un trueno procedente 
de los oraculos y de las nubes de Dios [32]. Y, con todo, el 
haberse tornado la republica pesima y disolutisima por el lujo, 
la avaricia y demas torpes y rotas costumbres, antes de la ve¬ 
nida de Cristo, no lo imputan a sus dioses. En cambio, la 
afliccion, de cualquier clase que sea, que haya padecido en es- 
tos tiempos su soberbia o sus regains, lo imputan a gritos a la 
religion cristiana. Si «los reyes de la tierra y los pueblos to- 
dos, los principes y todos los jueces de la tierra, los mancebos 
y las virgenes, los mozos y los ancianos», todos los de edad 
capaz de uno y otro sexo, y aquellos a, quienes se dirige Juan 
el Bautista, y los publicanos y los soldados, oyeran y al mis- 
mo tiempo pusieran en practica sus preceptos sobre las costum¬ 
bres justas y santas, la republica no solamente ornaria con su 


flagitiosissima facta est». Ecce ante Christi adventum, post deletam Car- 
thaginem, «maiorum mores, non paulatim, ut aiitea, sed torrentis modo 
praecipitati; adeo inventus luxu atque avaritia corrupta est:j>, Legant nobis 
contra luxum et avaritiam praecepta deorum siionim popnlo Komano 
data. Cui utinam tantum casta et modesta reticerent, ac non etiam ab 
illo probrosa et ignorainiosa deposcerent, quibus per falsam divinitatem 
perniciosam conciliarent auctoritatem. Legant nostra, et per Prophetas, 
et per sanctum Evangelium, et per apostolicos Actus, et per Epistolas, 
tarn multa contra avaritiam atque luxuriam, ubique populis ad hoc con- 
gregatis, quara excelienter, quam divine, non tanquam ex philosophorum 
concertationibus strepere, sed tanquam ex oraculis et Dei nubibus into- 
nare. Et tamen luxu atque avaritia saevisque ac turpibus moribus ante 
adventum Christi rempublicam pessimam ac flagitiosissimam factam, non 
imputant diis suis: afflictionem vero eius, quamcumque isto tempore su- 
perbia deliciaeque eorum perpessae fuerint, religion! increpitant christia- 
nae. Cuius praecepta de iustis probisque moribus, si simul audirent atque 
curarent reges terrae et omnes populi, principes et omnes indices terrae, 
iuvenes et virgines, seniores cum iunioribus aetas omnis capax et uter- 
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felicidad los paramos de la presente vida, sino que ascenderia 
hasta la cumbre misma de la vida eterna para reinar alii en 
bienandanza no perecedera. Pero, porque este oye y aquel 
desprecia, y la mayoria son mas amantes del balago de los 
vicios que de la util aspereza de las virtudes, a los siervos de 
Dios, ora scan reyes, ora principes, ricos o pobres, libres o 
esclavos, de cualquiera sexo, se les manda que toleren, si fuere 
necesario, a esa republica aun pesima y disolutisima. Se les 
manda, ademas, que por esta tolerancia conquisten un lugar 
inuy glorioso en aquella muy santa y muy augusta corte de los 
angeles, en aquella republica celestial, donde la ley es la vo- 
luntad de Dios. 


CAPITULO XX 


Dk. (^HK felicidad quieren gozar y con que moralidad quie- 

REN VIVIR LOS QUE INCULPAN A LOS TIEMPOS DE LA 

RELIGION CRISTIANA 

Mas los adoradores y amadores de esos dioses, cuya bella- 
ijjieria y inaldados se glorian de imitar, en manera alguna pro- 
oiirnn quo la lopublica no soa pesima y disolutisima. «Subsista 
olla diooii . Iloroz<'a alnmdanl(^ on riquozas, gloriosa en vic- 
hnlan «, lo quo os mas roli(udad, asegurada on la paz. lY a 
mmolroM (|U0 '' Lo (|U<^ mas nos importa es que cada uno acre- 
< mas sus riquczas, que provean a los diarios despilfarros. 


<|U0 HCXUH, < t quos Baptista Joannes alloquitur, exactores ipsi atque mi¬ 
llion et terras, vitae praesentis ornaret sua felicitate respublica, et vitae 
iit'leniae ciilmen beatissime regnatura conscenderet. Sed quia iste audit, 
ill (5 contemnit, pluresque vitiis male blandientibus quam utili virtutum 
asperitati sunt amiciores; tolerare Christi famuli iubentur, sive sint reges, 
Hive principes, sive indices, sive milites, sive provinciales, sive divites, sive 
pauperesi sive liberi, sive servi utriuslibet sexus, pessimam etiam, si ita 
necesse est, flagitiosissimamque rempublicam; et in ilia Angelorum qua- 
dam sanctissima atque augustissima curia caelestique republica, ubi Dei 
voluntas lex est, clarissimum sibi locum etiam ista tolerantia comparare. 


CAPUT XX 

Quali velint felicitate gaudere, et quibus moribus vivere, qui tempora 

CHRISTIANAE RELIGIONIS INCUSANT 

I 

Verum tales cultores et dilectores deoruni istoruin, quorum etiam imi- 
tatores in sceleribus et flagitiis se esse laetantur, nullo modo curant pes- 
simam ac flagitiosissimam non esse rempublicam. Tantum stet, inquiunt, 
tantum floreat copiis referta, victoriis gloriosa; vel, quod est felicius, 
pace secura sit. Et quid ad nos? imo id ad nos magis pertinet, si divi- 
tias quisque semper augeat, quae quotidianis effusionibus suppeiant, per 


" Lc. 5,T2-I4. 
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por los cuales el que tenga mayor poder someta a si a los 
mas ruines. Que los pobres obedezcan a los ricos por saciar 
su hambre y que a su amparo gocen de una tranquila ociosi* 
dad. Que los ricos abusen de los pobres para sus clientelas 
y para satisfaccion de su fausto. Que los pueblos aplaudan no 
a los servidores de sus intereses, sino a los proveedores de sus 
placeres. Que no se les mande cosa dura ni se les prohiba 
cosa impura. Que los reyes no se curen de cuan buenos, sino 
de cuan serviles vasallos tienen. Que las provincias sirvan a 
los reyes, no como a enderezadores de las costumbres, sino 
como a duenos de sus bienes y proveedores de sus deleites, 
y que los honren no sinceramente, sino que les teman con do- 
blez y servilismo. Que las leyes castiguen mas a quien dana la 
vina ajena que a quien perjudica la vida propia. Que a nadie 
se lleve ante el juez, sino a quien danare o importunare la ha¬ 
cienda ajena, la casa o la salud, o a alguien contra su voluntad. 
Que en lo demas haga cuanto le plazca, o con los suyos, o de 
los suyos, o de cualquiera que quisiere. Que abunden las mu- 
jeres publicas, asi para todos los que quisieren gozarlas como 
de un modo especial para quienes no puedan tenerlas en priva- 
do. Que se edifiquen anchurosos y suntuosos palacios; que con 
frecuencia se celebren opiparos convites, y que donde a cada' 
uno mas gusto le diere o tuviere mas oportunidad, de dia y de 
noche, se juegue, se beba, se invite, se gaste. Que teine por 
doquier estrepito de bailes. Hundanse los teatros al griterio de 
una lujuriante alegria y de todo genero de placeres bestiales 
y torpisimos. Que a quien no gustare esta felicidad, sea tenido 
por enemigo publico, y cualquiera que intentare alterarlo o 
quitarlo, apartelo la multitud licenciosa, echelo de su patria, 
quitelo de en medio de los vivientes. Tenganse por verdaderos 


quas sibi etiam infirrniores subdat quisque potentior. Obsequantur divi- 
tibus pauperes causa saturitatis; atque ut eorum patrociniis quieta inertia 
perfruantur, divites pauperibus ad clientelas et ad ministerium sui fastus 
abutantur. Populi plaudant, non consultoribus utilitatuni suarum, sed lar- 
gitoribus voluptatum. Non iubeantur dura, non prohibeantur impura. Re- 
ges non curent quam bonis, sed quam subditis regnent. Provinciae regibus 
non tanquam rectoribus morum, sed tanquam rerum dominatoribus et 
deliciarum suarum provisoribus serviant; eosque non sinceriter honorent, 
sed nequiter ac serviliter timeant. Quid alienae viti potius quam quid 
suae vitae quisque noceat legibus advertatur. Nullus ducatur ad indices, 
nisi qui alienae rei, domui, saluti, vel cuiquam invito fuerit importunus, 
aut noxius: caeterum de suis, vel cum suis, vel cum quibusque volentibus 
faciat quisque quod libet. Abundent publica scorta, vel propter omnes 
quibus frui placuerit, vel propter eos maxime, qui privata habere non 
possunt. Exstruantur amplissimae atque ornatissimae domus, opipara con- 
vivia frequententur; ubi cuique libuerit et potuerit, die noctuque ludatur, 
bibatur, vomatur, diffluatur, Saltationes imdique concrepent, theatra in- 
honestae laetitiae vocibus atque omni genere sive crudelissimae sive tur- 
pissimae voluptatis exaestuent. Ille sit publicus inimicus, cui haec felici- 
tas (b’sy)licet; quisquis earn mutare vel auferre tentaverit, eum libera muP 



n, 21,1 


1.0S BIOSES Y EA BEGRADACION BE ROMA 


169 


dioses los que pusieron al alcance de los pueblos esta felicidad 
y, una vez alcanzada, la ban mantenido. Adoreseles segun qui- 
sieren; pidan, como se les antojare, juegos que puedan tener 
con sus adoradores o de sus adoradores, con tal que hagan que 
para su felicidad nada se tema del enemigo, nada de la peste, 
nada de calamidad alguna» [33]. iQue hombre sensato com- 
para esta republica, no dire al Imperio romano, sino al pala- 
cio de Sardanapalo? [34]. Este rey en la antigiiedad se dio 
tanto a los deleites, que mando escribir en su sepultura que, 
muerto, solo poseia aquello que, cuando vivia, habia poseido 
su libido. Si estos tuvieran ese rey y contemporizara con ellos 
en estas cosas, no contrariandoles un punto con ninguna seve- 
ridad, de mejor gana que los romanos viejos a Romulo, le con- 
sagraran un tempi o y un sacerdote. 


¥ 


CAPITULO XXI 


Sentir de Ciceron sobre la republica romana 

1. Pero, si no hacen caso del que dijo que la republica 
tommin era pesima y en grado sumo disoluta, ni les importa 
t|ue CMle lleiia <!<' maculas y desvergiienzas, de pesimas y rotas 
eoNliimbteN, niiio tan solo qiie subsisla y se mantenga en pie, 
"Igan. Y oigan no, aegtin ndiere Salustio, como llego a ser pe- 
iiiia y diMolulisirna, sino como ya entonces habia perecido y 
no se <;ons(*rval)a rastro alguno de republica, segun demuestra 

- ■ 11 I ■ ■■ W—I I , , I m m il—^ III II. M 

iit(i<li> av«'rlal ah auribus, evertat a sedibus, auferat a viventibus. Illi ha- 
bcaiitiir dii veil, qui hanc adipiscendani populis procuraverint, adeptam- 
qiM' MCI vnv(uint. Colantur ut voluerint, ludos exposcant quales voluerint, 
qitoM ('uiTi snis vel de suis possint habere cultoribus: tantum efficiant ut 
nilt l(‘licitali nihil ab hoste, nihil a peste, nihil ah ulla clade timeatur. 
(.)uis banc rempublicam sanus, non dicam Romano imperio, sed domui 
Snrduiiapali comparave'rit? qui quondam rex ita fuit voluptatibus deditus, 
III in sepulcro suo scribi fecerit, ea sola se habere mortuum, quae libido 
rills etiam cum viveret, hauriendo, consumpserat. Quern regem isti si 
Imbercnt sibi in talibus indulgentem, nec in eis cuiquam ulla severitate 
/idvcrsantem; huic libentius, quam Romani veteres Romulo, templum et 
lluminem consecrarent. 


CAPUT XXI 

Quae sententia fuerit Ciceronis de Romana republica 

1. Sed si contemnitur qui Romanam rempublicam pessimam ac flagi- 
liosissinTam dixit, nec curant isti quanta morum pessimorum ac flagitio- 
Horum labe ac dedecore impleatur, sed tantummodo ut consistat et ma- 
iKuil; audiant earn, non, ut Sallustius narrat, pessimam ac flagitiosissimam 
lactam, sed, sicut Cicero disputat, iam tunc prorsus perisse, et nullam 
omnino remansisse rempublicam. Inducit enim Scipionem, eum ipsum qui 
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Ciceron. Introduce a Escipion, el mismo que arraso Cartago, 
disputando sobre la republica, cuando se barruntaba ya que 
aquella corrupcion descrita por Salustio iba a hundirla inexo* 
rablemente. La disputa tenia lugar precisamente en el tiempo 
en que uno de los Graces habia sido ya asesinado, en quien, 
segun Salustio, hubieron principio graves sediciones, ya que 
en el mismo libro hace mencion de su muerte. Habia dicho 
Escipion en el fin del libro segundo que «asi como se debe 
guardar en la citara, en las flautas y en el canto y en las mis- 
mas voces una cierta consonancia de sonidos diferentes, la cual, 
mutada o discordante, los oidos adiestrados no pueden sopor- 
tarla, y esta consonancia, por la acoplacion de los sones mas 
desemej antes, resulta concorde y congruente, asi tambien en 
la ciudad compuesta de ordenes interpuestos, altos y bajos y 
medios, como sonidos, templados con la conveniencia de los 
mas diferentes, formaba un concierto. Y lo que los musicos 
llaman armonia en el canto, esto era en la ciudad la concor- 
dia, vinculo el mas estrecho y suave de consistencia en toda 
republica, la cual sin la justicia es de todo punto imposible 
que subsista». Diserta luego larga y bellamente sobre la nece- 
sidad de la justicia para la ciudad y sobre los danos que se 
siguen de su ausencia. A continuacion tomo la palabra Filo, 
uno de los presentes a la disputa, y pidio que se tratara mas 
detenidamente esta cuestion y que se hablara mas extensamen- 
te de la justicia con motivo de aquel aforismo comun ya entre 
el vulgo: Es imposible gobernar la republica sin injusticia. 
Escipion asintio a que se discutiese y ventilase este punto. 
Y replied que, «a su parecer, no era nada lo que hasta el 
presente se habia discutido acerca de la republica y que no 
podia pasarse adelante sin antes dejar bien sentado que no solo 

Carthaginem exstinxerat, de republica disputantem, quando praesentieba- 
tiir ea corruptione, quam describit Sallustius, iam iamque peritura. Eo 
quippe tempore disputatur, quo iam unus Gracchorum occisus fuit, a quo 
scribit seditiones graves coepisse Sallustius. Nam mortis eius fit in eisdem 
libris commeraoratio. Cum autem Scipio in secundi libri fine dixisset, 
«L!t in fidibus ac tibiis atque cantu ipso ac vocibus concentus est quidam 
tenendus ex distinctis sonis, quern immutatum aut discrepantem aures 
eruditae ferre non possunt; isque concentus ex dissimillimarum vocum 
moderatione concors tamen efficitur et congruens: sic ex summis et infi- 
mis et mediis interiectis ordinibus, ut sonis, moderata ratione civitatem 
consensu dissimillimorum concinere; et quae harmonia a musicis dicitur 
in cantu, earn esse in civitate concordiam, arctissimum atque optimum 
Omni in republica vinculum incolumitatis, eamque sine iustitia nullo pacto 
esse posse»: ac deinde cum aliquanto latius et uberius disseruisset, quan- 
turn prodesset iustitia civitati, quantumque obesset, si abfuisset; suscepit 
deinde Philus, unus eorum qui disputationi aderant, et poposcit'ut haec 
ipsa quaestio diligentius tractaretur, ac de iustitia plura dicerentur, prop¬ 
ter illud, quod iam vulgo ferebatur, rempublicam regi sine iniuria non 
posse. Hanc proinde quaestionem discutiendam et enodandam esse, assen- 
8US est Scipio, responditque «nihil esse, quod adhuc de republica dictum 
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era falso en sumo grado el decir que es imposible p;obernar la 
republica sin infusticia, sino que es vercladeri'simo que es impo¬ 
sible gobernarla sin justicia suma». Aplazada para el dia si- 
guiente la explanacion de este tema, en el libro sipjuiente se 
discutio con animadas disputas. Tomo File en persona las par¬ 
tes de los que opinaban que era imposible aiobernar la republica 
sin injusticia, sincerandose en especial por que no creyeran que 
el era de ese parecer. Y diserto con calor en pro de la injusti- 
cia contra la justicia, esforzandose por hacer ver con razones 
y ejemplos verosimiles la utilidad de aquella para la republica 
y la inutilidad de esta. Entonces, Lelio, a peticion de todos, 
a^redio la defensa de la justicia y afirmo con todas sus fuerzas 
que no existe enemi^o peor para la ciudad que la injusticia y 
que en modo alg:uno puede ^obernarse o subsistir la republica 
si no es sobre la base de una ^ran justicia. 

2. Desarrollada esta cuestion cuanto les parece suliciente, 
Escipion vuelve de nuevo a su discurso interrumpido, y recuer- 
da y encarece una vez mas su breve definicion de renublica, que 
se reducia a decir que es una cosa del pueblo. Y determina al 
pueblo diciendo que es no toda concurrencia multitudinaria, 
sino una asociacion basada en el consentimiento del derecho y 
en la comunidad de intereses. Luego hace hincapie en la gran 
utilidad de la definicion para las discusiones. De sus definicio- 
nes colige, adeinas, <pie entonces existe republica, es a saber, 
cosa del pueblo, cuando se la administra bien y justamente, ora 
por un rey, ora por unos pocos magnates, ora por la totalidad 
del pueblo. Por consiguicnte, cuando el rey es injusto, al cual, 


putaret, et quo possent longius progredi, nisi esset confirmatum, non 
inodo falsum esse illud, sine iniuria non posse; sed hoc verissimum esse, 
sine summa iustitia rempublicam regi non posse» Cuius quaestionis 
explicatio cum in diem consequentem dilata esset, in tertio libro magna 
conflictatione res acta est. Suscepit enim Philus ipso disputationem eorum 
qui sentirent sine iniustitia regi non posse rempublicam purgans. praeci- 
pue, ne hoc ipse sentire crederetur. Egitque sedulo pro iniustitia contra 
iustitiam, ut hanc esse utilem reipublicae, illam vero inutilem, verisimili- 
bus rationibus et exemplis velut conaretur ostendere. Turn Laelius rogan- 
tibus omnibus, iustitiam defendere aggressus est; asseruitque quantum 
potuit, nihil tarn inimicum quam iniustitiam civitati, nec omnino nisi 
magna iustitia geri aut stare posse rempublicam. 

2. Qua quaestione, quantum satis visum est, pertraclata, Scipio ad 
intermissa revertitur, recolitque suam atque commendat brevem reipubli¬ 
cae definitionem, qua dixerat earn esse rem populi Populum autem non 
omnem coetum multitudinis, sed coetum iuris consensu et utilitatis com- 
munione sociatum esse determinat. Docet deinde quanta sit in disputando 
definitionis utilitas: atque ex illis suis definitionibus colligit tunc esse 
rempublicam, id est rem populi, cum bene ac iuste geritur, sive ab uno 
rege, sive a paucis optimatibus, sive ab universe populo. Cum vero inius- 
tus est rex, quern tyrannum, more graeco, appellavit; aut iniusti optima- 
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al estilo de los griegos, llamo tirano; o son injustos los magna¬ 
tes, cuya conjura dijo ser faccion; o es injusto el pueblo, para 
el cual no encontro nombre apropiado, a no ser que le llame 
tambien tirano, no es ya viciosa la republica, como se habia 
dilucidado el dia anterior. Segun las ensenanzas desprendidas 
de sus definiciones, era absolutamente nula o inexistente la re¬ 
publica. Y la razon seria que no era ya cosa del pueblo, puesto 
que se babia apoderado de ella el tirano o la faccion. El mismo 
pueblo no seria ya pueblo si era injusto, porque no seria una 
multitud asociada por el consentimiento del derecho y por la 
comunidad del bien comun, segun la definicion que se habia 
dado de pueblo. 

^ 3. Cuando, pues, la republica romana era tal cual la des- 

cribio Salustio, no era ya pesima y disolutisima, como el dice, 
sino que en realidad no existia. La razon pusola ya de manifies- 
to la disputa acerca de la republica habida entre los mayores 
personajes de aquellos dias. Eli mismo Tulio, hablando no por 
boca de Escipion o de algun otro, sino por si mismo, en el 
principle del libro quinto, luego de citar el verso del poeta 
Ennio, que dice: 

La republica romana subsiste por sus antiguas costumbres y por 
sus heroes antigiios, 

escribe: «Este verso, por su brevedad y por su verdad, parece- 
me como expresion de un oraculo, porque hi los heroes, si no 
fuera morigerada la ciudad, ni las costumbres, si no la hubie- 
ran gobernado tales varones, pudieran ni fundar rii conservar 
por tanto tiempo a una republica tan grande y que dominaba 
con tanta justicia y en tantos lugares. Asi que, en tiempos pa¬ 


tes, quorum consensum dixit esse factionem; aut iniustus ipse populus, 
cui iiomen usitatum non reperit, nisi ut etiam ipsum tyrannum vocaret: 
non iam vitiosam, sicut pridie fuerat disputatum; sed, sicut ratio ex illis 
definitionibus connexa docuisset, omnino nullam esse rempublicam: quo- 
niam non esset res populi, cum tyrannus earn factiove capesseret; nec 
ipse populus iam populus esset, si esset iniustus, quoniam non esset mul- 
titudo inris consensu et utilitatis commnnionc sociata, sicut populus fue¬ 
rat definitus. 

3. Quando ergo respublica Romana tails erat, qualem illam describit 
Sallustius; non iam pessima ac flagitiosissima, sicut ipse ait, sed omnino 
nulla erat, secundum istam rationem, quam disputatio de republica inter 
magnos eius turn principes habita patefecit. Sicut etiam ipse Tullius, 
non Scipionis, nec cuiusquam. alterius, sed suo sermone loquens, in prin- 
cipio quinti libri, commemorate prius Ennii poetae versu, quo dixerat, 

Moribus anticiuis res stat Romaua viriscue. 

«Quem quidem ille versum», inquit, «vel brevitate vel veritate tanquam 
ex oraculo mihi quodam esse effaius videtur. Nam neque viri, nisi ita 
morata civitas fuisset, neque mores, nisi hi viri praefuissent, aut fun dare 
aut tarn diu tenere potuissent tantam et tarn iuste lateque imperantem 
rempublicam. Itaque ante nostram memoriam et mos ipse patrius prae- 
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sados, la costumbre del pais ponia a su servicio varones insig- 
nes, y estos mantenian las costumbres antiguas y las institu- 
ciones de los mayores. Nuestro siglo, empero, habiendo recibido 
la republica como una pintura maestra, pero ya desvaida por 
la antigiiedad, descuido no solo el avivarle los colores, que 
habia lucido, pero ni aun se preocupo lo mas minimo de que 
conservara al menos su forma y sus ultimos contornos. 6 Que 
queda, pues, de aquellas viejas costumbres, por las que, segun 
dijo aquel, subsistia la republica romana? Ahora vemos que 
estan ya en desuso y relegadas de tal forma al olvido, que no 
solo no se estiman, pero ni se conocen. Y <ique dire de los va¬ 
rones? Pues que por penuria de tales varones las costumbres 
fenecieron. De tamanana calamidad tocanos a nosotros no solo 
dar razon, sino tambien defendernos como reos de un crimen 
capital. Porque por nuestros vicios, no por casualidad, nos 
queda de la republica solo el nombre, pues la realidad tiempo 
ha ya que la perdimos». 

4. Ciceron confesaba esto, aunque mucho despues de la 
muerte del Africano, a quien hizo en sus libros interlocutor en 
las discusiones sobre la republica; pero, con todo, aun antes 
de la venida de Cristo. Si esto se sintiera y se divulgara, pro- 
j)agada ya y floreciente la religion cristiana, 6 quien de ellos no 
juzgaria que debia imputarse a los cristianos? Siendo asi, 
por (pie no procuraron sus dioscLs (|ue no ])ereciera y se perdie- 
ra acpudla republica que ya Ciceron, tanto tiempo antes de que 
Cristo viniera en came mortal, con tan lugubres acentos la de- 
plora perdida? Vean sus panegiristas cual fue aun con aquellos 


Htmilcs viros adhibebat, et veterem morem ac maiorum instituta retinebant 
*'x<‘(*ll(;ntes viri. Nostra vero aetas cum rempublicam sicut picturam acce- 
piss(U .cgregiam, sed evanescentem vetustate, non mode earn coloribus iis- 
d«‘in, qtiibus fuerat, renovare neglexit; sed ne id quidem curavit, ut for- 
iiiam saltern eius et extrema tanquam lineamenta servaret. Quid enim 
nianet ex antiquis moribus, quibus ille dixit rem stare Romanam, quos 
ifa oblivione obsoletos videmus, ut non mode non colantur, sed etiam 
ignorentur? Nam de viris quid dicam? Mores enim ipsi interierunt viro- 
rum penuria, cuius tanti mali non modo redden da ratio nobis, sed etiam 
lanquam reis capitis quodammodo dicenda causa est. Nostris enim vitiis, 
non casu aliquo, rempublicam verbo retinemus; reipsa vero iam pridem 
amisimus». 

4. Haec Cicero fatebatur longe quidem post mortem African! quern 
in suis libris fecit de republica disputare, adhuc tamen ante adventum 
Cliristi: quae si diffamata et praevalescente religione Christiana sentiren- 
tur atque dicerentur, quis non istorum ea Christianis imputanda esse cen- 
s(iret? Quamobrem cur non curarunt dii eorum, ne tunc periret atque 
amitteretur ilia respublica, quam Cicero longe antequam Christus in came 
V(unsset, tarn lugubriter deplorat amissam? Viderint laudatores eius, etiam 
Mils antiquis viris et moribus qualis fuerit, utrum in ea viguerit vera ius- 
lilla; an forte nec tunc fuerit viva moribus, sed picta coloribus. Quod et 
ipse Cicero nesciens, cum earn praeferret, expressit. Sed alias, si Deus 
voluerit, hoc videbimus. Enitar enim suo loco, ut ostendam secundum 



174 


I,A CIUDAD DE DIOS 


n, 21,4 


anti^uos varones y con aquellas costumbres. Vean si acaso flo- 
recio en ella la verdadera justicia o tal vez ni aun entonces fue 
viva en las costumbres, sino pintada en colores. Esto el mismo 
Ciceron, sin percatarse de ello, al representarla tal, lo expreso. 
Pero, si a Dios pluguiere, esto lo trataremos en otro lugar. Me 
esforzare a su tiempo por mostrar, segiin las definiciones del 
mismo Ciceron, en las que brevemente consigno que era la re- 
publica y que era el pueblo por boca de Escipion (conforman- 
dose con el otros muchos pareceres, ya el suyo propio, ya el de 
aquellos otros a quienes hizo participar en la disputa), que 
aquella no fue rcpublica, porque jamas bubo en ella ver- 
dadera justicia [351. Segun las definiciones mas probables y a 
su manera, fue republica, y administrada mejor por los roma- 
nos mas antiguos que por los modernos. La verdadera jus¬ 
ticia no esta sino en aquella republica cuyo fundador y go- 
bernador es Cristo, si es que nos place llamarla republica, por¬ 
que no podemos negar que sea tambien cosa del pueblo. Si, 
empero, este nombre, que en otras partes tiene acepcion diversa, 
se aparta del modo corriente de nuestro lenguaje, por lo menos 
en aquella Ciudad de la cual dice la Santa Escritura: Cosas 
gloriosas se han dicho de ti, Ciudad de DioSy se halla la ver¬ 
dadera justicia. 


definitiones ipsius Ciceronis, quibus quid sit respublica, et quid sit po- 
pulus, loquente Scipione, breviter posuit (attestantibus etiam multis, sive 
ipsius, sive eorum, quos loqni fecit in eadem disputatione, sententiis), 
nunquam illam fuisse rempxiblicam, quia numquiarn in ea fuit vera ius- 
titia. Secundum probabiliores autem definitiones, pro suo modo quodam 
respublica fuit: et melius ab antiquioribus Romanis, quam a posterioribus 
administrata est. Vera autem iustitia non est, nisi in ea republica, cuius 
conditor rectorque Christus est; si et ipsam rempublicam placet dicere, 
quoniam earn rem populi esse negare non possumus. Si autem hoc nomen, 
quod alibi aliterque vulgatum est, ab usu nostrae locutionis est forte re- 
mo tins; in ea certe civitate est vera iustitia, de qua Scriptura sancta dicit, 
Glonosa dicta sunt de te, civitas Dei 

Ps. S6,3. 
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CAPITULO XXll 

Jamas los dioses de los romanos cuidaron de que no se 

ESTRAGASE LA REPUBLICA POR LAS MALAS COSTUMBRES 

1. Pero, por lo que atane a la presente cuestion, por mas 
loable que digan haya sido o sea esa republica, segun sus mas 
doctos autores, ya mucho antes de la venida de Cristo se torno 
pesima y disolutisima, o por mejor decir, era inexistente y per* 
dida de todo punto por sus depravadisimas costumbres. Por 
consiguiente, para evitar que pereciera, los dioses, sus protec- 
tores, debieron lo primero dar normas de buena vida y mora- 
lidad al pueblo que les rendia culto y festejaba con tantos 
templos, con tantos sacerdotes y linajes de sacrificios, con tan- 
tas y tan diversas ceremonias, con tantas y tan festivas solem- 
nidades y con tantas celebraciones de juegos. Y en todo esto 
los demonios no hicieron mas que su negocio, sin preocuparse 
de como vivian. Aun mas, curaban solo de que llevaran la mas 
rota vida posible, con tal que sus subditoS por miedo hicieran 
todo aquello en honra suya. Si las dieron, declaren, muestren, 
dennos a leer que leyes dadas por sus dioses transgredieron los 
Gracos para alterarlo todo con sediciones. Que leyes quebran- 
taron Mario, Cina y Carbon [36], ])ara lanzarse a guerras ci- 
viles conieiizadas con las causas mas injustas, proseguidas con 
crueldad y mas cruelmente aun terminadas. Y, por fin, cuales 
traspaso Sila, cuya vida, costumbres y hechos, conforme a la 
descripcion de Salustio y de otros historiadores, ien quien no 


CAPUT XXII 

Quoi) DIIS RoMANOEtUM NULLA UNQUAM CURA FUERIT, NE MALES MORIBUS 

RESPUBLICA DEPERIRET 

1. Sed quod pertinet ad praesentem quaestionem, quamlibet lauda- 
bilem dicant istam fuisse vel esse rempublicam, secundum eorum auctores 
doctissimos iam longe ante Christi adventum pessima ac flagitiosissima 
facta erat: imo vero nulla erat, atque omnino perierat perditissimis mori- 
bus. Ut ergo non periret, dii custodes eius populo cultori suo dare praeci- 
puae vitae ac mo rum praecepta debuerunt, a quo tot templis, tot sacer- 
dotibus et sacrificiorum generibus, tarn multiplicibus variisque sacris, tot 
festis solemnitatibus, tot tantorumque ludorum celebritatibus colebantur: 
ubi nihil daemones nisi negotium suum egerunt, non curantes quemadmo* 
dum illi viverent, imo curantes ut etiam perdite viverent, dum tamen ho- 
nori suo ilia omnia metu.subditi ministrarent. Aut si dederunt, proferatur, 
ostendatur, legatur, quas deorum leges illi civitati datas contempserint 
Gracchi, ut seditionibus cuncta turbarent; quas Marius, et Cinna, et Car- 
bo, ut in bella etiam progrederentur civilia, causis iniquissimis suscepta, 
et crudeliter gesta crudeliusque finita; quas denique Sylla ipse, cuius 
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ponen horror? ^Quien no confesara que entonces perecio aque- 
11a republica? 

2. <iPor ventura por las costumbres de ciudadanos de tal 
calana osaran, como suelen, aducir en defensa de sus dioses 
aquella sentencia virgiliana: 

Todos los dioses quc sustentaban en pie aquel imperio, se fueron, 

abandonarido sus templos y sus altares? 

Lo primero, si es asi, no 'tienen de que quejarse de la 
religion cristiana, pretendiendo que por ella, ofendidos sus 
dioses, les ban desamparado. Tiempo ha ya que sus antepa- 
sados con sus costumbres, como a moscas, espantaron a tan ple- 
beyos y tan numerosos dioses de los altares de la ciudad. Pero 
<id6nde se hallaba este enjambre de divinidades, cuando, mucho 
antes de corromperse las costumbres antiguas, los galos toma- 
ron e incendiaron a Roma? En aquella ocasion, habiendose 
apoderado los enemigos de toda la ciudad, solo quedo el cerro 
Capitolino, y aun este lo tomaran si, mientras los dioses dor- 
mian, no estuvieran en vela los gansos. Por este suceso a punto 
estuvo Roma de dar en la supersticion de los egipcios, que 
daban culto a las bestias y a las aves, dedicando al ganso so- 
lemne festividad. 

Mas no dispute al presente de estos males adventicios, 
mas bien del cuerpo que del alma, y que vienen ocasiona- 
dos por los enemigos o por otra calamidad. Ahora trato de 
la corrupcion de las costumbres, que, decolorandose al prin- 
cipio paulatinamente y despenandose luego de un modo to- 
rrentoso, causaron, permaneciendo erguidas las casas y los mu- 


vitam, mores, facta, describente Sallustio aliisque historiae scriptoribus, 
quis non exhorreat? Quis illam rempublicam non tunc perisse fateatur? 

2. An forte propter huiuscemodi civium mores Virgilianam illam sen- 
ten tiam, sicut solent, pro defensione suorum deoium opponere audebunt, 

Discessere omnes adytis arisQue relictis 

Di, Qiuibus iiiiiperium hoc steterat ? 

Primum si ita est, non habent cur querantur de religione Christiana, quod 
hac offensi eos dii sui deseruerint: quoniam quidem maiores eorum iam 
pridem moribus suis ab Urbis altaribus tarn multos ac minutos deos, tan- 
quam muscas abegerunt. Sed tamen haec numinum turba ubi erat, cum 
longe antequam mores corrumperentur antiqui, a Gallis Roma capta et 
incensa est? an praesentes forte dormiebant? Tunc enim tota Urbe in 
hostium potestatem redacta, solus collis Capitolinas remanserat; qui etiam 
ipse caperetur, nisi saltern anseres diis dormientibus vigilarent. Unde pene 
in superstitionem Aegyptiorum bestias avesque colentium Roma deciderat, 
cum anseri solemnia celebrabant. Verum de his adventitiis, et corporis 
potius quam animi malis, quae vel ab hostibus vel alia clade accidunt, 
nondum interim dispute: nunc ago de labe morum, quibus primum pau- 
latim decoloratis, deinde torrentis modo praecipitatis, tanta, quamvis in- 

' Aeneid . 1.2 ■ v.351-352. 
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ros, tal estrago en la republica, que sus mas autorizados escri- 
tores no dudaron en decir que entonces se consumo la perdicion. 
Y, para que pereciese, muy bien hicieron los dloses «en huir, 
abandonando sus templos y sus altares», si la ciudad habia 
menospreciado sus preceptos sobre el bien vivir y la justicia. 


Ahora pregunto: icuales fueron aquellos dioses, si no quisieron 
vivir con el pueblo que los adoraba, y al que, viviendo mal, 
no ensenaron a vivir bien? 


CAPITULO XXIII ^ 

Las mudanzas de las cosas temporales no dependen de la 

ASISTENCTA U OPOSICION DE LOS DEMONIOS, SINO DEL DICTAMEN 

DEL VERDADERO DiOS 

1. <iQue mas, si todavia parece que los asistieron para sa- 

tisfacer sus cupididades y se demuestra que no les asistieron 

para refrenarlas? Estos ayudaron a Mario, hombre nuevo y 

plebeyo, cruelisimo conductor y promotor de guerras civiles, a 

que fuera consul siete veces y a que en su septimo consulado 

acabase sus dias, anciano ya, por que no cayera en manos de 

Sila, su inmediato futuro vencedor. Si para esto no le ayudaron 

sus dioses, no es balarli confesar que, sin tener propicios a los 

dioses, ])uede s('r (jiie alcancn alguien esta fclicidad temporal, 

por otra parfce asaz deseada. No es baladi tampoco que hombres 

como Mario puedan ser colmados a despecho de los dioses y 

disfrutar de salud, fuerzas, riquezas, honores, dignidad y lon- 
----—-— 

tegris tectis moenibusque, facta est ruina reipublicae, ut magni auctores 
corum earn tunc amissam non dubitent dicere. Recte autem abscesserant, 
ut amitteretur, omnes adytis arisque relictis dii, si eorum de bona vita 
atque iustitia civitas praecepta contempserat. Nunc vero quales, quaeso, 
dii fuerunt, si noluerunt cum populo cultore suo vivere, quern male vi- 
ventem non docuerant bene vivere? 

CAPUT XXIIl 

Varietates rerum temporalium, nok ex pavore aut impugnatione 

DAEMONUM, SED EX VERI DeI PENDERE IUDICIO 
♦ 

1. Quid, quod etiam videntur eorum adfuisse cupiditatibus implen- 
dis, et ostenduntur non praefuisse refrenandis? Qui enim Marium, novum 
hominem et ignobilem, cruentissimum auctorem bellorum civilium atque 
gestorem, ut septies consul fieret adiuverunt, atque ut in septimo suo con- 
sulatu moreretur senex, nec in man us Syllae futuri mox victoris irrueret? 
Si enim ad haec eum dii eorum non iuverunt, non parum est quod faten- 
tur etiam non propitiis diis suis posse accidere homini istam temporalem, 
quam nimis diligunt, tan tarn felicitatem; et posse homines, sicut fuit Ma¬ 
rius, salute, viribus, opibus, honoribus, dignitate, longaevitate cumulari et 


178 


lA CIUDAD DE DIOS 


II, 23,1 


gevidad. Y que puedan tambien, como Regulo, estando en gra- 
cia con Jos dioses, padecer cautiverio, servidumbre, pobreza, 
vigilias, dolores, tormentos y muerte. Y si conceden que es asi, 
en pocas palabras vienen a decir que no les aprovecha de nada 
y quo les rinden culto en vano. 

Porque, si insistieron en que el pueblo aprendiese las cosas 
mas contrarias a las virtudes del alma y a la honestidad de la 
vida, cuyo galardon se debe esperar despues de la muerte, 
y si en .estos bienes transitorios y temporales ni pueden per- 
judicar a los que odian ni aprovechar a los que aman, 6 para 
que les dan culto? 6Para que con tanto afan les importunan? 
(iPor que en los tiempos laboriosos y tristes murmuran, como 
si por enojo se hubieran retirado, y con denuestos inmerecidos 
lastiman la religion cristiana? Si, con todo, tieneii en estas 
cosas poder de beneficiar o de danar, 6 por que en ellas favo- 
recieron a Mario, siendo tan mal hombre, y no asistieron a 
Regulo, hombre tan bueno? ^Acaso no demuestran con esto 
ser injustisimos y pesimos? Y si por esta razon se considera 
que deben ser mas temidos y reverenciados, tampoco se les 
considere asi, pues hallase que no les reverencio menos Regulo 
que Mario. Ni tampoco parezca que debe elegirse la vida peor 
porque se piensa que los dioses favorecieron mas a Mario que 
a Regulo. Pues Metelo, el mas alabado de los romanos, que tuvo 
cinco hijos consulares, fue dichoso aun en las cosas tempora¬ 
les, y Catilina, el mas detestado de ellos, fue desdichado, ago- 
biado de pobreza y derrocado en la guerra que encendio su 
maldad. Verdaderisima y certisima es la felicidad de que so- 
breabundan los buenos que adoran a Dios, que es el unico que 
puede otorgarla. 


perfrui, diis iratis: posse etiam homines, sicut fuit Regulus, captivitate, 
servitute, inopia, vigiliis, doloribus excruciari et emori, diis amicis. Quod 
si ita esse concedunt, compendio, nihil eos prodesse, et coli superfluo, 
confitentur. Nam si virlutibus aiiimi et probitati vitae, cuius praemia post 
mortem speranda sunt, magis contraria ut populus disceret institerunt; 
si nihil etiam in his transeuntibus et temporalibus bonis, vel eis quos ode- 
runt nocent, vel eis quos diligunt prosunt: utquid coluntur? utquid tanto 
studio colendi requiruntur? Cur laboriosis tristibusque temporibus, tan- 
quam offensi abscesserint, murmuratur; et propter eos Christiana religio 
conviciis indignissimis laeditur? Si autem habent in his rebus, vel bene- 
ficii, vel maleficii potestatem; cur in eis adfuerunt pessimo viro Mario, 
et optimo Regulo defuerunt? An ex hoc ipsi intelUguntur iniustissimi et 
pessimi? Quod si propterea magis timendi et colendi putantur, neque 
hoc putentur: neque enim minus eos invenitur Regulus coluisse, quam 
Marius. Nec ideo vita pessima eligenda videatur, quia magis Mario quam 
Regulo dii favisse existimantur. Metellus enim, Romanorum laudatissimus, 
qui habuit quinque filios consulares, etiam rerum temporalium felix fuit; 
ot Catilina pessimus, oppressus inopia et in hello sui sceleris prostratus 
infelix: et verissima atque certksima felicitate praepollent boni Deiim 
colentes, a quo solo conferri potest. 
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2. Ciiando las malas costumbres iban acabando con aquc* 
Ila rcpublica, sus diosGS no hicicron nada por cndcrczarlas o 
corregirlas para que no se perdiese; antes prestaron su ayuda 
para depravarlas y corromperlas por que se despenase. Y no¬ 
se finjan buenos, como si, ofendidos por la iniquidad de los 
ciudadanos, se hubieran alejado. Cierto, alli estaban; sc dela- 
tan, se les convence, ni pudieron ayudarles con preceptos ni 
encubrirlos con callar. Omito decir que los minturnenses [37], 
compadecidos, encomendaron a Mario a la diosa Marica [38] en 
un bosque consagrado a ella, por que tuviese buen suceso en 
todas las cosas. Y el, regresando incolume de aquella situacion 
desesperada a la ciudad, acaudillo cruel su bueste fiera. En 
este trance, cuan sangrienta fue su victoria, cuan incivil y mas 
implacable que la de cualquier enemigo, leanlo quienes quisie- 
ren en aquellos que la escribieron. Pero esto, como he dicho, 
lo paso por alto. No quiero atribuir a no se que diosa Marica 
la sangrienta felicidad de Mario, sino especialmente a la oculta 
Providencia de Dios para tapar la boca a estos y librar de su 
error a aquellos que tratan este punto, no con apasionamiento, 
sino con prudencia y aviso. Pues, si tienen algun poder en estas 
cosas los demonios, tanto es cuanto les permite el oculto juicio 
del Todopoderoso. Y esto porque no hagamos gran estima de 
la dicha terrena, que hartas veces, como a Mario, se concede a 
los malos, ni la Icngnmos por mala viendo que gozan de ella, 
aun contra el qnercn- dc los demonios, muchos piadosos y bue¬ 
nos adoradores del unico Dios verdadero. Ni creamos que se 
debe aplacar o temer por estos bienes o male/ de la tierra 
a tales inmundisimos espiritus. Porque, asi como los hombres 
malos no pueden hacer en la tierra cuanto desearen, tampoco 


2. Ilia igitur respublica nialis moribus cum periret, nihil dii eorum 
pro dirigendis vel pro corrigendis egerunt moribus, ne periret, imo depra- 
vandis et corrumpendis addiderunt moribus, ut periret. INec se bonos fin- 
gant, quod veliit offensi crvium iniquitate discesserint. Prorsus ibi erant; 
produntur, convincuntur: nec subvenire praecipiendo, nec latere tacendo 
potuerunt. Omitto quod Marius a miserantibus Minturnensibus Maricae 
deae in luco eius commendatus est, ut ei omnia prosperaret; et ex sum- 
ma desperatione reversus incolumis, in Urbem duxit crudelem crudelis 
exercitum: ubi quam cruenta, quam incivilis, hostilique immanior eius 
victoria fuerit; eos qui scripserunt, legant qui volunt. Sed hoc, ut dixi. 
omitto: nec Maricae nescio cui tribuo Marii sangumeam felicitatem, sed 
occultae potius providentiae Dei ad istorum ora claudenda, eosque ab er- 
rore liberandos qui non studiis agunt, sed haec prudenter advertunt Quia 
et si aliquid in his rebus daemones possunt, tantuin possunt, quantum se¬ 
crete Omnipotentis arbitrio permittuntur; ne magnipendamus terrenam 
felicitatem, quae, sicut Mario, malis etiam plerixmque conceditur; nec 
earn rursus quasi malam arbitremur, cum ea multos etiam pios et bonos 
iinius Dei veri cultores, inTitis daemonibus praepoUuisse videamus,* nec 
eosdem immundissimos spiritus vel propter haec ipsa bona malave ter¬ 
rena propitiandos aut timendos existimcmus. Quia sicut ipsi mali hixmines 
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ellos, sino en cuanto se lo consiente la ordenacion de Aquel 
cuyos juicios nadie comprende plenamente ni nadie reprende 
con fusticia. 

CAPITULO XXIV 

HecHOS de SiLA en LOS QUE APARECEN LOS DEMONIOS COMO 

SUS AYUDADORES 

1. Cierto que al mismo Sila, cuyos tiempos fueron tales, 
que los pasados, cuyo reformador parecia ser, en comparacion 
de los suyos, dejaron mucho que desear, al empujar sus hues- 
tes hacia la ciudad contra Mario, se le inostraron muy prospe- 
ros los augurios en la inmolacion. Tanto es asi, que Postumio, 
el aruspice, se comprometio a sufrir el sentencia capital si Sila, 
con la ayuda de los dioses, no llevaba a cabo lo que en su ani- 
mo alentaba. Y ved como no se habian retirado los dioses, 
«abandonando sus templos y altares», cuando vaticinaban los 
sucesos futures y no se preocupaban nada de la correccion del 
mismo Sila. Prometianle en presagio ventura grande y no que- 
brantaban con amenazas su sordida cupididad. Poco despues, 
estando en Asia guerreando contra Mitridates, le llego por Lu- 
cio Ticio mensafe de Jupiter que venceria a Mitridates. Y asi 
sucedio. Mas adelante, mientras maquinaba la vuelta a la Urbe 
y vengar con sangre hermana las injurias personales y las. de 
sus amigos, un nuevo mensaje le llego de Jupiter en manos de 
un oscuro soldadote de la legion sexta. En el, luego de traerle 


in terra, sic etiam illi non omnia quae volent facere possunt, nisi quan¬ 
tum illius ordinatione sinuntur, cuius plene iudicia nemo comprehendit. 
inste nemo reprehendit. 


CAPUT XXIV 

De Syllamis actibus, quorum sk uaemones ostentaverunt adiutores 

1. Sylla certe ipse, cuius tempora talia fuerunt, ut superiora, quorum 
vindex esse videbatur illorum comparatione quaererentur, cum primum 
ad Urbem contra Mariam castra movisset, adeo laeta exta immolanti fuisse 
scribit Livius; ut custodiri se Postumius aruspex voluerit capitis suppli- 
cium subiturus, nisi ea quae in animo Sylla haberet, diis iuvantibus im- 
plevisset. Ecce non discesserant adytis arisque relictis dii, quando de 
rerum eventu praedicebant, niliil<(ue de ipsius Syllae correctione cura- 
bant. Promittebant praesagiendo felicitateni magnam, nec malam cupidi- 
tatem minando frangebant. Deinde cum esset in Asia bellum Mithridati- 
cum gerens, per Lucium Titium ei mandatum est a love, quod esset Mi- 
tliridatem superaturus: et factum est. Ac postea niolienti redire in Urbem, 
et suas amicorumque iniurias civili sanguine ulcisci, iterum mandatum 
est ab eodem love per militem quemdam legionis sextae, prius se de 
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a la recordacion que antes le habia anunciado la victoria sobre 
Mitridates, prometia darle poder con que ai rebatar de manos 
de los enemigos la republica, no sin mucho derrainamiento de 
sangre. Entonces, preguntado Sila que forma lial)ia visto el 
soldado,jy; habiendosela este indicado, le vino a la nuanoria la 
que oyo antes de aquel que le habia traido el mensajo de la 
victoria mitridatica. 6 Que respuesta daran a esta pregunla: por 
que 1 os dioses cuidaron de anunciar como faustos estos sucesos 
y ninguno de ellos euro de corregir a Sila, haciendole saber 
los innumerables males que habia de ocasionar con sus malva- 
das guerras civiles, capaces no solo de deshonrar la republica, 
sino de acabar con ella? En efecto, obvio es entender, como he 
dicho ya hartas veces, que son los demonios, y nos es conocido 
por las Sagradas Letras. Los hechos mismos demuestran con 
suficiencia que trabajan por que se les tenga y reverencie por 
dioses y por que se les hagan ofrendas que asocien con ellos a 
sus adoradores, para que tengan con ellos una misma y pesima 
causa ante el tribunal de Dios. 


2. Despues, en llegando Sila a Tarento y ofrecido alii un 
sacrificio, vio en la parte superior del higado del becerro la 
semejanza de una corona de oro. Entonces Postumio, el arus- 
pice, respondiole que aquello significaba una insigne victoria, 
y le mando que solo el comiera las entranas de la victima. De 


alii a poco ralo, un siorvo dcun lal Lucio Poncio grito en son 
de presagio: «Mensajero soy de Pelona [39] ; tuya es, Sila, la 
victoria». En seguida anadio que arderia el Capitolio. En di- 


ciendo esto, al instante se salio del campamento. A1 dia siguien- 
te volvio mas espiritado y dio voces que el Capitolio se habia 
quemado. En realidad, el Capitolio habia sido presa de las 
llamas. Esto para un demonio era facil de antever y de anun- 


Mithridate praenuntiasse victoriam, et tunc promittere daturiim se potes- 
tatem, qua recuperaret ab inimicis rempublicam non sine multo sanguine. 
Tunc percontatus Sylla, quae forma militi visa fuerit; cum ille indicasset, 
earn recordatus est quam prius ab illo audierat, qui de Mithridatica vic¬ 
toria ab eodem mandata pertulerat. Quid hie responderi potest, quare dii 
curaverint velut felicia ista nuntiare, et nullus eorum curaverit Syllam 
monendo corrigere, mala tanta facturum scelestis armis civilibus, qualia 
non foedarent, sed auferrent omnino rempublicam? ISempe intelliguntur 
daemones, sicut saepe dixi, notumque nobis est in Litteris sacris, resque 
ipsae satis indicant, negotium suum agere, ut pro diis habeantur et co- 
lantur, et ea illis exhibeantur, quibus ii qui exhibent sociati, unam pessi- 
mam causam cum eis habeant in iudicio Dei. 

2. Deinde cum venisset Tarentum Sylla, atque ibi sacrificasset, vidit 
in capite vitulini iecoris similitudinem coronae aureae. Tunc Postumius 
aruspex ille respondit, praeclaram ei significare victoriam, iussitque ut 
extis illis solus vesceretur. Postea parvo intervallo servus cuiusdam Lucii 
Pontii vaticinando clamavit: A Bellona nuntius venio; victoria tua est, 
Sylla. Deinde adiecit, arsurum esse Capiloliura. Hoc cum dixisset, conti¬ 
nue egressus e castris, postera die concitatior reversus est, et Capitolium 
arsisse clamavit. Arserat autem revera Capitolium. Quod quidem daemoni 
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ciar con maxima celeridad. Me interesa, sobre todo, que advier> 
tas lo que hace mas a nuestro proposito, es a saber, bajo que 
dioses desean estar quienes blasfeman del Salvador, que exime 
las voluntades de los fieles de la servidumbre de los denionios. 
Dio voces el bomb re aquel en son de vaticinio: «ITuya es, Sila, 
la victoria!» Y, por que se creyese que lo gritaba por inspira- 
cion divina, anuncio tambien algo rayano a suceder y que lue- 
go al punto sucedio lejos de donde hablaba aquel por quien 
hablaba el espiritu. Erapero, no exclamo: «Abstente, Sila, de 
crimenes». Cometiolos alli increiblemente horrendos el vence- 
dor, a quien en el higado del becerro, como clarisimo prenuncio 
de su victoria, aparecio una corona de oro. Y si semefantes se- 
nales acostumbran a darlas los dioses buenos y no los impios 
demonios, sin duda que en las entrafias de las victimas aparece* 
rian pronosticos de futures males abominables y nocivos en 
extreme para Sila. INi aquella victoria fue de tanto provecho 
para su dignidad cuanto fue de dano para su cupididad. Ella 
hizo que, anhelante de cosas inmoderadas y engreido y despe- 
nado por las prosperas, perdiese el mas en sus costumbres que 
los enemigos en sus cuerpos. Esto, triste en verdad y en verdad 
digno de lastima, no lo anunciaban aquellos dioses ni en las 
entranas de las victimas, ni con agiieros, ni con ningun sueno 
ni suerte alguna de adivinacion. Es que temian mas su en- 
mienda que su vencimiento. Mas aun, trabafaban lo indecible 
por que el glorioso vencedor de sus ciudadanos se rindiera 
vencido y cautivo a sus nefandos vicios y por ell os mucho mas 
estrechamente tiranizado de los mismos demonios. 


et praevidere facile fuit, et celerrime nuntiare. Illud sane intende, quod 
ad causam maxime pertinet, sub qualibus diis esse cupiant qui blasphe- 
mant Salvatorem voluntates fidelium a dominatu daemonum liberantem. 
Clamavit homo vaticinando, Victoria tua est, Sylla; atque ut id divino 
spiritu clamare crederetur, nuntiavit etiam aliquid et prope futurum et 
mox factum, unde longe aberat per quern ille spiritus loquebatur: non 
tamen clamavit, Ab sceleribus parce, Sylla; quae illic victor tarn hcrrenda 
commisit, cui corona aurea ipsius victoriae illustrissimurn signurn in vi- 
tulino iecore apparuit. Qualia signa si dii iusti dare solerent, ac non dae- 
mones impii, profecto illis extis nefaria potius atque ipsl Syllae graviter 
rioxia mala futura monstrarent. Neque eiiim eius dignitati tantum profuit 
ilia victoria, quantum nocuit cupiditati; qua factum est ut immoderatis 
inhians, et secundis rebus elatus ac praecipitatus, magis ipse periret in 
rnoribus, quarn inimicos iu corporibus perderet. Haec illi dii vere tristia 
vereque lugenda, non extis, non auguriis, non cuiusquam somnio vel va- 
\ticinio praenuntiabant. Magis enim timebant ne corrigeretur, quam ne 
vinceretur. Imo satis agebant, ut victor civium gloriosus, victus atque 
captivus nefandis vitiis, et per haec ipsis etiam daemonibus multo obstric- 
tius subderetur. 
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CAPITULO XXV 

En)Q:UE grado los malignos ESPIRITUS INCITAN a I.os hombres 

A LA MALDAD, INTERPONIENDO SU EJEMPLO, A GUIS A DK AUTORTDAD 

DIVINA, PARA QUE COMETAN SUS BELLAQUERIAS 

1. Por todo esto, 6quien no entiende, quien no ve, si ya 
no es el que eligio con preferencia imitar a tales dioses a se- 
pararse, con la gracia divina, de su compania, ciianto se afanan 
estos malignos espiritus para acreditar con su ejemplo, a guisa 
de autoridad divina, sus bellaquerias? Esto se evidencio cuando 
en una espaciosa llanufa de Campania, donde no mucho des¬ 
pues se debatieron en una nefaria pelea las tropas civiles, les 
vieron pelear a ellos entre si. Oyeronse primeramente alii gran- 
des ruidos, y luego muchos refirieron haber visto por algunos 
dias alii dos ejercitos en lucha. En finalizando la batalla, ha- 
Ilaron huellas como de hombres y de caballos, en tal propor- 
cion como era de esperar de semejante encuentro [40]. Si, pues, 
es verdad que los dioses pelearon entre si, ya se excuipan las 
guerras civiles de los hombres. Mas ponderese cual sea la raa- 
icia o miseria de tales dioses. Si fingieron haber batallado, 
<^que otra cosa hicieron sino que a los romanos, debatiendose 
en guerras civiles, {)areciera que no cornelian ningun crimen, 
pues seguian cl ejemplo de los dioses? Se habian entablado ya 
las guerras civiles y a ellas habia precedido el estrago execra¬ 
ble de algunos nefandos choques. A muchos habia excitado ya 


GAPET XXV 

Quantum maligni spiritus ad flagitia incitent homines, cum in 

COMMITTENDIS SCELERIBUS QUASI DIVINAM EXEMPLI SUI INTERPONUNT 

AUCTORITATEM 

1. mine vero quis non intelligat, quis non videat, nisi qui tales deos 
imitari magis elegit, quam divina gratia ab eorum societate separari, 
quantum moliantur maligni isti spiritus exemplo suo velut divinam aucto- 
ritatem praebere sceleribus, quod etiam in quadam Campaniae lata pla- 
nitie, ubi non multo post civiles acies nefario praelio conflixerunt, ipsi 
inter se priiis pugnare visi sunt? Namque ibi audit! sunt primtim ingen- 
tes fragores: moxque multi se vidisse nuntiarunt per aliquot dies duas 
acies praeliari. Quae pugna ubi destitit, vestigia quoque velut hominum 
et equorum, quanta de ilia conflictatione exprimi poterant, invenerunt. 
Si ergo veraciter inter se numina pugnaverunt, iam bella civilia excu- 
santur humana: consideretur tamen quae sit talium deorum vel malitia, 
vel miseria: si autem se pugnasse finxerunt, quid aliud egenint, nisi ut 
sibi Romani bellando civiliter, tanquam deorum exemplo nullam nefas 
admittere viderentur? Iam enim coeperant bella civilia, et aliquot ne- 
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a curiosidad el caso de un soldado que, despojando a un muer- 
to, en descubriendo a un cadaver, identified a un hermano suyo. 
Entonces, detestando las discordias civiles, se unio al cuerpo 
de su hermano, dandose alii mismo la muerte [41]. For que 
no les pesase de tamana maldad, sino para que mas y mas se 
enardeciese la pasion abominable de las armas, estos daninos 
demonios, a quienes ellos, imaginandose que eran dioses, pen- 
saban que se les debia culto y veneracion, tuvieron a bien apa- 
recerse a los hombres luchando entre si. El fin que perseguian 
era que el amor apasionado de la patria no recelase imitar 
tales encuentros, sino que la humana bellaqueria encontrase 
una causa excusante en el ejemplo divino. Con esta rqisma 
astucia, mandaron estos malignos espiritus que se les dedicasen 
y consagrasen los juegos histrionicos, de los que ya he hablado 
largamente. En ellos se han celebrado tantas ruindades de los 
dioses con cantos y representaciones, que tanto quien creyere 
que han hecho tales cosas como quien no lo creyere, viendo 
que gustaba a los dioses el que se les exhibiesen tales hazanas, 
los imitara confiado. Y por que nadie pensase, cuando los poe- 
tas cuentan las luchas de los dioses entre si, que habian escrito 
contra los dioses antes baldones que algo digno de ellos, ellos 
mismos confirmaron los carmenes de los poetas. Para ello mos- 
traron a los ojos humanos sus peleas no solamente por medio 
de los comicos en el teatro, sino tambien por si mismos en 
el campo. 

2. Nos hemos visto obligados a decir esto porque, con la 
inmoralidad de sus ciudadanos, sus mismos historiadores no 
han dudado en decir y declarar que la republica romana estaba 
perdida y era inexistente ya antes de la venida de Jesucristo, 

fandorum praeliorum strages exsecranda praecesserat: iam multos move- 
rat quod miles quidam, dum occiso spolia detraheret, fratrem nudato 
cadavere agnovit, ac detestatus hella civilia, se ipsum ibi perimens fra- 
terno corpori adiunxit. Ut ergo tanti huius mali minime taederet, sed 
armorum scelestorum magis magisque ardor incresceret, noxii daemoiies, 
quos illi deos putantes colendos et venerandos arbitrabantur, inter se 
pugnantes hominibus apparere voluerunt; ne imitari tales pugnas civica 
trepidaret affectio, sed potius humanum scelus divino excusaretur exem- 
plo. Hac astutia maligni spiritus etiam ludos, unde multa iam dixi, sceni- 
cos sibi dicari* sacrarique iusserunt: ubi deorum tanta flagitia theatricis 
canticis atque fabularum actionibus celebrata, et quisquis eos talia fecisse . 
crederet, et quisquis non crederet, sed tamen illos libentissime sibi talia 
velle exhiberi cerneret, securus imitaretur. Ne quis itaque existimaret in 
deos convicia potius, quam eis dignum aliquid scriptitasse, ubicumque 
illos inter se pugnasse poetae commemorarunt; ipsi ad decipiendos homi¬ 
nes poetarum carmina firmaverunt, pugnas videlicet suas non solum per 
scenicos in theatre, verum etiam per se ipsos in campo humanis oculis 
exhibentes. 

2. Haec dicere compulsi sumus, quoniam pessimis moribus civium 
Romanam rempublicam iam antea perditam fuisse, nuliamque remansisse 
ante adventum Domini nostri lesu Christi, auctores eorum dicere et scri* 
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nuekro Senor. Esta perdicion no la imputan a sus Rioses, y 
hacen responsable a nuestro Gristo de los males transitorios, 
con los cuales los buenos, ni vivos ni muertos, sc ])ueden per- 
der.x^s un contrasentido, sabiendo que nuestro Crislo menudea 
en preceptos en favor de las buenas costumbres y contra las 
malas, al paso que sus dioses con ninguno de tales precofjtos 
hicieron cosa con el pueblo que los adoraba por que no p(M(v 
ciese la republica. Al contrario, corrompiendo las mismas cos¬ 
tumbres con la autoridad de su mal ejemplo, hicieron que pe- 
reciese. 

Yo pienso que nadie osara ya decir que se perdio en- 
tonces porque, «abandonando nuestros templos y altares, los 
dioses se alejaron», como amigos de las virtudes, ofendidos de 
los vicios de los hombres. Por tantas sehales de las entranas 
de las victimas, de agiieros y de vaticinios, con los que corapla- 
cianse tanto en jactarse y estimarse como conocedores del fu- 
turo y ayudadores en las batallas, quedan convictos de su pre- 
sencia. Si de veras se hubieran ausentado, con menos furia se 
enardecieran los romanos en las guerras civiles con sus cupi- 
didades que con sus instigaciones. 


here minime dubitarunt. Quam perditionem diis suis non imputaut, qui 
mala tranRitoria, qnihus botii, sou vivant, seu moriantur, perire non pos- 
sunt, Christo nostro inijnilaiit: cum Christus noster tanta frequentet pro 
moribus optimis praecepta contra perditos mores; dii vero ipsorum nullis 
talibus praeceptis egerint aliquid cum suo cultore populo, pro ilia repu¬ 
blica, ne periret; imo eosdem mores velut suis exemplis auctoritate noxia 
corrumpendo, egerunt potius ut periret. Quam non ideo tunc periisse 
(juisquam, ut arbitror iam dicere audebit, quia 

Discessere onines adytis uriscjitt' reliotis 

Di, 


velut amici virtutibus, cum vitiis hominuni offenderentur: quia tot signis 
extorum, auguriorum, vaticiniorum quibus se tanquam praescios futuro- 
rum adiutoresque praeliorum iactare et commendare gestiebant, convin- 
cuntur fuisse praesentes: qui si vere abscessissent, mitius Romani in bella 
civilia suis cupiditatibus quam illonim instigationibus ex^arsissent 
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CAPITULO XXVI 

CONSEJOS SECRETOS DE LOS DIOSES TOCANTES A LAS BUENAS 
COSTUMBRES, MIENTRAS QUE PUBLICAMENTE SE APRENDIAN EN 
SUS SOLEMNIDADES TODO GENERO DE MALDADES 

1. Siendo ello asi, y habiendose paladina y abiertamente 
manifestado torpezas en mezcolanza con crueldades, vergiien- 
zas y cnmenes de los dioses, reales o fingidos, y pidiendo ellos 
y enojandose, si no lo hacian, que se les consagrasen y dedicasen 
en solemnidades ciertas y establecidas, exhibiendolo en los tea* 
tros a la vista de todos, como ofreciendoles un ejemplo para su 
imitacion, pregunto; I Como es que esos mismos demonios, que, 
en medio de semej antes torpezas, confiesan ser espiritus inmun* 
dos, que con sus bellaquerias y maldades, ciertas o simuladas, 
V con su celebracion, demandada a los disolutos y arrancada 
por la fuerza a los honestos, se declaran autores de la vida li* 
cenciosa y torpe? 6 Como es, repito, que refieren que en sus 
templos y en sus secretos retiros dictan algunos sanos pre- 
ceptos sobre la moralidad a determinadas personas a ellos 
consagradas como a elegidos? [421. Si ello es asi, razon sufi- 
ciente hay para apreciar y convencerse de esta como de la mas 
refinada malicia de esos daninos espiritus. Tanta es la fuerza 
de la bondad v de la castidad, que todo o casi todo ser humano 
siente esta alabanza y jamas esta tan averiado de la torpeza, 
que haya perdido por completo el sentido de la honestidad. Por 
lo cual, si la malignidad de los demonios no se transfigurara 


CAPUT XXVI 


De secretis uaemonum momtis, quae pertinebant au bonos mores, 

CUM PALAM IN SACRIS EORUM OMNIS NEQUITIA DISCERETUR 

1. Quae cum ita sint, cum palam aperteque turpitudines crudelita- 
tibus mixtae, opprobria numinum et crimina, sive' prodita, sive conficta, 
ipsis exposcentibus, et nisi fieret irascentibus, etiam certis et statis solem- 
nitatibus consecrata illis et dedicata claruerint, atque ad omnium oculos, 
ut imitanda proponerentur, spectanda processerint: quid est, quod iidem 
ipsi daemones, qui se huiuscemodi voluptatibus immundos spiritus esse 
confitentur, qui suis flagitiis et facinoribus, sive indicatis, sive simulatis, 
eorumque sibi celebratione petita ab itnpudentibus, extorta a pudentibus, 
auctores se vitae scelestae immundaeque testantur; perhibentur tamen in 
adytis suis secretisque penetralibus dare quaedam bona praecepta de mo- 
ribus, quibusdam velut electis sacratis suis? Quod si ita est. hoc ipso 
callidior advertenda est et convincenda malitia spirituum noxiorum. Tanta 
enim vis est probitatis et castilatis, ut omnis vel pene omnis eius laude 
moveatur Humana natura, nec usque adeo sit turpitudine vitiosa. ut totum 
amittat sensum honestatis. Proinde malignitas daemonum, nisi alrcuhi se 
quemadmodum scriptum in nostris Litteris novimus, transfiguret in auge' 
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en parte alguna, como esta escrito en nuestras Escrituras, en 
angeles de luz, no realizaria su negocio dc seduccion. Asi es 
coino afuera, en los oidos de todos, resuena con archiconocido 
eslrepito la impura impiedad, y adentro, apenas en los de unos 
cuantos, suena la simulada castidad. A lo vergonzoso se da pu- 
blicidad, y a lo loable, clandestinidad. El decoro es latente, y 
el desdoro, patente. El mal que se practica convoca a todos 
como espectadores; en cambio, el bien que se predica, apenas 
encuentra unos pocos como auditores. Como si la honestidad 
ocasionara sonrojo y la deshonestidad gloria [43]. Pero <id6n- 
de se hace esto sino en los templos de los demonios? <iD6nde 
sino en las posadas del engano? Aqiiello se hace por enredar 
a los mas honestos, que son pocos, y esto, por que los mas, que 
son los disolutos, no se enmienden. 


2. Donde y cuando aprendian los consagrados a Celes¬ 
te [44] los preceptos sobre la castidad, no lo sabemos. Con todo, 
la veiamos delante del mismo templo donde contemplabamos 
todos cuantos alH concurriamos puesto aquel otro simulacro, y 
donde, acomodandose cada uno como podia, contemplabamos 
sobreexcitados los juegos que se representaban, mirando alter- 


nativamente de un lado la pompa de las rameras y del otro la 
virgen diosa. Veiamos, ademas, que a elJa se la adoraba humil* 
demente y ante ella se representaban tales torpezas. Jamas vimos 
alii represenlaciones ])iidorosas, jamas actora alguna pudibun- 
da, Todo cumplia alii siis oficios de obscenidad. Sabiase lo que 
agradaba a la virginal diosa y se representaba aquello que la 
matrona mas instruida llevase del templo a su casa. No falta- 
ban algunas mas pundonorosas que apartaban su rostro de los 
impuros meneos de los histriones y aprendian aquel arte de 
obscenidad mirando a hurtadillas. Ruborizabanse, en efecto, de 


los lucis non implet negotium deceptionis. Foris itaque populis cele- 
berrimo strepitu impietas impura circumsonat, et intus paucis castitas 
simulata vix sonat: praebentur propatula pudendis. et secreta laudandis: 
decus latet, et dedecus patet: quod malum geritur, omnes convocat spec- 
tatores; quod bonum dicitur, vix aliquos invenit auditores: tanquam ho- 
nesta erubescenda sint, et inhonesta glorianda. Sed ubi hoc. nisi in dae- 
monum templis? ubi, nisi in fallaciae diversoriis? Illud enim fit, ut ho- 
nestiores, qui pauci sunt, capiantur; hoc autem, ne plures, qui sunt 
turpissimi, corrigantur. 

2. Ubi et quando sacrati Caelestis audiebant castitatis praecepta, iie- 
scimus: ante ipsum tamen delubrum, ubi simulacrum illud locaUim con- 
spiciebamus, universi undique confluentes, et ubi quisque poterat stantes, 
ludos qui agebantur intentissimi spectabamus, intuentes alternante con- 
spectu, bine meretriciam pompam, illinc virginem deam; illam suppliciter 
adorari, ante illam turpia celebrari; non ibi pudibundos mimos, nullam 
verecundiorem scenicam vidimus; cuncta obscenitatis implebantur officia. 
Sciebatur virginal! numini quid placeret, et exhibebatur quod de templo 
domum matrona doctior reportaret. Nonnullae pudentiores avertebant fa- 
ciem ab impuris motibus scenicorum, et artem flagitii furtiva intentione 

2 Cor, 11,14. 
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los hoinbres y no osaban mirar a cara descubierta los aderaa- 
nes impudicos. Pero mucho menos osaban condenar con cas- 
tidad de corazon las sacras ceremonias de aquella que venera- 
ban [45]. Esto se representaba publicamente en el templo, para 
que se aprendiese aquello para io cual se buscaba aun en casa 
lo mas secreto. Y con sobrada admiracion, por cierto, del pudor 
de los mortales, si es que alli quedaba alguno, de que los hom- 
bres no cometieran libremente las humanas lubricidades que 
religiosamente aprendian delante de los dioses, que iban a eno- 
jarse si no curaban de representarselo. 6 Que otro espiritu, con 
oculto instinto, agitando las mentes mas malvadas, no solo insta 
a la comision de adulterios, sino que se apacienta con los 
cometidos? iQue otro espiritu sino el que se huelga en cere¬ 
monias tales, colocando en los templos simulacros de los de- 
monios, amando en los juegos los simulacros de los vicios, su- 
surrando en secreto palabras de justicia para seducir a los pocos 
buenos y frecuentando en publico las invitaciones de la maldad 
para ensenorearse de los malos, que carecen de numero? 


CAPITULO XXVII 

Con cuanto menos cabo de la moralidad publica hayan 

LOS ROMANOS CONSAGRADO A SUS DIOSES, POR APLACARLES, 

LAS TORPEZAS DE LOS JUEGOS 

Tulio, varon grave y pretendido filosofo, future edil, excla- 

maba en el foro que uno de los deberes de su magistratura era 

el de aplacar a la madre Flora [46) con la celebracion de los 
, — ^ . . . 

iliscebant. Hominibns namqiie verecun<labantur, ne auderent impudicos 
gestus ore libero cernere; sed multo minus audebant sacra eius, quam 
venerabantur, casto corde damnare. Hoc tamen palam discendum praebe- 
batur in templo, ad quod perpctrandum saltern secretum quaerebatur in 
domo: mirante nimixim (si idlus ibi erat) pudore mortalium, quod huma¬ 
ne flagitia non libere homines committerent, quae apud deos etiam reli¬ 
giose discerent, iratos habituri, nisi etiam exhibere curarent. Quis enim 
alius spiritus occulto instinctu nequissimas agitans mentes, et instat fa- 
ciendis adulteriis, et pascitur factis, nisi qui etiam sacris talibus oblecta- 
tur, constituens in templis simidacra daemonum, amans in ludis simulacra 
vitiorum; susurrans in occulto verba iustitiae ad decipiendos etiam paucos 
bonos, frequentans in aperto invitamenta nequitiae ad possidendos innu- 
merabiles malos? 

CAPUT XXVII 

Quanta eversione publicae disciplinae Romani diis suis peacandis 

SACRAVERINT ORSCENA UJDORUM 

Vir gravis et philosophaster Tullius aedilis fiiturus, clamabat in auribus 
civitatis, inter caetera sui magistratus officia sibi Floram matrem ludorum 
celebritate placandam: qui ludi tanto devotius, quanto turpius celebrari 
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juegos. Estos juegos solian celebrarse con lanta mayor devocion 
cuanto con mayor torpeza. En otrO^ lugar, siondo ya consul, 
constitmda la ciudad en la mas apurada situacidn, dice que se 
habian Wlebrado juegos durante diez dias y (jU(^ no se habia 
dejado nada por hacer para aplacar a los dioses. lEotno si no 
fuera mejor irritar a semejantes divinidades con el coniedi- 
miento que aplacarlas con el libertinaje, y provocarlas a la 
enemistad mediante la modestia que amansarlas con tanunia 
disolucion! No iba a danarles tanto, por mas atroz que fuera 
la inhumanidad de los hombres por los que se les aplacaba, 
como les danaban los dioses mismos cuando con tan feos vicios 
se les amansaba. La razon es que, por apartar lo que se temia 
del enemigo en el cuerpo, de tal modo se granjeaba la amistad 
de los dioses, que arruinaba la virtud en las mentes. Y estos 
dioses no se aprestarian a la defensa contra los que combatian 
los muros sin hacerse antes expugnadores de las buenas cos- 
tumbres. Este aplacamiento de talcs divinidades, deshonestisi- 
mo, impurisimo, impudenlisimo, disolutisimo, torpisimo, a cu- 
yos actores la loable indole de la virtud romana privo de honor, 
removio de su tribu, reconocio por torpes y declare infames; 
este aplacamiento, digo, de semejantes dioses, digno de ver- 
giienza, de aversion y de detestacion para la religion verdadera; 
estas fabulas repugnantes y vituperables, estos actos ignominio- 
sos de los dios(*s, nialvada y loipemente cometidos y mas 
inalvada y toipemenle aun representados, aprcndialos la ciudad 
toda por los ojos y por los oidos. Veia que estos hechos eran 
del agrado de los dioses, y por ello creia que no solamente 
debian series exhibidos, sino tambien que debian ser imitados. 


sclent. Dicit alio loco iam consul in extremis periculis civitatis, et ludos 
per decern dies factos, neque rera ullam quae ad jilacandos deos perti- 
neret, praetermissam; quasi non satius erat tales deos irritare temperan- 
tia, quam placare luxuria; et eos honestate etiam ad inimicitias provo- 
care, quam tanta deformitate lenire. Neque enim gravius fuerant quam- 


libet crudelissima immanitate nocituri homines, propter quos placabantur, 
quam’ nocebant ipsi, cum vitiositate foedissima placarentur: quandoqui- 
dem ut averteretur quod metuebatur ab hoste in corporibus, eo modo dii 
conciliabantur, quo virtus debellaretiir in mentibus; qui non opponeren- 
tur defensores oppugnatoribus moenium, nisi prius fierent expugnatores 
morum bonorum. Hanc talium numinum placationem petulantissimam, 


impurissimam, impudentissimam, nequissimam, immundissimam, cuius ac¬ 
tores laudanda Romanae virtutis indoles lionore privavit, tribu movit, 
agnovit turpes, fecit infames; hanc, inquam, pudendam, veraeque reli- 
gioni aversandam et detestandam talium numinum placationem, has fabu¬ 
las in deos illecebrosas atque criminosas, haec ignominiosa deorum facta 


vel scelerate turpiterque commissa, vel sceleratius turpiusque conficta, 
oculis et auribus publicis civitas tota discebat: haec commissa numinibus 


placere cernebat; et ideo non solum illis exhibenda, sed sibi quoque imi' 
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Pero no veia aquel no se que de bueno y de honesto que a tan 
pocos y tan en secreto se les decia (si es que se les decia) cuyo 
conocimiento, al parecer, sc; recelaba mas que su ejecucion. 

CAPITIJLO XXVIII 
Salubridad de la religion cristiana 

Quejanse y murmuran los malos y los ingratos y aquellos 
que estan mas profunda y estrechamente poseidos por aquel nC' 
fario espiritu, de que por el nombre de Cristo se ven los hom- 
bres libres del yugo tartareo de las inmundisimas potestades y 
de su compania penal. Quejanse tambien de que de la noche 
de la mas perniciosa impiedad son transferidos a la luz de la 
piedad saluberrima, porque los pueblos acuden a las iglesias 
con casta diligencia y con honesta separacion de hombres y 
mujeres. Aqui oyen, cuanto cumple, que vivan bien en el 
tiempo para merecer vivir, despues de esta vida, bienaventura- 
da y eternamente; aqui la santa Escritura y la doctrina de jus- 
ticia resuenan desde el pulpito a vista de todos, de modo que 
quienes la practican la oigan para el premio, y los que no la 
actuan la oigan para condenacion. Adonde, aunque vienen al- 
gunos que hacen mofa de tales preceptos, o con una repentina 
rriudanza deponen su insolencia o la refrenan por miedo o por 
pudor. No se les propone alii cosa torpe o mala para que la 
presencien o imiten. Alii o se les ensenan los preceptos del ver- 
dadero Dios, o se les narran sus maravillas, o se enaltecen sus 
dones, o se suplican sus mercedes. 

tanda credebat: non illud nescio quid velut bonum et honestum, quod 
tarn paucis et tarn occulte dicebatur (si tamen dicebatur), ut raagis ne 
innotesceret, quam ne non fieret, timeretur. 

CAPLT XXVIII 

De Christianae religionis salubritate 

Ab istarum immundissimarum potestatum tartareo iugo et societate 
poenali erui per Cbristi nomen homines, et in lucem saluberrimae pietatis 
ab ilia perniciosissimae impietatis nocte transferri, queruntiir et murmu' 
rant iniqui et ingrati, et illo nefario spiritu altius obstrictiusque possess!, 
quia populi conflunnt ad ecclesias casta celebritate, honesta utriusque 
sexus discretione: ubi audiant quam bene hie ad tempus vivere debeant, 
lit post hanc vitam beate semperque vivere mereantur; ubi sancta Scrip* 
tura iustitiaeque doctrina de superiore loco in conspectu omnium perso- 
nante, et qui faciunt, audiant ad praemium; et qui non faciunt, audiant 
ad indicium. Quo etsi veniunt quidam talium praeceptorum irrisores, 
oinnis eorum petulantia aut repentina immutatione deponitur, aut timore 
vel pudore comprimitur. Nihil enim eis turpe ac flagitiosurn spectandum 
imitanduraque proponitur, ubi veri Dei aut praecepta insinuantur, aut 
rairacula nari’antur, aut dona laudantur, aut beneficia postulantur. 
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CAPITULO XXIX 

ExHORTACION a LOS ROMANOS SOBRE EL DEBER I)E RENUNCUR 

AL CULTO DE LOS BIOSES 

1. Concreta en esto tu deseo, I oh noble naturaleza ro- 
mana, oh progenie de los Regulos, de los Escevolas, de los Es- 
cipiones, de Jos Eahricios!; concreta en esto tu ambicion y hazte 
cargo de las diferencias entre esto y aquella torpisima vanidad 
y falacisima malicia de los demonios. Si algo en ti natural- 
mente despunta como digno de loa, no se acendra ni se perfec- 
ciona sino con la verdadera piedad. Solo con la impiedad se 
estraga y se siente su castigo. Elige desde ahora tu camino, 
a fin de que puedas tener una gloria verdadera, no en ti, sino 
en Dios, Un tiempo no te falto la gloria mundana, pero, por 
oculto juicio de la divina Providencia, te falto la verdadera 
religion a escoger. IDespierta! iEs de dia! Despiertate, como 
se han despertado algunos de los tuyos, de cuya perfecta virtud 
y de cuyos padecimientos por la fe nos gloriamos. Esos, com- 
batiendo contra los irreconciliables poderes hostiles, vencien- 
dolos con su muerte valerosa y con su sangre, nos dieron esta 
patria. 

Nosotros t(^ invitamos, nosotros te exhortanios a venii a 
esla })alria, j)ara que te cuentes en el numero de sus ciudada- 
nos, cuyo asilo es, en cierto modo, la verdadera remision de 
los pecados [47], No prestes oidos a los que degeneran de ti. 
Son detractores de Cristo y de los cristianos y acusadores de 
estos tiempos como calamitosos. Es que buscan tiempos en que 


CAPUT XXIX 

De ABIICIENDO CBLTl] DEORUM COHORTATIO AD RoMANOS 

1. Haec potius concupisce, o indoles Romana laudabilis, o progenies 
Regulorum, Scaevolarum, Scipionum, Fabriciorum: haec potins concupisce, 
haec ab ilia turpissima vanitate et fallacissima daemoniim malignitate 
discerne. Si quid in te laudabile naturaliter eminet, nonnisi vera pietatc 
purgatur atque perficitur; impietate autem disperditur et punilur. Nunc 
iam elige quid sequaris, ut non in te, sed in Deo vero sine ullo errore 
lauderis. Tunc enim tibi gloria popularis adfuit, sed occulto iudicio di- 
vinae providentiae vera religio, quam eligeres, defuit. Expergiscere, dies 
est; sicut experrecta es in quibusdam, de quorum virtute perfecta, et 
pro fide vera etiam passionibus gloriamur, qui usquequaque adversus 
potestates inimicissimas confligentes, easque fortiter moriendo vinceiites, 
sanguine nobis banc patriam peperere suo. Ad quam patriam te invita- 
mus, et exhortamur ut eius adiiciaris numero civium, cuius quodammodo 
asylum est vera remissio peccatorum. Non audias degeneres tuos Christo 
Christianisve detrahentes, et accusantes velut tempera mala, cum quae> 
rant tempora quibus non sit quieta vita, sed potius secura nequitia. Haec 
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la vida no sea ya pacifica, sino mas bien segura la malicia. Un 
tiempo semejante jamas lo quisiste tu, ni siquiera para tu pa- 
tria terrena. Ahora vuelvete hacia la patria celeste. Por ella 
trabajaras muy poco y en ella tendras un reino eterno y verda- 
dero. AlH no encontraras ni el fuego de Vesta [48] ni la pie- 
dra del Capitolio [49], sino a Dios, uno y verdadero, 

que no senalara limites a tu poder ni a la duracion de tu imperio. 

2. I No andes a caza de dioses falsos y falaces! IDespre- 
cialos y desechalos, elevandote a la verdadera libertad! No son 
dioses, son espiritus malignos, para quienes tu eterna felicidad 
es un suplicio. No parece que Juno envidio tanto sus alcazares 
romanos a los troyanos, de quienes provienes, como estos de- 
monios, que tu te obstinas en creer. dioses, envidian sus eter- 
nales moradas a todo el linaje humano. Tu misma no te que- 
daste en menos al juzgarles como tales, cuando los aplacaste 
con juegos y quisiste tener por infames aquellos hombres por 
cuyo medio los celebraste. 

Consiente en asegurar tu libertad contra esos inmundos es¬ 
piritus que ban colocado sobre tu cuello el yugo de su igno- 
minia para consagrarsela a si y celebrarla en su honra. A los 
interpretes de los crimenes divinos los excluiste de tus hono- 
res. Suplica, pues, al Dios verdadero que aparte de ti aquellos 
dioses que se regodean en sus propias bellaquerias, ora scan 
verdaderas, que es el colmo de la ignominia; ora sean falsas, 
que es el colmo de la malicia. Bien esta que tu por propia 
voluntad no quisieras dar el derecho de ciudadania a los his- 
triones y comediantes. iAcaba de abrir tus ojos! La Majestad 

tibi nunquam nec pro terrena patria placuerunt. Nunc iam caelestem 
arripe, pro qua minimum laborabis, et in ea veraciter semperque regna- 
bis. Illic enim tibi non Vestalis focus, non lapis Capitolinus, sed Dens 
unus et verus 

Nec melas rcruni, nec tcnipora poiict, 

Imperium sine fine dabit 

2. Noli decs falsos fallacesque requirere; abiice potius atque con- 
temne, in veram emicans libertatem. Non sunt dii, maligni sunt spiritus, 
quibus aeterna tua felicitas poena est. Non tarn luno Troianis, a quibus 
carnalem originem duels, arces videtur invidisse Romanas, quam isti dae- 
mones, quos adhuc deos putas, omni generi hominum sedes invident sem- 
piternas. Et tu ipsa non parva ex parte de talibus iudicasti, quando ludis 
eos placasti, et per quos homines eosdem ludos fecisti, infames esse vo- 
luisti. Patere asseri libertatem tuam adversus immundos spiritus, qui tuis 
cervicibus imposuerant sacraiidam sibi et celebrandam ignominiam suam. 
Actores criminum divinorum removisti ab honoribus tuis: supplica Deo 
vero, ut a te removeat illos deos, qui delectantur criminibus suis, seu veris, 
quos ignominiosissimum est; seu falsis, quod malitiosissimum est. Bene, 
quod tua sponte histrionibus et scenicis societatem civitatis patere no- 
luisti; evigila plenius: nuilo modo his artibus placatur divina rnaiestas, 

Aeneid, l,r v.278-279 
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divirm no se aplaca con las artes que empanah l,a dignidad 
hum^ia. 

6 Como, pues, piensas incluir en el numero de las santas 
potestades del cielo a unos dioses que se satisfacen en semejan- 
tes agasajos, luego de haber pensado que los hombres por quie- 
nes les dedicas tales obsequies no debian contarse en el numero 
de Qualesquiera ciudadanos romanos? La ciudad soberana es 
incomparablemente mas luminosa. En ella, la victoria es la 
verdad, el honor es la santidad, la paz es la felicidad y la vida 
es la eternidad. Esta no tiene ciertamente en su sociedad tales 
dioses, desde el momento que tu te avergonzaste de tener tales 
hombres en la tuya. Evita, pues, la comunion con los demonios 
si quieres Ilegar a la ciudad bienaventurada. Es una indig- 
nidad que personas honestas rindan culto a quienes aplacan 
personas torpes. Que estos sean alejados de tu piedad por me¬ 
dio de la regeneracion cristiana tan lejos como lo fueron aque- 
Ilos de tu dignidad por medio de la nota censoria. 

Un punto queda por tocar, el que se refiere a los bienes 
carnales, que solos los malos quieren gozar, y de los males 
carnales, que son los unices que no quieren padecer. Los de¬ 
monios ni aun sobre estos tienen el poder que se piensan, y 
aun cuando lo tuvieren, deberiamos despreciarlos antes que 
adorarlos por ellos, y, adorandolos, no poder alcanzar los bie¬ 
nes que nos envidian. Luego veremos, por poner fin aqui a este 
libro, que ni aun (ui (^.slo licnen la influencia que se imaginan 
quienes soslienen que en razon de ellos cumple adorarlos. 

quibus humana dignitas inquinatur. Quo igitur pacto decs, qui talibuB 
delectantur obsequiis, haberi putas in numero sanctarum caelestium potes- 
tatum; cum homines per quos eadem aguntur obsequia, non putasti haben- 
dos in numero qualiumcumque civium Romanorum? Incomparabiliter su- 
I>erna est civitas clarior, ubi victoria, veritas; ubi dignitas, sanctitas; ubi 
pax, felicitas; ubi vita, aeternitas. Multo minus habet in sua societate 
tales decs, si tu in tua tales homines habere erubuisti. Proinde si ad 
beatam pervenire desideras civitatem, devita daernonum societatem. In- 
digne ab honestis coluntur, qui per turpes placantur. Sic isti a tua pietate 
removeantur purgatione Christiana, quomodo illi a tua dignitate remoti 
sunt notatione censoria. De bonis autem carnalibus, quibus soils mail 
perfrui volunt, et de mails carnalibus, quae sola perpeti nolunt, quod 
neque in his habeant, quam putantur habere isti daemones, potestatem; 
quanquam si haberent, deberemus potius etiam ista contemnere, quam 
propter ista illos colere, et eos colendo ad ilia, quae nobis invident, per¬ 
venire non posse: tamen nec in istis eos hoc valere, quod hi putant, qui 
propter haec eos coll oportere contendunt, deinceps videbimus, ut hie sit 
huius voluminis modus. 


S. Ag. i6 


7 



NO TAS AL LIBRO II 



11J Esle mismo proverbio lo enuncia mas ampliamente en la Ena* 
rracion al salino 81 (n.l). Significa este aforismo que cualquier cosa 
desagradable que ocurriera se la imputaban a los crislianos. Ya Tertu- 
liano lo habia expresado, aunque con otros terminos. 

[2] Recuerda esto en el libro III de las Conjesiones (c.2 n.2): 
Rapiehant me spectacula theatrica plena imaginibus niiseriarum mearuin 
et jomitibus ignis mei. En el capitulo 7, n.lls. del libro VI, vuelve otra 
vez a recordarlo. La experiencia le habia ensenado lo nefando y horrendo 
que se representaba en aquellos lugares de libertinaje y obscenidad. Ahora 
no podian argiiirle por ese flanco, porque de ese pie no cojeaba Agustin. 

[3J Riber, siguiendo a Vives, ha traducido la celeste Berecintia. En 
realidad creemos que son dos diosas distintas, y asi lo hemos supuesto 
siguiendo a Leonardo Coqueo. La diosa Celeste, virgen, es la que se ve- 
neraba en Africa principalmente: Cada provincia y coda ciudad dene su 
Dios, como Africa a Celeste (Apologetico c.24). Coqueo da una larga 
fila de citas para probar la autenticidad de esta diosa. es decir, para 
probar que se diferencia de Berecintia. Esta es llamada por otro nom- 
bre Cibeles, Rea; es la madre de los dioses y, por tanto, no virgen, como 
la diosa Celeste. Vease el comentario de Leonardo Coqueo y de Luis Vives 
a este pasaje. 

|4] El pudor natural asi lo exigia. Las acciones y los meneos que 
ante la bella diosa se exhibian eran torpes y susceptibles de avergonzar 
al mas desvergonzado mozalbete, y, sin embargo, todo el publico se acor- 
donaba en torno a aquellos misterios. Agustin extrae de aqui un argu- 
meiito para negar que los dioses pudieran dar normas de moralidad, 
puesto que pedian de sixs adoradores tales desmanes. 

151 Vives hace derivar la palabra de ferendo, porque en estas fes- 
tividades se acostumbraba a pasear o llevar, como las estatuas de los 
varones esclarecidos, o los simulacros de los dioses, las banderas de las 
ciudades vencidas, las armas quitadas al enemigo, el dinero y demas 
despojos. Asi Ciceron, Suetonio y otros. Sin embargo, lo que solia po- 
nerse sobre la mesa para ser comido, a guisa de un gran banquete, se 
denomina fercula. De aqui ha toinado el nombre. En esta acepcion la 
emplea Agustin. 

[61 De el se hace referenda hartas voces en la obra, y ya hemos 
hecho notar algo de sus hazahas en el libro I. 

[7] La decencia filial y el amor no podian permitir tales desvet- 
giienzas, San Agxxstin, con su fina psicologia, tenia bien arraigada en su 
corazon la fidelidad y la reverencia a los padres. En este pasaje acude a 
esto para argiiir con la experiencia en la mano. 

[81 Fiestas que se institxiyeron en metnoria de la expxilsion de los 
reyes y de la liberacion de la republica, que se celebraban en el mes 
de febrero, luego de clausiiradas las fiestas Terminales. Agustin alude a 
la significacion del nombre cuando dice: Fugalia pudoris et honestatis. 
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[9] Es cierto que la filosofia romana proceile de los griegos. De 
ellos recibieron tambien sus leyes y su civilizacion. Este es el primer 
argumento. Por otra parte, no son preceptos de los dio.ses, sino inven* 
Clones de hombres ingeniosos y sutilisimos, como erau los griegos. Estas 
tres partes a que aqui se refiere son aquellas tres en que mas adelante, 
en el libro VIII, dira que dividieron ios platonicos, mejor Platon, la filo- 
sofia, en Logica, Fisica y Etica. 

[10] Eran los sacerdotes de Berecintia o Cibeles, previamente des- 
virilizados. Segun Herodiano, se llamaron asi del rio Galo, de Galacia. 

[11] Una apreciacion formativa digna de colocarse en el frontispi- 
cio de todos los educadores. El joven no necesita mas que la paz y con- 
viccion de la buena conciencia, el saber andar por los caminos de Dios, 
viajando por el aspero camino de la vida. El decir a los jovenes el tan 
desacreditado «en nuestro tiempo» es la segur puesta al arbol de la for- 
macion. iQue bien entendia esto el mejor pedagogo que ban conocido 
los siglos, y cuanto se olvida en nuestros dias! 

[12] Giceron, como celoso velador por el bienestar de la republica, 
escribio una obra sobre la misma, en la que se contienen las leyes que 
la regian. De esta obra solo quedan los fragmentos que se conservan en 
las varias citaciones hechas por San Agustin. 

[13] Este Escipion introducido por Giceron en sus disputas es Es- 
cipion Emiliaiio, que fue agregado a la familia de los Escipiones y fue 
el destructor de Numancia y de Gartago. 

[14] Este mismo Escipion recibio el sobrenombre de el Africano, 
por haber vencido y ganado el Africa para el Imperio romano (De civ. 
Dei X 21). 

[15] Glebii, no tol(;rando la paz con anirno resignado en Grecia, se 
opiiso cn primer liigar a Nicias y a todos los estudiosos celadores de la 
salud de la republica. Gleofonte fue un arengador sedicioso y turbulento. 
Hiperbole es considerado como el hombre mas sucio, cruel e impudente, 
que tirlo la ciudad entera de su ignominia. De estos tres dan noticia 
Aristdfanes, Pliitarco, Tucidides y Aristoteles. 

[16] Plauto fue un poeta comico, al igual que Cecillo, galo de na- 
cidn. Este ultimo es llamado por Giceron malum latinitatis auctorem. 
l.os otros tres son ya conocidos en la historia de Roma por las gloribsas 
liazanas llevadas a cabo. 

[17] Tres fueron los Labeones, jurisconsultos famosos; el mas cele- 
brado de todos fue Antistio Labedn, que vivid en la confianza de Angus- 
to Gesar. Su pericia se extendia a todo genero de antigiiedades. A este 
sf; refiere Agustin y de el dan fe Suetonio y Agelio. 

[18] Explica la palabra en el De civ. Dei (1.3 c.l7 n.2). Se ilama- 
i)an asi porque en ellos se tendian en el suelo unos lechos en honor de 
los dioses. 

[19] Excluir a uno de su tribu era la pena que se imponia a los 
plebcyos hasta rebajarles toda la dignidad que les competia. Tambien a 
los magnates se les imponia, haciendoles descender de una tribu supe¬ 
rior a otra mas vil y despreciable, 

[20] Este periodo de tiempo durd unos cuatrocientos anos, pues, se- 
guri Livio, fueron introducidos el ano 392 despues de la fundacidn de 
Roma. 

[21] Los poetas antiguos Ilamaban semidioses a los heroes y varo- 
ties (pie habian perseguido obtener la naturaleza de los inmortales. Asi 
llcsiodo. Homero considera a Hector entre los semidioses y le Hama asi, 
poKjuc sobresalia y excedia a los demas en heroicidad y virtud divina. 

I'bi este sentido aplica Labeon a Platon este apelativo. 
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[22] Del Cinocefalo dice Liicano: 

Nos in templa tuam Romana accepimas Isim^ 

Semicanesgue deos, et sistra moventia luctum. 

Terluliano, San Cipriano y Sedulio cuentan el origen de el. Eusebio re,- 
fiere que muchos quieren que sea el mismo que los egipcios veneran con 
el nombre de Anubis, a quien llevan en las expedicionos belicas siguiendo 
al padre Osiris, y que su emblema era un perro, por lo cual se le rinde 

culto en Egipto en figun (’e perro en el rostro. La diosa Fiebre tenia 

muchos lugares en que la veneraban, como recuerdan Plinio, Valerio, 
Lactancio y el mismo Agustin (1.1 c.28 De consen.su, evangelistarum). 

[23] Esta doctrina contenia todas las ceremonias sagradas que se 

habian de realizar en la celcbracion de las fiestas. El pontifice Maxi¬ 
mo tenia todo esto escrito y lo guardaba con gran cautela, como luego 

dice Agustin hablando de Pompilio. El pueblo, cuando discutia sobre 
los misterios de la religion y de los ritos sacros, consultaba a este maes¬ 
tro. Quiza contuviera tambien la doctrina mas secreta referente a los 
libros sibilinos comprados por Tarquinio. 

[24] El birrete o apice era el pileo sacerdotal con el distintivo del 
pedazo de madera de forma conica y afilado por un extreme y sujeto por 
el otro a un copo de lana apretada que llevaban los flamines en la parte 
mas alta de su birrete. Flamen se llamaba a los sacerdotes consagrados 
para el culto de alguna divinidad y se les conocia por el sobrenombre 
del dies al que Servian. Asi, flamen dial era el de Jupiter; flamen marcial, 
el de Marte, y flamen quirinal, el de Quirino. 

[25] Se le did el nombre de (Juirino del idioma de los Sabinos, de 
donde se llamd tambien a los romanos Quirites. Es de este sentir Ovidio 
y el mismo Livio. 

[26] Romulo para conseguir raptar las sabinas, prepare industrio- 
samente juegos escenicos y espectaculos a Neptuno para atraerlas a la 
ciudad. Una vez alii, irrumpieron sobre ellas y, violentandolas, las 
tomaron por esposas sin el consentimiento de sus padres. Agustin increpa 
aqui a los romanos de la villania de esta accion. hecha a tenor de ese 
derecho y de esa justicia de que habla Salustio. En los capitulos suce- 
sivos se censiira y se hace uso de todas las razones para probar la ilici- 
tud del mismo. 

[27] Estos ju^os se repetian anualmente en memoria del robo. Mas 
tarde se les did el nombre de juegos Consuales, porque estaban dedica- 
dos al Dios Conso, al que Romulo habia pedido consejo para una accion 
tan infamante. 

[28] Tarquinio Colatino fue expulsado por la soberbia y envidia de 
Junio Bruto. San Agustin vuelve de nuevo a hablar de esta causa en el 
capitulo 16 del libro III. Junio Bruto tomo consejo del pueblo e hizo 
desis’tir a Tarquinio Colatino en su magistratura y luego desterro a toda 
la familia de aquel. 

[29] Despues de haberse sostenido una desastrosa batalla contra los 
etruscos, los veyenses asediaron al imperio romano. M. Furio Camilo sa- 
lio al carnpo y los derroto. El pago de su valor fue la injusticia, 

[30] Salustio era el historiador preferido por Agustin. A el le de- 
dica sus grandes elogios. En estilo supera a los demas, viene a decir 
aqui. Otros autores a que hace referencia pueden ser Livio, Suetonio, 
Tacito, etc. 

[31] El salario que se pagaba a los profesores es ya viejo en la li- 
teratura antigua. El mismo Agustin lo reciierda en sus Confesiones 
(V 8,15-16) cuando habla de que los estudiantes de Roma marchaban de 
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las clases sin pagar el salario. Lo que aqui dice qiic aprendio a costa de 
dinero, lo recuerda tambien en las Confesiones (1 16*17). 

[32] Estos oraculos y estas nubes son los predicadores de la divina 
palabra. Los apostoles reciben tambien el mismo nombre en las Exposi^ 
clones a los Salmos. Sus voces son los truenos divinos (jue se extienden 
por todo el orbe. In omnem terram exivit sonus eomm (cf. En. in 
Ps. 18). 

133J He aqui el codigo de los ciudadaaos de la ciudad terrena. lie 
aqui el mejor compendio del hombre de mundo. Todo su bien, todo su 
placer, toda su vida reducida a esto, a la voluptuosidad degradante c 
inmunda. San Agustin, como experimentado en estas artes, pinta con 
pincelada inimitable esta desdicliada actitud. ;Que riqueza encierran sus 
consideraciones! Ann hoy se ven estos epicureos, que, si no profesan las 
doctrinas de aquel que se consideraba feliz gozando en sus placeres, a 
lo menos en la practice no las desmienten, Tambien yo—decia Agustin 
en sus Confesiones—estuve a punto de dar la palma a Epicure, pero 
pense en algo mas elevado, en el mas alia, y no me deje arrastrar por 
la corriente de esta banalidad tan descreida y desvergonzada. 

[34] Sardanapalo fue el ultimo rey de los asirios, dado a toda clase 
de placeres impuros. Este refiere Vives que cuando Arbas, rey de los 
medos, le declare la guerra, al conocerlo, intento preparar su ejercito 
para salirle al encuentro; pero, vencido, se retire a su asilo y, alia en- 
cerrado, mando incendiarlo con todo lo que en el habia. Antes habia 
iriandado poner en su sepulcro el siguiente epitafio, traducido por Ci- 
cerdn: 

Haec habeo quae edi, quaeque exaturata libido 
Hausit. At ilia iacent multa et praeclora relicta. 

1351 San Agustin (Contra lulianurti 1.4 c.3) prueba que en aquel 
tiempo no habia ya entre los romanos ni justicia ni verdaderas virtudes. 
Dice asi: Absit, ut sit in aliqiio vera virtas. nisi fuerit iustus, absit at 
sit iustas vere, nisi vivat ex fide, instus enim ex fide vivit: qids porro 
eorum qui se Christianas haberi volant, iastuni dixerit infidelem, iastum 
dixerit impiiim, iustum dixerit diabolum mancipatam? Sit licet ille Fa- 
hricius, sit licet Scipio, sit licet Regains... Sin embargo, todo esto no ha 
de llevarnos a aquella conclusion extremista de que las virtudes de los 
paganos son verdaderos vicios, que se ha querido atribuir a San Agus¬ 
tin. Cf. De civ. Dei XIX 25; De Trin. XIII 20,25-26; XIV 1,3. 

[36] Carbon fue del partido de Mario. Segun Ciceron, existieron 
varies Carbones de la familia Papiria. Agustin se refiere aqui a Cneo 
Papirio Carbon, que, vencido por Sila, huyo a Sicilia y alii fue matado 
por Pornpeyo el Grande. 

[37] Son los habitantes de una ciudad que llevaba en la antigiiedad 
el nombre de Minturna, Estaba situada cerca de la actual Traetto, en 
1 talia. 

[38] Marica dicen que es la diosa del litoral de los Mintarnenses. 
Asi Servio en sus comentarios a la Eneida. Horacio dice: 

Juvantem Maricae littoribus tenaisse Lirim. 


Y Virgilio: 

Hint Fauno et Nimpha genitum Laurente Marica. 

En este pasaje, Servio interpreta Laurente por Mintumense. No fallan 
rjuienes entienden por Marica a Venus, cuya capilla estaba junto a 
Marica. 
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[39] Belona es la. diosa de la guerra. 

[40] Homero en la lliada introduce a los dioses luchando entre si 
unos a favor de los troyanos y otros en contra. Ovidio mismo escribe en 
sus versos, bien diferenciados de los demas: 

Malciber in Troiam, pro Troia stahat Apollo, 

Aequa Venus Teucris, Pallas iniqua fuit. 


Tertuliano increpa en su Apologetico a los gentiles y les invita a que se 
inlorinen de todas estas monstruosidades que se leen en sus escritos. 

[41] No es de maravillar la conmocion que este suceso ocasiono en 
el pueblo; de lo contrario, habiamos de pensar que eran mas bien brutos 
que hombres. El caso es plenamente historico y como tal lo narra tarn- 
bien Orosio con un patetismo semejante al de Agustin. 

[42] Estas consagraciones estan expuestas por todos los grandes mi- 
tologos de aquellos dias; asi Apuleyo y el mismo Tertuliano, que, como 
Agustin, las conoce, para ridiculizarlas, como ya lo habia hecho Dio¬ 
genes, segun cuenta Laercio, cuando los atenienses le invitaban a ini- 
ciarse en tales ceremonias sagradas. Ese nombre que da Agustin de ele- 
gidos esta siendo eco de los elegidos maniqueos. 

[43] Una vez mas el ritmo y la poesia nos obliga a ser un poco 
neologistas en el lenguaje. Es precise conservarla en lo posible en nues- 
tro idioma, con el fin de que pueda apreciarse el gran valer y el gran 
espiritu de poeta que animaba el animo del gran Africano. 

[44] De ella ya ha hablado, lo cual nos confirma mas en la dis- 
tincion que en su lugar hicimos de las diosas, de la diosa Celeste y de 
Berecintia (nota [3]). 

[45] Esta virgen diosa a la que dedicaban estos homenajes es, sin 
duda, la diosa Vesta, a la que se consagraban las doncellas. Todas esas 
profanaciones del culto de los dioses ban adquirido una propoicion gi- 
gantesca, y en el libro VII lo expone ampliamente San Agustin. 

[46] Flora es la diosa de las flores, tanto de las hierbas y arbustos 
como de los arboles; asi Prudencio, Simaco, Juvenal, Seneca, Suetonio. 
Lactancio, en cambio, afirma que fue una famosa cortesana, que, habien- 
do hecho grandes riquezas en su infame comercio, dejo heredero de ellas 
al pueblo romano, a condicion de que en honor suyo y con los intereses 
de cierta cantidad se celebrasen las fiestas llamadas floralia o ludi flo~ 
rales, con que queria que todos los anos se celebrase el aniver-sario del 
nacimiento de semejante... persona, y que, andando el tiempo, el senado 
romano, queriendo borrar este recuerdo, la elevo a la categoria de diosa. 

[471 El bautismo es la puerta por la que se entra a la Iglesia. Ya 
lo ha dicho San Agustin en el libro I. Ahora lo repite una vez mas. Vivir 
en ella es tener asegurada la remision de los pecados, porque, una vez 
bautizado, el cristiano puede ya acercarse al sacramento de la penitencia 
y recibir, no poniendo obice a la gracia, la remision de sus pecados y 
la gracia del sacramento. 

(481 Este fuego estaba consagrado a Vesta y era continuamente ali- 
mentado por las virgenes. El apagarse el fuego por cualquiera causa era 
presagio de un grave mal para el pueblo romano: Terruit hominum (ini- 
mos ignis in aede Vestae extinctus. dice el poeta. 

[49] El Capitolio era el templo de Jupiter; en el se veia su simu- 
lacro de piedra. De aqui nacio a quel juramento que hacian, los roma- 
nos: Per lovis lapidem. 



LIBRO III 



Como el libro precedente trata de los males que alahen a las 
costumbres y al alma, asi el presente trata de los que atanen 
al cuerpo y a las cosas externas. Agustin hace i^er que los 
romanoSy desde la fundaciSn de la ciudady han side constan- 
temente vejados por eslos males y que los dioses falsos, a 
los que rindieron libremente culio antes de la venida de 
Crislo, han sido incapaces de apartar esos males. 

C A P I T U L 0 I 


AdVERSIDADES que TEMEN S0I>0S EOS MALOS, Y de IAS CUALES 
EL CULTO DE LOS DIOSES NO HA PRESERVADO NUNCA AL MUNDO 


Yo creo haber dicbo ya lo suficienle sobre los males de las 
eoslutnbrcjs y de las almas ()ue principalmentc deben precaver- 
s<% y d«> eorno los falsos dioses no cuidaron lo mas ininimo de 
]>reslar su ayuda al pueblo que les rendia culto para no ser 
sepukado por el alud de aquellos males, sino que liicieron lo 
iudecible para que fuese opriniido. Al presente voy a tratar de 
a(}uellos males, unices que estos no quieren padecer, cuales son 
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in superiori libro de malis moram et animi, sic in praesenti de corpo¬ 
ris externarumque rerum incommodis ostendit Augustinus, Romanos a 
condita IJrbe his assidue vexatos fuisse, atque ad avertenda id genus 
mala deos falsos, cum ante Christi adventum libere colerentur, nihil 
praestitisse. 


CAPUT I 

De adversitatibus quas soli mali metuunt, et quas semper 

PASSUS EST MUNDUS, CUM DEOS COLERET 

lam satis dictum arbitror de inorum malis et animorum, quae praeci- 
pue cavenda sunt, nihil deos falsos populo cultori suo, quominus eorum 
ninlonim aggere premeretur, sub venire curasse; sed potius, ut maxime 
pn inerelur, egisse. Nunc de illis malis video dicendum, quae sola isti 
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el hambre, la enfermedad, la guerra, la expoliacion^ el cauti- 
verio, la muerte y algunos otros por el estilo, ya enumerados 
en el libro I. Los malos solamente conceptuan entre los 
males a estos, que no los hacen malos ni se avergiienzan de ser 
malos, entre los bienes que alaban sus mismos alabadores, in- 
comodandoles mas tener mala villa que mala vida, como si el 
sumo bien del hombre fuese tener buenas todas sus cosas, ex- 
cepto a si mismo. Pero ni estos males, unicos que ellos temian, 
impidieron los dioses que sobreviniesen cuando libreraente les 
tributaban culto. En efecto,, antes de la venida de nuestro Re* 
dentor, cuando el humane linaje se vio afligido en diversos 
tiempos y por diversos lugares y calamidades, algunas de ellas 
increibles, <ique otros dioses que estos adoraba el mundo, ex- 
ceptuado el pueblo hebreo y algunas otras personas fuera de 
el, que en cualquiera parte merecieron tal gracia divina por 
oculto y justo juicio de Dios? Mas por no ser prolijo, silen- 
ciare los gravisimos males de otros pueblos y hablare unica- 
mente de los que atanen mas de cerca a Roma y al Imperio 
romano, es decir, a la propia ciudad y a aquellas partes del 
mundo que o estaban confederadas con el o sujetas a su domi- 
nio antes de la venida de Cristo, cUando en cierto modo perte- 
necian ya al cuerpo de la republica. 

perpeti nolunt, qualia sunt fames, morbus, helium, exspoliatio, captivitas, 
trucidatio, et si qua similia iam in prime libro commemoravimus. Haec 
enim sola mali deputant mala, quae non faciunt malos, nec erubescunt 
inter bona quae laudant, ipsi mali esse qui laudant; magisque stoma- 
chantur, si villam malam habeant, quarn si vitam: quasi hoc sit homi- 
nis maximum bonum, habere bona omnia, praeter se ipsum. Sed neque 
talia mala, quae isti sola formidant, dii eorum, quando ab eis libere cole- 
bantur, ne illis acciderent, obstiterunt. Cum enim variis per diversa loca 
temporibus ante adventum Redemptoris nostri innumerabilibus nonnullis- 
que etiam incredibilibus cladibus genus contereretur humanum; quos alios 
quam istos deos mundus colebat, except© uno populo Hebraeo, et qui- 
busdam extra ipsum popuhim, ubicumque gratia divina digni occultissimo 
atque iustissimo Dei iudicio fuerunt? Verum ne nimium longum faciam, 
tacebo aliarum usquequaque gentium mala gravissima: quod ad Romam 
pertinet Romanumque imperium, tan turn loquar; id est, ad ipsam proprie 
civitatem, et quaecumque illi terrarum vel societate coniunctae, vel con- 
ditione subiectae sunt, quae sint perpessae ante adventum Christi, cum 
iam ad eius quasi corpus reipublicae pertinerent. 
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CAPITULO II 

Si LOS DIOSES A QUIENES DE UN MODO SIMILAR RENDIAN CULTO 
LOS ROMANOS Y LOS GRIEGOS TUVIERON RAZONES PARA PERMITIR 

LA DESTRUCCION DE TrOYA 

Y en primer termino, <ipor que fue vencida, tomada y aso- 
lada por los griegos Troya o Ilion, cuna del pueblo romano 
(pues no hay por que silenciar y disiinular lo que ya apun- 
taraos en el libro I), que tiene y da culto a los mismos 
dioses? Priamo [1], dicen, pago los perjurios de su padre 
Laomedonte [2]. Luego es verdad que Apolo [3] y Neptu- 
no [4] prestaron sus servicios a Laomedonte por un sueldo, 
porque se refiere que el les prometio remuneracion y que juro 
en false. Maravillome de que Apolo, adivino de renombre, 
trabajase en tamana empresa sin saber que Laomedonte le ha- 
bia de negar lo prometido. Me sorprende tambien que Neptu- 
no, tio suyo, hermano de Jupiter y rey del mar, ignorase lo 
por venir. A este lo introduce Homero, vaticinando algo gran¬ 
de sobre la estirpe de Eneas, cuyos descendientes fundaron 
Roma. Se dice que el mismo poeta [5] vivio antes de la fun- 
dacion de la ciudad y que a Eneas le arrebato de la nube por 
que no le matase Aquiles, 

•lescundo, por olra parte, arrancar de rafz 

—lo cual se encuentra en Virgilio— 

aquella obra de mis manos que eran las murallas de Troya la perjura. 


CAPUT II 

An bii, qui et a Romanis et a Graecis similiter colebantdr, causas 

HABUERINT QUIBUS IlIUM PATERENTUR EXSCINDI 

Primum ipsa Troia vel Ilium, unde origo est popiili Romani (neqiie 
enim praetereundum aut dissimulandum est, quod et in prime libro attigi U 
eosdem habens decs et colens, cur a Graecis victum, captum atque dele- 
tum est? Priamo, inquiunt, sunt reddita Laomedontea paterna periuria. 
Ergo verum est, quod Apollo atque Neptunus eidem Laomedonti merce- 
nariis operibus servierunt; illis quippe promisisse mercedem falsumque 
iiirasse perhibetur. Miror, Apollinem, nominatum divinatorem, in tanto 
opificio laborasse, nescientem quod Laomedon fuerat promissa negaturus. 
Quanquam nec ipsum Neptunum patruum eius, fratrem lovis, regem ma- 
ris, decuit ignarum esse futuronim. Nam hunc Homerus de stirpe Aeneae, 
a cuius posteris condita Roma est, cum ante illam urbem conditam idem 
poeta fuisse dicatur, inducit magnum aliquid divinantem*: quern etiam 
nube rapuit, ut dicit, ne ab Achille occideretnr, 

cuperet cum verterc ab imo 

(Quod apud Virgilium confitetur.) 

Structa suis manibus pcrjurac niocnia * 


^ C.4 
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No siibit’Jiido tan eminentes dioses, como son Neptuno y Apolo, 
que liaomedonte les habia de negar su jornal, edificaron gratui- 
tamente y a ingratos las murallas de Troya. Consideren no sea 
rnas grave creer a tales dioses que quebrantar lo jurado a los 
mismos. Esto, ni aim el rnismo Homero lo creyo facil, puesto 
que nos presenta a Neptuno luchando contra los troyanos, y a 
Apolo, en pro de los inisrnos, siendo asi que la fabula refiere 
a uno y a otro olendidos })or aijucl [lerjurio. Si, pues, dan fe 
a las liccionos poeticas, caigaseles la cara de vergiienza por 
rendir culto a talcs dioses; y si no les dan fe, o no aleguen 
los perjurios de Troya, o admirense de t|ue castigaran los dio¬ 
ses los jierjurios troyanos y simpatizanin con los rornanos. 
/.(ionio es que en una ciudad tan grande y corrompida tuvo la 
conjuracion de Calilina tan subido niimero de partidarios de 
hecho y dc palabra, forjados con el perjurio o con sangre hu- 
rnana? <;'/Que otra cosa hacian los senadores tantas vcces sobor- 
nados en los juicios, que otra cosa hacian otras tantas vcces el 
pueblo en sus coinicios y en las causas pleiteadas delante de el, 
sino pecar pcrjurando tanibien? En medio de aquella corrup- 
ciori de costunibres conservabase la antigua practica de jurar, 
no para que sc abstuvieran de la inaldad por un temor religio- 
so, sino para anadir a las demas culpas los perjurios. 


Nescientes igitur tanti dii, jNeptimus <it Apollo, Laomedontem sibi nega- 
turum esse mercedem, struetores nioeniunr Troianonim gratis, et ingratis 
fvierunt. Videant ne gravius sit tales decs credere, quam diis talibus peie- 
rare. Hoc eniin nec ipse Homerus facile credidit, qui Neptunum quidem 
contra Troianos, Apollinem antein pro Troianis pugnantem facit, cum illo 
periurio ambos fabula narrot offenses. Si igitur fabulis credunt, erusbes- 
cant talia colcre numina; si fabulis non credunt, non obtendant Troiana 
periuria, aut mirentur deoa periuria punisse Troiana, amasse Romana. 
tJnde enim coniuratio Catilinae in tanta tamque corrupta civitate habuit 
etiam eoruin grandem copiam, quos manus atque lingua periurio aut san¬ 
guine civili alebat? Quid enim aliud to ties senatores corrupti in iudiciis, 
toties populus in suffragiis vel in quibusque causis, quae apud eum con- 
cionibns agebantur, nisi etiam peierando peccabant? Namque corruptissi- 
mis moribus ad hoc mos iurandi servabatur antiquus, non ut ab sceleribus 
metu religionis prohiberentur, sed ut periuria quoque sceleribus caeteris 
adderentur. 
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CAPITULO III 

No FUE POSIBLE QUE LOS BIOSES SE SINTIESEN OFENDIDOS POR 
EL ADULTERIO DE PARIS, SIENDO, COMO SIEMPRE, MOY 

FRECUENTE ENTRE ELLOS 

Asi, pues, no hay razon ninguna para que los dioses, quie- 
nes, segun dicen, mantuvieron en pie aquel imperio, al verse 
vencidos por los griegos, que sentaron plaza de poderosos, se 
linjan enojados contra los troyanos por haber quebrantado el 
juramento. Ni se exasperaron, como algunos sostienen, por el 
adulterio de Paris [6], abandonando por ello a Troya, porqiie 
usanza es entre ellos ser autores y doctores de los crimenes, no 
vengadores- «La ciudad de Roma, escribe Salustio, segiin tengo 
entendido, la fundaron y habitaron en un principio los Iroya- 
nos fugitives que, bajo la direccion de Eneas, vagaban de .,aca 
para alla». Luego, si los dioses creyeron que debian vengar el 
adulterio de Paris, o debieran castigarlo mas en los romanos, 
o por lo menos tambien en ellos, puesto que fue obra de la 
raadre de Eneas [7]. Pero icomo liabian detestado en el este 
flagicio quienes no detestan (por omitir otros) en su complice 
Venus [8] el cometido con Anquises [9], del que nacio Eneas? 
r’Acaso fue porqiie a(|uel se porpetro con indignacion de Me- 
nelao [ 10 | y este con permision de Vulcano [11]? Los dioses, 
creo yo, no son tan celosos de sus esposas que se allanen a 
compartirlas con los hombres. 


CAPUT III 

Non potuisse offendi decs Paridis adulterio, guoo inter ipsos 

TRADITUR PREQUENTATUM 

Nulla itaque causa est, quare dii, quibus, ut dicunt, steterat illud im- 
perlum cum a Graecis praevalentibus probentur victi, Troianis peieran- 
tibus fingantur irati. Nec adulterio Paridis, ut rursus a quibusdam defen- 
diintur, ut Troiam desererent, succensuerunt. Auctores enim doctoresque 
pcccatorum esse assolent, non ultores. «Urbem Romam», inquit Sallustius, 
<<'siouti ego accepi, condidere atque habuere initio Troiani, qui Aciiea duce 
profugi sedibns incertis vagabantur» Si ergo adulterium Paridis vindi- 
c iiiidum numina censuerunt, aut magis in Romanis, aut corte etiam in 
Komanis puniendum fuit; quia Aeneae mater hoc fecit. Sed quomodo in 
illo niud flagitium oderant, qui in sua socia Venere non oderant (ut alia 
onuitam) quod cum Anchise commiserat, ex quo Aenean pepererat? An 
quia illud factum est indignante Menelao, illud autem concedente Vulca- 
110 ? Dii enim, credo, non zelant coniuge.<3 suas, usque adeo ut eas etiam 

•• VlRGTi.,, yfeneid. 1.2 v. 352 . 

^ Pe Catilinae Coniuratione c,6* - . , ■ 
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Tal vez parezca que voy ridiculizando las fabulas y que no 
trato en serio una causa de tanta trascendencia. No creamos, si 
os place, que Eneas es hijo de Venus. Sea asi, concedido, si ni 
Ronmlo lo es de Marte [12]. Y si uno lo es, dpor que no el 
otro? iEstana acaso permitido a los dioses tener comercio 
carnal con las mujeres de los hombres y prohibido que los 
bomb res lo lengan con las diosas? Dura, o mejor diria, increi- 
ble condicion, que lo que por derecho de Venus fue licito a 
jMarle en su ayunlamiento carnal, sea ilicito en su propio de¬ 
recho a la misma Venus. Con todo, uno y otro esta ratificado 
por la autoridad roinana, porque no inenos reputo el moderno 
Cesar a Venus por abuela que el vie jo Romulo a Marte por 
padre. 


CAPITULO IV 


Sentencia de: Vakron, segun la cual es util que i.os hom¬ 
bres SE FINJAN NACIDOS DE LOS DIOSES 

Alguno dira: iCrees tu por ventura esto? Yo, en realidad, 
no lo creo; pues el mismo Varron, el mas docto entre ellos, 
aunque no audaz ni categoricamente, si reconoce en ello cierta 
lalsedad. Es ventajoso para las ciudades, dice, que sus recios va- 
rones se crean de sangre de dioses, aun cuando sea falso. Por¬ 
que de este modo el corazon huniano, como portador de la 
confianza en el linaje divino, concibe con mas audacia grandes 
decisiones, las realiza con mas energia y las lleva con esa 
seguridad a feliz termino. Este parecer de Varron, expresado 


cum hominibus dignentur habere communes. Irridere fabulas fortassis 
existimor, nec graviter agere laud pondoris causam. Non ergo credamus, 
si placet, Aenean esse Veneris filium: ecce coucedo, si nec Romulum Mar- 
tis. Si autem illud, cur non et illud? An decs fas est hominibus feminis, 
mares autem homines deabus misceri nefas? Dura, vel potius non cre- 
denda conditio, quod ex lure Veneris in concubitu Marti licuit, hoc in 
iure suo ipsi Veneri non liccre. At utrnmque firmatiim est auctoritate 
Romana. Neque enim minus credidit recentior Caesar aviam Veiierem, 
quam patrem antiquior Romuhis Martem. 

CAPUT IV 

De sententia Varkonis, qua utile esse dixit ut se homines diis 

GKNITOS MENTIANTUR 

Dlxerit aliquis: Itarie tu ista credis? Ego veto ista non credo. Nam 
et vir doctissimus eoruiii Varro falsa haec esse, quamvis non audacter, 
neque fidenter, pene tamen fatetur. Sed utile esse civitatibus dicit, ut se 
viri fortes, etiamsi falsuni sit, diis genitos esse credant: ut eo modo ani¬ 
mus humanus velut divinae stirpis fiduciam gerens, res magnas aggre- 
dieadas praesumat audacius, agat vehemendus, et oh hoc implcat ipsa 
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como pude con mis palabras, ves ya cuan amplia puerta abre 
a la falsedad. Y es facil comprender que pueden inventarse 
rauchas falsedades tocantes al ritual y a la religion donde se 
ju 2 ga que las mentiras, aun sobre los mismos dioses, reportan 
grandes ventajas a los eiudadanos. 

CAPITULO V 

No ES CREIBLE QUE LOS BIOSES HAYAN CASTIGADO EL ADULTE- 

Kjo EN Paris, habiendolo dejado impune en la 

MADRE DE ROMULO 

Dejemos de momento si fu6 posible que Venus, del ayunta- 
miento con Anquises, diese a luz a Eneas, y si Marte, del comer- 
cio carnal con la hija de Numitor [13], pudo tener a Komulo. 
Una dificultad parecida se suscita en nuestras Escrituras cuan- 
do se pregunta si los angeles prevaricadores se unieron con 
las hij as de los hombres, naciendo de el los unos gigantes, esto 
es, varones asaz grandes y fuertes, de los cuales se poblo' eri- 
tonces la tierra. Al presente, nuestro discurso se 1 imitate a 
uno y a otro. Si es verdad lo que con tanta frecuencia se lee 
entre ellos de la madre de Eneas y del padre de Romul^ <i como 
es posible que desplazcan a los dioses los adulteries-de 'los 
hombres, sufriendo los suyos entre si con tanta conformidad? 
Y si es false, <?s igualiiMuite imposible que se enojen de los 
verdaderos adulterios de los hombres quienes se regodean en 
los suyos, bien que falsos. De donde se deduce que, si no se 

securitate felicius. Quae Varronis sententia expressa, ut potui, meis verbis, 
cernis quam latum locum aperiat falsitati; ut ibi intelligamus plura iam 
sacra et quasi religiosa potuisse confingi, ubi putata sunt civibus etiara 
de ipsis diis prpdesse mendacia. 


C A P vU T V 




Non I'KOISARl QUOD Dll ADULTliRIUM PaRIDIS PUNIKRim”, QUOD IN RoMULI 

MATRE NON ULTI SUNT 

Sed utrum potuerit Venus ex concubitu Anchisae Aenean parere, vel 
Mars ex concubitu filiae NumitorLs Roniulum gignere, in medio relinqua- 
inus. Nam pene talis quaestio etianj de Scripturis nostris oboritur, qua 
quaeritur utrurn praevaricatores angeli cum flliabus hominum conciibue- 
rint; unde natis gigantibus, id est nimium grandibus ac fortibus Viris, 
time terra completa est®. [V.] Proinde ad utrumque interim modo liostra 
disputatio referatur. Si enim vera siint, quae apud illo.s de matre Aeneae 
et de patre Romuli lectitaritur; quoinodo possunt diis adulteria displicere 
hominum, quae in se ipsis concord!ter ferunt? Si autem falsa siint; hec 
sic quidem possunt irasci veris adulteriis humsni<=, qui etiam falsis de- 
lectantiir suis. Hue accedit, quoniam si illud de Marte non creditur, lit 


® Gen. 64. 
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da fe al adulterio de Marte, a fin de no darla tampoco al de 
Venus, so color de ningun ayuntamiento divino puede defen- 
derse la causa de la madre de Romulo. Silvia [14] fue sacer- 
dotisa vestal, y, por ende, los dioses debieron vengar con mas 
razon este sacrilego flagicio en los romanos que el adulterio 
de Paris en los troyanos. Los viejos romanos, a las sacerdoti- 
sas de Vesta sorprendidas en estupro, enterrabanlas vivas; al 
paso que a las mujeres adulteras, aunque las imponian alguna 
pena, no era esta pena de muerte. iHasta este extreme tomaban 
mayor venganza de lo que estimaban sagrarios divinos que de 
los lechos humanos! 


CAPITULO VI 


Del PARRiciDio de Romulo, no vengado por los dioses. 


Agrego aun mas: si tanto disgustaron a los dioses los cri- 
menes de los hombres, que, ofendidos por la fechoria de Paris, 
dejaron a Troya abandonada a la espada y al fuego, mas les 
irritara contra los romanos la muerte del hermano de Romulo 
que contra los troyanos la broma tomada al esposo griego; 
mas les irritara el parricidio de la ciudad naciente que el adul¬ 
terio de la ya floreciente. No tiene la menor importancia para 
la presente cuestion si fue ejecutado por mandate de Romulo 
o fue Romulo en persona el ejecutor, cosa que muchos impru- 
dentemente niegan, otros por pudor lo dudan, y muchos, con 
dolor, lo disimulan. Nosotros, por no detenernos a investigar 
con mas diligencia la cuesticSn, ponderando los testimonios de 
muchos escritores, diremos que consta claramente que el her- 


hpc qupque de Venere non credatur, nullo divini concubitus obtentu ma- 
tris Romnli causa defenditur. Fuit autem sacerdps Sylvia vestalis, ,et idep 
dii magis in Romanos sacrilegum illiid flagitium, quam in Troiands ’Pa- 
ridis adulterium, vindicare debuerunt. Nam et ipsi Romani antiqui in 


stupro detectas Vestae sacerdotes, Vivas etiam defodiebant, adulteras autem 
feminas, quamvis aliqua damnatione, nulla tamen morte plectebant: usque 
adeo :gravius quae putabant adyta divina, quam humana cubilia vindi- 


cabant. 


CAPUT VI 

De I’AKRICIDIO RoMULI, QUOD DJI NON VINDICARUNT 

Aliud adiicio, quia si eo usque peccata hominum illis numinibus displi- 
cerent, ut offensi Paridis facto desertam Troiam ferro ignibusque dona- 
rent; magis eos contra Romanos moveret Romuli frater occisus, quam 
contra Troianos Graecus maritus illusus; magis irritaret parricidiuin nas- 
centis, quam regnantis adulterium civitatis. Nec ad causam, quam nunc 
agimus, interest, utrum hoc fieri Romulus iusserit, aut Romulus fecerit, 
quod multi impudentia negant, multi pudore dubitant, multi dolore dis, 
simulant. Nec nos itaque in ea re diligentius requirenda per inultorum 
ecriptorum perpensa testimonia demoremur: Romuli fratrem palam constat 
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mano de Koinulo fue rnuerto, y no por los cnoinifros nj p 6 f I 03 
extranos. Si lo ejecuto o lo mando ejecular l^omulo, mas 
jefe fue el de los romanos que Paris de los troyanos. (^.Por que 
pues, el raptor de la mujer ajena provocd la colera de los dio’ 
ses contra los troyanos, y este otro, que mate a su lierinano, 
atrajo sobre los romanos el favor de los niismos dioses? Si 
aquel crimen es ajeno a la coinision y al mandato de Romulo, 
cometidlo loda la ciudad, ya que toda la ciudad lo desdeno, 
porqiie sin duda dehiq castigarlo, y dio muerte, no ya a un 
herinano, sino al j)adre, que cs aun peor. Uno y otro fueron 
fundadores, bien que a, lino de ellos una mano criminal no. le 
permitio reinar. No bay, creo yo, por que decir de que mal se 
hizo acreedora Troya para que los dioses la abandonaran, pu* 
diendo asi perecer, y de que bien fue acreedora Roma para que 
los dioses fijaran en ella su residencia, pudiendo asi acrecerse, 
sino porque, vencidos, huyeron de alii y se trasladarori aqui 
para seducir de ii<ua1 modo a estos. Mas aun, permanecieron 
alii para enganar, segun su usanza, a los que tornaran a habitar 
aquel las tier ras, y aqui se jactaron eferciendo mas los ardides 
de su falacia. 


C A P T T U T. O V r 1 

DksiKI ICC JOIN J)K IlION, CLKVADA A CAHO POU PlMHRlA, 

GKNERAL DE MaRJO 

% 

A Que inisero crimen habia cometido llion para que, al es* 
lallar las guerras civiles, fuera destruida por Fimbria, el liom- 
bre mas feroz del partido de Mario, mucho' mas sangrienta y 

o4;cisum, non ab ho.stii)us, non ab alienis. Si aut perpetravit ant imperavit 
hoc Romulus; magis ipse fait liowanoriim, <(uani Paris Troiauorum caput: 
cur igitur Troianis irani deonun provocavit ille alienae coniugis raptor, 
ct eorunidem deorum tntelam Romanis invitavit istc sni fratris cxstinctor? 
•Si antom illud scelus a facto imperioquo Romuli alienum est; quoniam 
il<;buit ntique yindicari, tota })oc ilia civitas fecit, quod tota coiitempsit; 
ft non iam fratrem, sed patrein, quod est peiiis, occidit. IItorque enim fiiit 
fonditor, ubi alter scelere ablatus non permissus est esse regnator. Non est, 
ijt arbitror, quod dientnr quid niali d’roia jneruerit, ut earn dii de.sererent, 
quo posset exstingui; et quid boni Roma, ut earn dii inhabitarent, quo 
posset augeri: nisi quod victi inde fugerunt, et se ad istos, quos pariter 
tlcciperent, contuleru.nt. Imo vero et illic manserunt, ad eo.s more slio 
decipiendos, qui nirstis easdem terras habitarent; et bio easdeut artfw fal- 
laciae suae magis etiam exercendo, maioribus honoribus gloriati stmt. 


CAPUT vri 

w . 

Ok cvkrsionk Ilii, quod dux Makii Fimbria excidit . 

* ' • • 

Ceri^i enim civilibus iam bellis scatentibas, quid miserum conmiiserat 
Hi (im, ut a Fimbria, Marianarum partiurn hornine pessimo, everteretur, 
>iiub» feroclus atque crudelius, quam olirri a Graecis? Narn tunc et multi 
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cruelmente que lo hicieran en otro tiempo los gricgos? En- 
toDces muchos huyeron de alJi, y muchos, perdiendo la liber- 
tad, conservaron la vida. En cambio, Fimbria publico primer© 
el edicto de que no se perdonara a nadie y luego hizo arder la 
ciudad y a todos sus moradores. Este fue el trato que dicron 
a Ilion, no los griegos, indignados por sus iniquidades, sino 
los romanos, rauhiplicados con su calamidad, sin que los dio- 
ses, comunes a unos y a otros, se aprestaran para repelerlos, 
o, y esta es la verdad, no teniendo poder para ello. ^Acaso 
entonces 

se fueroR, abandonando los temples y altares, 

todos los dioses que mantenian firme aquella ciudad, restaurada 
despues del incendio y destruccion de los griegos? Si se fueron, 
busco la causa; y cuanto mejor hallo que es la de los vecinos, 
tanto peor es la de los dioses. Los vecinos, por conservar su 
ciudad Integra para Sila, cerraron sus puertas a Fimbria. 
Y este, enfurecido por esta razon contra ellos, les prendio fue-> 
go, o por mejor decir, easi los igualo con el suelo. Entonces 
aun era Sila el general de los mejores partidos civiles; enton-. 
ces aun se afanaba por recuperar con las armas la republica. 

De estos buenos comienzos no habian aun surgido los malos 
sucesos. 6 Que cosa mejor pudieron hacer los ciudadanos de 
aquella urbe? 6 Que mas honesto? 6 Que mas conform© con las 
relaciones habidas con Roma que retener la ciudad para el 
mejor partido de los romanos y cerrar las puertas al parricida 
de la republica romana? Mas ponderen los defensores de los 
dioses en cuanto desmedro se torno esto. Que los dioses des- 
amparasen a los adiilteros y dejaran a Ilion .ser presa de las 
llamas de los griegos, por que de sus cenizas surgiese una 


inde fugerunt, et multi captivali saltern in servitute vixerunt. Porro autem 
Fimbria prius edictum proposuit, ne cni parceretur; atque urbem to tarn, 
cunetosque in ea homines incendio concremavit. Hoc meruit Hium, non a 
Graecis, quos sua irritaverat iniquitate, sed a Romanis, quos sua calami- 
tate propagaverat; diis illis communibus ad haec repellenda nibil iuvan- 
tibus, seu, quod verum est, nihil valentibus. Numquid et tunc 

Abscessere omnes adytis arisque relictis 


dii, quibus illud oppidum steterat, post antiques Graecorum ignes rui- 
nasque reparatum? Si autem abscesserant, causam require; et oppidauo-. 
rum quidem quanto invenio meliorem, tanto deteriorem deorum. Illi enim 
contra Fimbriam portas clauserant, ut Syllae servarent integram civita- 
tern: hinc eos iratus incendit, vel potius penitus exstinxit. Adhuc autem 
meliorura partium civilium Sylla dux fuit, adhuc armis rempublicam re- 
cuperare moliebatur: horum bonorum initiorum nondum malos eventus 
habuit. Quid ergo melius cives illius urbis facere potuerunt? quid hones- 
tius? quid fidelius? quid Romana parentela dignius, quam meliori causae 
Romahdrum civitatem servare, et contra parricidam Romanae reipublicae 
portas claudere? At hoc eis in quantum exitium ’verterit, attendant-de' 


fensdtes deorum. Deseruerint dii adulteros, Biunique flammrs Graeeprum 



lioina mas casta, bien esta. Pero 6por que despues desa?n»pa- 
raron a la misma ciudad madre de 1 os roman os, no rebelando- 
sc contra Roma, su noble hija, sino guardando a sus mas justos 
partidos una fe constantisima e inquebrantable, y dejaron que 
iucse confundida con el polvo, no por los valientes griegos, 
sino por el mas obsceno de los romanos? Y si desplacia a los 
dioses la causa del partido de Sila, a quien, desdichados, re- 
servaban su ciudad, cuando cerraron sus puertas, 6 por que 
prometieron y auguraban a Sila tamanas prosperidades? <iNo 
es esta una prueba de que se reconocen aduladores de los fe- 
lices antes que defensores de los infelices? La destruccion de 
riion, pues, no es debida al desamparo de los dioses, porque 
los demonios, siempre alerta para enganar, hicieron cuanto 
estuvo de su parte. En la destruccion y quema de todos los 
simulaojos juntamente con la ciudad, reliere Livio que unica- 
mente el de Minerva quedo en pie e intacto entre las grandes 
ruinas del templo; no para que se dijese en su alabanza: 

jOh dioses patrios, bajo cuyo poder estuvo siempre Troya!; 

sino por que no se dijese en su defensa: 

Todos sus dioses se alejaron, abandonando los templos y altares. 

Y se les permitio aquello no precisamente para poder de- 
mostrar su poder, sino para acusar su presencia. 


reliquerint, ut ex eius cineribus Roma castior nascerelur; cur el postea.. 
deseruerunt eamdem civitatem Romanis cognatam, non rebellantem ad- 
versus Romam nobilem filiam, sed iustioribus eius partibus fidem constan- 
tissiraam piissimamque servantem; eamque delendam reliquerunt, non 
Graecorum viris forlibus, sed viro spurcissimo Romanonim? Aut si displi- 
cebat diis causa partium Syllanarum, cui servantes urbem miseri portas 
clauserant; cur eidem Syllae tanta bona promittebant et praenuntiabant? 
An et bine agnoscuntur adulatores feliciuni potius quam infelicium defen¬ 
sores? Non ergo Ilium etiam tunc, ab eis cum desereretur, eversum est. 
Nam daemones ad decipiendum semper vigilantissimi, quod potuerunt, 
fecerunt. Eversis quippe et incensis omnibus cum oppido simulacris, solum 
Minervae sub tanta ruina templi illius, ut scribit Livius, integrum stetissc; 
perhibetur: non ut diceretur, 

Dt patrii, quorum semper sub numine Troia est, ’ 

ad eorum laudem; sed ne diceretur, 

Kxcessere onines adytis arisque relictis 

dii, ad eorum defensionem. Illud enim posse permissi sunt, non unde pro- 
barentur potentes, sed unde praesentes convincerentur. 


’ Virgil., ]. I v. 702 - 703 . 
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C A P I T [/ L 0 VIII 


Sr DEBTO KoMA CONFIAItSE A LOS DIOSES DE TrOVA 

<iCon que prudencia se confio la proteccion de Roma a los 
dioses de Ilion, Iiabida experiencia ya en Troya? Dira alguno 
que eslaban cansados de vivir en Roma cuando a las cmbesti- 
das de Firn})ria se rindio Ilion. (iPor que, pues, quedo en pie 
!a estatua de Minerva? Mas, si cstaban en Roma cuando Fim¬ 
bria yolo a Ilion, sin duda estaban lambien en Troya cuando 
los galos toinaron e incendiaron Roma. Pero, como tienen un 
oido muy fine y su movimienlo es muy rapido, al graznido del 
ganso acudieron presurosos para defender a lo menos el cerro 
capitolino, que habia qiiedado ergriiido. Para defender 16 de- 
raas, Ilegoles el aviso tarde. 


CAPITULO IX 

Si la paz que tujro dukante ei. reinado de Numa debe 

CONSIDEKARSE COMO DON DE LOS DIOSES 

I 

La creencia comun de que los dioses favorecieron a Numa 
Fompilio, sucesor de Romulo, dandole tener paz durante todo 
su reinado y cerrar las puertas de Jano [15], que suelen estar 
abiertas en tiempo de guerra, se basa precisamente en que 


CAPUT vin 


Aw OKHUKKIT mis Il.IAClS RoMA COMMITTI 

I 

Diis itaque lliacis, post Troiae ipsius documentum, qua tandem pru- 
dentia Roma custodienda commissa est? Dixerit quispiam, iam eos Romae 
habitare solitos, quando expugnante Fimbria cecidit Iliiim. Unde ergo 
stetit Minervae simulacrum? Doinde, si apud Romam erant, (juando Fim¬ 
bria delevit Ilium fortasse apud Ilium erant, cpiando a Callis ipsa Roma 
capta et incensa est: sed ut sunt auditu acutissimi motuque cclerrimi, ad 
vocem anseris cito redierunt, nt saltern Capitoliiiiim collem, (pii remanse- 
fat. tuerentur: caeternm ad alia (bdendenda ‘-erius sunt redire commoniti. 


CA P U T fX 


Aw nr AM PACKM, ouak sub Numak rkqno rurr, uros i’kakstitissiI 

CREDENDUM SIT 

Hi etiam Numam Poinpiliuni, succesvsorem Romuli, adiuvisse creduntur, 
ut toto regni sui tempore pacem liabcret, et lani portas, quae bellls pa- 
tere assoleat. clauderet: eo ineripj scilicet, quia Ronnanis malta sacra 
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ronslituyo entre los roraano^^ muchas ceremonias sagradas. 
l iSle hombre fuera digno de felicitacion [)or tanto como ;dis- 
|)tjso, de baberlo sabido emplear en cosas saluclabics y ^acrift 
ear su perniciosisima curiosidad a la busqueda del Dios 
verdadero con verdadera piedad. Pero fueron los dioses los 
<|uc le dieron aquel ocio. Tal vez le engaiiaran menos do no 
liaberlo hailado tan ocioso, porque cuanto menos ocupado le 
Italia sen, tanto mas le ocuparan ellos. Cual fue su pretension 
y con cjue artificios pudo granjear para si y para la ciudad 
la simpatia de seme]antes dioses, refierelo Varron. Y, si plg- 
ciere a Dios, lo tratareraos mas ampliamente en su lugar. Al 
f)resente, como la cuestion versa sobre los beneficios de los 
dioses, admitamos que la paz es un gran beneficio, pero que 
es un beneficio del verdadero Dios, comun, como el sol, como 
la Iluvia y como otros subsidiaries de la vida, a ingratos y pe* 
cadores. Mas, si los dioses procuraron a Roma y a Pompilio 
tan grande bien, (ipor que en adelante jamas lo prestaron al 
Imperio romano, ni aun en sus mejores epocas? <iO es que las 
ceremonias sagradas reportaban mayor utilidad al ser institui- 
das que cuando se las celebraba despues de su institucion 
Pero resulta que entonces todavia no existian, sino que se ana- 
dian con vistas a su existencia; y despues ya existieron, y se 
guardaron con vistas a su utilidad. <iCuM fue la causa de que 
durante el reinado de Numa se pasaran cuarenta y tres afios, 
o, como quieren otros, Ireinta y nueve, en ])az continuada? 
Y &cual de que, una vez establecidos los ritos sagrados y atraf- 
dos los dioses por las ceremonias para ser tutores y jefes, no 
se mencione, despues de tantos afios desde la fundacion de 


constituit. IJIi vero homini pro tanto otio gratulandum fuit, si modo id 
r(ibus salubribns scisset impendere, et perniciosissima curiositate neglecta, 
Deum veriim vera pietate perquirere. Nunc autem non ei dii contulerunt 
illiid otium; sed eum minus fortasse decepissent, si otiosum minime repe- 
i lssent. Quanto enim minus eum occvipatum invenenmt, tanto magis ipsi 
occupaverunt. Nam quid ille molitus sit, et quibus artibus deos tales sini, 
vcl illi civitati consociare potuerit, Varro prodit: quod si Domino placue- 
rit, suo diligentius disseretur loco. Mode autem quia de beneficiis eorum 
<piaestio est, magnum beneficium est pax: sed Dei veri beneficium, est, 
plerumque etiam sicut sol, sicut pluvia vitaeque alia subsidia, super in¬ 
gratos et nequam. Sed si hoc tarn magnum bonum dii illi Romae vel 


Pompilio contulerunt, cur imperio Romano per ipsa tempera laudabiliora 
i<i nunquam postea praestiterunt? an utiliora erant sacra, cum instituer 
icntur, quam cum instituta celebrarentur? Atqui tunc nondum erant, sed 
III essent addebantur; postea vero iam erant, quae ut prodessent custo- 
dii'bantur. Quid ergo est quod illi quadraginta tres, vel, ut alii volunt, 
iriginta et novem anni in tarn longa pace transacti sunt regnante Numa, 


«'l |)ostea sacris institutis, diisque ipsis, qui eisdem sacris fuerant invitati, 


iiiiu praesidibus atque tutoribus, vix post tarn multos annos ab Urbe con- 
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Roma hasta Augusto, mas que un solo ano, y este como cosa 
excepciorial, el que siguio a la prirnera guerra punica, en el 
que los romanos pudieron cerrar fas puertas de la guerra? 


CAPITULO X 

* Debio desearse que el Impekio romano se acreciera con 
TAN vehementes cuerkas, siendo posible su paz y seguridad 

CON lA MISMA SUERTE CON QUE CREKIS LO FUE EN EL REI- 

NADO DE NuMA? 

<i Responderan acaso que el Imperio romano no podia ex¬ 
tender sus dominios por todo el mundo y expandir su gloria 
por doquier sin continuas y sucesivas guerras? iGentil razon 
por cierto! ^Debia nadar en la agitacion aquel Imperio para 
ser grande? <iPor ventura en los cuerpos liumanos no es mejor 
tener estatura mediana con salud que llegar a dar la talla de un 
gigante con perpetuos dolores, y, en habiendola alcanzado, no 
descansar, sino vivir con mayores sufrimientos cuanto mayores 
son los miembros? Y <ide que mal fuera, o por mejor decir, que 
inmenso bien si perduraran aquellos tiempos que pergeno Sa- 
lustio, cuando dice: «En el principio los reyes (este fue el pri¬ 
mer nombre usado para designar la autoridad) eran diferentes: 
unos ejercitaban el ingenio, otros el cuerpo. Aun pasaban los 
hombres su vida sin codicia, cada uno contento con su suerte». 


dita usque ad Augustum, umis pro magno miraculo cominemoratur annus 
post primum bellum Punicuni, quo belli portas Romani claudere po- 
tuerunt? 


CAPUT X 


An octandum fukrit quod tanta rkllorum rabiak Romanorum aogere- 

TUR IMrEKIUM, CUM EO STUDIO, QUO SUB NuMA AUCTUM EST, ET 

QUIETUM ESSE POTUISSF.T ET TUTUM 


An respondent qtiod nisi assiduis sibique con tin no succedentibus bellis 
Ronianutn imperium tarn longe lateque non posset augeri, et tarn grandi 
gloria diffamari? Idonea vero causa: ut magnum esset imperium, cur esse 
deberet inquietum? Nonne in corporibus homitiuin satius est modicam 
siaturam cum sanitate habere, quani ad luolern aliquarn gigantearn perpe* 
tuis affllctionibus pervcnire, nec cum perveneris, requiescere, sed quanto 
grandioribus memhris, tan to maioribus agitari mails? Quid autem inali 
esset, ac non potius plurimum boni, si ea tempera perdurarent, quae 
perstrinxit Sallustius, ubi ait, «Igitur initio reges (nam in terris nomen 
imperii id primum fuit) diversi; pars ingenium, alii corpus exercebant; 
etiarn turn vita hominurn sine cupidilate agitabatur, siia cuique satis 
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10 es que, para que el Imperio llegara a esta grandeza, fue 
jireciso, por otra parte, lo que Virgilio deplora en estos versaa: 

Poco a poco sobrevino la edad peer y descolorula, la furid de la 
guerra y el amor del oro? 


No hay duda que es excusa justa para los roniunos, i>or 
tantas guerras emprendidas y guerreadas, el decir que Hi', vie- 
ron obligados a resistir a sus enemigos y a sus continuas 
arremetidas, no por la avidez de conseguir humanas alahan- 
zas, sino por la necesidad de defender la vida y la libertad. 
iSea asi! I Enhorabuena! «Despues que su republica, como es¬ 
cribe Salustio, por el desarrollo de las leyes, de las costumbres 
y de ios cainpos, parecia gozar de prosper!dad y de potencia, 
segun ley general en lo humano, de la opulencia nacio la en- 
vidia. Los reyes y naciones limitrofes les declararon la guerra, 
y pocos de sus aiiados vinieron en su ayuda, porque la mayor 
parte, alebronados de rniedo, se hurtaron al peligro. Pero los 
romanos, soHcitos en paz y en guerra, se apresuran, se prepa- 
ran, se animan mutuamente, y salen al encuentro del enemigo, 
y defienden con las armas su libertad, su patria y sus parien- 
tes, l)t!«pues, alejado el peligro con su valor, dierori en socorrer 
a sus aiiados y amigos, granjeandoso arnistades mas con hacer 
beneficios que con recibirlos». Con estos inedios fue decoroso 
el crecimiento de Roma. Pero me gustaria saber si en el reina- 
do de Nuina, ciiando bubo tan targa paz, les acometiar» los ene- 
m-igos y les provocaban a la guerra, o no lia<dan nada para 
que pudiera durar aquella paz. Si aun entonces era enviscada 
Rorna a las guerras y no resistia a las arma.s con las armas, 

piacehant»? * An ut tarn rntilturrr augeretnr iniperium, debuit fieri quod 
Virgilius detestatur, dicens: 


Octorior doiuxr i>;uilutiin ac decolor aetus, 

ICt belli rabies, et amor sviccessit hahetidi ? “ 

Sed ()laiie pro tantis bellls su^oeptis et gestls iusta defenslo Ronianorum 
est, (jviod irruentibus stbi importune inimicis resistere cogebat, non avi- 
ditas adiptscendae laudis htnnanae, sed necessitas tuetidae salutis et li- 
bertatis. Ita sit plane. ISani postquani res eoruni, sicut scribit ipse Sal- 
lustius, «legibus, moribus, agris aucta, satis prospera, satisque pollens 
videbatur, sicuti pleraque mortalium habenlur, invidia ex opulentia orta 
est. Jgitiir roges populique fiuitinii bello tentare, pauci ex amicis auxilio 
esse: nam caeteri metu perculsi a periculis aberant. At Romani domi mi- 
litiaetiue intenti festinare, parare, alius aliuin hortari, hostibus obviam ire; 
libertatem, patrtam, parentesque arinis tegere. Post ubi pericula virtute 
propulerant, sociis atque amicis auxilia portabant, rnagisque dandis quam 
accipiendis beneficiis amicitias parabant)^ Deceiitor bis artibus Roma 
crevit. Sed regnante Numa, ut tarn longa pax <?sset, utrain irruebant irri- 
probi belloque tentabant; an nihil eoruin fiebat, ut posset pax ilia persiste- 
re? Si enim bellls etiani turn Roma lacessebatur, nec ariois arma obvia 


* 5SALLXfST„^ in Coniurations Caiilinccf^ 

• Aeneid^ 1.8 v*^36-3i37 
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rle los mismos meclios que se servia para apaciguar a los enemi* 
gos sin vencerlos en batalla alguna y sin desplegar contra ellos 
su impetuosidad guerrera, de esos mismos se siryiera siempre 
y siempre reinara en paz, cerradas las puertas de Jano. Y si 
esto no estuvo en su mano, Roma no tuvo paz el tiempo que 
quisieron sus dioses, sino el que quisieron sus vecinoS, no pro- 
vocandola a la guerra a no ser que fuera tal la audacia de 
tales dioses, que vendieron a un bomb re, lo que no depende 
del querer o no querer de otro hombre. Es verdad que importa 
al vicio propio en que grado se permite a los demonios intimi- 
dar e instigar los espiritus perversos. Pero, si siempre les fue¬ 
ra esto posible y una potestad secreta y superior no obrara 
con frecuencia en contra de sus planes, tendrian siempre en 
sus manos la paz y las victorias, que casi siempre son resulta- 
do de las pasiones de los hombres. Y, con todo, estas, en su 
mayoria, proceden en contra de su voluntad, como lo prueban 
no solamente las fabulas, que mienten frecuentemente y que 
apenas nos ofrecen un apice de verdad, sino tambien la his- 
toria de Roma. 


CAPITULO XI 

De estatua de Apolo de Cumas, cuyas lagrimas se 

CREYO que PRONOSTICABAN LA DESTRUCCION DE LOS GRIEGOS, 

A QUIENES NO PUDO SOCORRER 

No hay otra razon que esta para explicar las lagrimas que 
Apolo Cumano [16] derramo durante cuatro dias, al paso que 
guerreaban contra los aqueos y contra el rey Aristonico [17]. 

ferebantur: quibus modis agebatiir, ut nulla pugna superati, nullo niartio 
imnetu territi sedarentur iniraici; his modis semper ageretur, et semper 
Roma clausis lani portis pacata regnaret. Quod si in potestate non fuit, 
non ergo Roma pacem habuit quamdiu dii eorum, sed quamdiu homines 
finitimi circumquaque voluerunt, qui earn nullo bello provocayerunt: nisi 
forte dii tales etiam id homini vendere audebunt, quod alius homo voluit 
sive noluit. Interest quidem iam vitio proprio, malas mentes quatenus 
sinanlur isti daemones vel terrere vel excitare: sed si semper hoc pos- 
sent, nec aliud secretiore ac superiore potestate contra eorum conatum 
saepe aliler ageretur, semper in potestate haberent paces bellicasque vic¬ 
torias, quae semper fere per humanorum animorum motus accidunt: quas 
tamen plerumque contra eorum fieri voluntatem, non solum fabulae multa 
mentientes, et vix veri aliquid vel indicantes vel significantes, sed etiarn 
ipsa Romana confitetur historia. 

CAPUT XI 

Dk simulacro Cumani Apollinis, cuius fletus creditus est cladem 
Graecorum, quibus opitulari non poterat, indicare 

Neque enirn aliunde Apollo ille Cumanus, cum adversus Achaeos re- 
genique Aristonicum bellaretur, quatriduo flevisse nuntiatus est: quo pro- 
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Los aruspices, aterrados por este prodigio, juzgaron que debia 
imojarse al mar la estatua; pero interpusieron sus supHcas 
los ancianos de Cumas y contaron otro prodigio scmejante 
ol>tado on la misma estatua durante la guerra sostenidn con- 
iru Antioco | 18j y contra Perseo [19]. Dieron fe, ad(nnii«i 
d(^ quo, por liaber sonreido la fortuna a los romanos, el senado 
decrelo enviar presentes a Apolo. En vista de esto, hicicron 
venir a otros adivinos mas habiles, y respondieron que las 
lagrimas de la estatua de Apolo eran venturosas para los rto- 
manos, justamente porque, siendo Cumas colonia griega, Apo¬ 
lo, enviielto en lagrimas, era expresion de llanto y calamidad 
para las tierrus de donde se le habia traido, esto es, para la 
misma (rrecia. Poco tiempo despues llego la noticia de que el 
rey Aristonico habia sido vencido y beclio prisionero. Esta 
victoria era evidenternente contraria al querer de Apolo, y de 
ella se dolia. Asi lo indicaban las lagrimas de la estatua. De 
donde se deduce que no son del todo incongruentes las des- 
rrlpciones de los poetas, que, aunque fabulosas, se acercaban 
a la verdad, sobre las costumbres de los demonios. En Virgi- 
lio, Diana j 20 j se duele de Camila [ 21], y Hercules 122] 
llora la |)r6xiina muerte de Palante [23|. Por eso, quiza Numa 
Pompilio, bafiado en paz e ignorando y no inquiriendo quien 
era su dador, cuando pensaba a que dioses confiaria la defensa 
de la salud de Roma, de su Imperio, y en la conviccion de que 
el Dios verdadero, oinnipotente y sumo, no se preocupa de estas 
cosas terrenas, vinole a la recordncidn qut; los dioses troyanos, 
traidos por Eneas, fueron impotentcs para conservar largo 
tiempo el reino de Troya, y el de Lavinio, fundado por Eneas 
misrno. A este tenor, creyo que debia proveer de otros dioses. 


iligio aruspices territi, cum ui simulacrum in mare putavissent esse proii- 
c-icndmn, Ctimani senes intercesserunt, atque retulenmt tale prodigium 
ct A.ntiochi ot Persae hello in eodem apparutsse figrnento: et quia Romg- 
nis feliciter provenisset, ex senatusconsnlto eidem Apollmi suo dona esse 
raissa testati sunt. Tunc v<dut peritiores acciti aruspices responderunt, 
simulacri Apollinis fictum ideo prosperuin esse Romanis, quoniarn Cnina- 
na colonia Graeca esset, stiisque tcrris, unde accitus esset, id est ipsi Grae- 
ciae, luctum et cladem Apollinein significasse plorantem. Beinde inox 
regern Aristonicum victurn et captuin esse, nuntiatum est: quem vinci 
utiqiie Apollo nolel)at et dolehat, ct hoc stii lapidis etiam lacrymis indi- 
cabat. Unde non usquequaquc hurongruc, quarnvis fabulosis, tanion veri- 
tati similibus, mores dacmonnrn (lescrihuntur carminibus pocraruin. INani 
Gamtllam Diana doluit apud Virgnium, cl Pallantem tnorilunini Hercu¬ 
les flevit. Hinc fortassis ct INuma Pompilius pace abiindaiis, sed <juod 
donantc nesciens, nec requirens; cum cogitaret otiosus, qnilun^nam diis 
luendam Romanam salutem regnumque committeret, nec vertun ilium at¬ 
que omnipotentem surnnium Deum curare oplnaretur ista terrena, atque 
ri:coloret Troianos decs quos Aeneas advexerat, neque Troianum, neque 
l.avifiicnse an Ipt-o Aenca condituni regnuna fllu conservare potuissc, aliost 
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para anadirlos a los primeros (ora a los que Romulo habia 
pasado a Roma, ora a los que habian de pasar despues de la 
destruccion de Alba), poniendolos como guardas a los fugiti¬ 
ves o como coadjutores a los impotentes. 

CAPITULO XII 

CUAN'POS BIOSES HAN ANADIDO LOS ROMANOS A LOS CONSTITUI- 
DOS FOR NuMA, CUYA MULTITUD NO LES AYUDO EN NADA 

Roma, empero, no se digno contentarse con estas divinida- 
des, constituidas en tan gran numero por Pompilio. Es que aun 
no tenia en ella Jupiter su tempio principal. Alli levanto el 
Capitolio el rey Tarquinio. Esculapio [24] paso de Epidau- 
ro [25] a Roma para ejercer, como peritisimo medico, su arte 
con: mas gloria en tan noble ciudad. La madre de los dio- 
ses [26] vino, no se de donde, de alia de Pesinunte [27], por- 
que era vituperable que, senoreando ya su hi jo el cerro Gapito- 
lino, continuara ella oculta en un lugar de tan poca nombradia. 
Y si es verdad que es madre de todos los dioses, vino a Roma 
despues de algunos de sus hijos y precedio a los que habian 
de venir. Maravillome, si es verdad que ella es madre del Cino- 
cefalo [28], que vino mucho despues de Egipto. Y si de ella 
naci6 tambien la diosa Fiebre [29], averigiielo Esculapio, su 
biznieto. Pero, cualquiera que sea su origen, tengo para mi que 
no osaran esas exoticas divinidades Ilamar plebeya a una diosa 
ciudadana romana. A1 abrigo de tantos dioses—<iquien podra 

providendos existimavit, qiios illis prioribus (sive qui cum Romulo iam 
Romam transierant, sive quandoque Alba eversa fuerant transituri) vel 

tanquam fugitivis custodes adhiberet, vel tanquam invalidis adiutores. 

» * 

CAPUT XII 

Quantos sibi decs Roma.ni praeter constitutionem Numae adiecerint, 

QUORUM EOS NUMEROSITAS NIHIL lUVERIT 

Nec his sacris tamen Roma dignata cst esse contenta, quae tarn multa 
illic Pompilius constituerat: nam ipsius summum templum nondum ha- 
bebat lovis. Rex quippe Tarquinius ibi Capitolium fabricaviL Aesculapius 
autem ab Epidauro ambivit Romam, ut peritissimus medicus in urbe no- 
bilissiraa artem gloriosius exerceret. Mater etiam deum nescio unde, a 
Pessinunte. Indignum enim erat, ut cum eius filius iam colli Capitolino 
praesideret, adhuc ipsa in loco ignobili latitaret. Quae tamen si omnium 
deorum mater est, non solum secuta est Romam quosdam filios suos,‘ 
verum et alios praecessit etiam secuturos. Miror sane, si ipsa peperit Cyno- 
cephalum, qui longe postea venit ex Aegypto. Utrum etiam dea Febris cx 
ilia nata sit, viderit Aesculapius pronepos eius, sed undecumque nata sit, 
non (opinqr) audebunt earn ignobilem dicere dii peregrini deam civem 
Romanam, Sub hoc tot deorum praesidio, quos numerare quis potest, in- 
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^•miinerarlos? , naluralcs, advenedizos, R<*lrHlos, terrestres, in- 
Irruales, rnarinos, fontales, fluviales y, coino <licc Varron, cier- 
Ins e inciertos, dioses de todo genero, dtiiatJios y hembras? 
';oiii(> entre los animales, constituida Konia, digo, al abrigo de 
lalos divinidades, no debio ser perseguida y afligida con tama- 
lias y tan horripilantes calamidades, de entre la>s cuales inen- 
ciorKire unas cuantas. 

(Jon tan grande humareda convocaba, como con una se* 
nal, para su defensa a esa gran multitud de dioses, cbnstru- 
yendoles y dedicandoles templos, altares, sacrificios y sacer- 
dotes, y ofendiendo con ello al sumo y verdadero Dios, al que 
unicamente se deben estos honores. Y su vida se deslizo mas 
feliz con menos dioses; pero cuanto mas se acrecio, tantos m-as 
juzgo que debia arrimar, como un navio demanda marineros, 
desconfiando, creo yo, que aquellos tan pocos, bajo los cuales 
viviera, en parangon con la vida peer, mejor, fueran suficientes 
para mantener su grandeza. En un principio, bajo los reyes, 
excepcion hecha de Numa Pompilio, del que he hablado arriba, 
fue tanto el mal seguido de la discordiosa contienda, que obli- 
go a asesinar al hermano de Romulo. 


digenas et altenigenas, coelites, terrestres, infernos, marinos, fontanos, 
fluviales; et, ut Varro elicit, certos atqne incertos, in omnibusque gene- 
ribus deorum, sicut in animalibus, mares et feminas? sub hoc ergo tot deo- 
rum praesidio constituta Roma, non tarn magnis et horrendis cladibus, 
quales ex multis paucas commemorabo, agitari affligique debiiit. Nimis 
enim multos decs grand! fumo suo, tanquam signo date, ad tuitionem con- 
gregaverat; quibus templa, altaria, sacrificia, sacerdotes instituendo atque 
praebendo, summum verum D.eum, cui uni haec rite gesta debentur, of- 
fenderet. Et felicior quidem cum paucioribus vixit: sed quanto maior 
facta est, sicut navis nautas, tanto plures adhibendos putavit; credo, de- 
sperans pauciores illos, sub quibus in comparatione peioris vitae melius 
vixerat, non stifficere ad opitulandum granditati suae. Primo enim sub 
ipsis regibus, excepto Numa Pompilio, de quo iam supra locutus sum, 
quantum malum discordiosi certaminis fuit, quod fratrem Romuli coegit 
occidi? 
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CAPITULO XlII 

Df. QT7E PERECHO Y DE QUE ALIANZA U.SARON LOS ROMANOS PAHA 

LOS PRIMEROS CASAMIENTOS 


-V,Como ni Juno, (jue con Jupiter 

prolegfa a la romana grey, qiie o«teniaria la toga y seria dueiia del 
mnndo 


m Venus misma pudierori ayudar a los descendientes (le Eneas 
para que nierccieran en buena y justa ley casarse? Llego a tal 
extremo esta cscasez, que robaron con dolo las mujeres, vien- 
dose luego forzados a luchar contra los suegros para dotar- 
las, aun no reconciliadas de la iniuria con sus maridos, con la 
sangre de sus padres. En este debate, la victoria estuvo de 
|>arle de los roinanos. ICuantos heridos y cnantas vidas, por 
ima y otra parte, de parientes y vecinos costaron estas victo¬ 
rias! Por amor de Cesar y de Pompeyo, un solo suegro y un 
solo yerno, muerta ya la hifa de Cesar, esposa de Pompeyo, 
exclama Lucano con muy justo sentimiento de dolor: 

Cantamos las batallas mas que civiles de los campos de Ematia 
y el derecho promulgado en pro de la maldad. 


Vencieron los romanos y arrancaron con sus manos, bana- 
das en la sangre de los siiegros, los miserables abrazos de las 
hijas de aquellos, y ellas no se atrevieron a llorar a sus padres 
muertos, por no ofender a sus maridos vencedores. Ellas, mien- 
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Quo lURE, QUO FOEDERE RoMANI ORTINUEBINT PRTMA CONIUGIA 

Quomodo nec luno, quae cum love suo iam fovebat 

Komano.s rerun! dominos, tos^atam. 

nec Venus ipsa Aeneidas suos potuit adiuvare, ut bono et aequo more 
coniugia mererentur, cladesque tanta irruit huius inopiae, ut ea dolo 
raperent, moxque compellerentiir pugnare cum soceris; ut miserae femi- 
nae nondum ex iniuria maritis conciliatae, iam parentum sanguine dota- 
rentur? At enim vicerunt in hac conflictione Romani vicinos suos. Quan- 
tis et quam multis iitrimque vulneribus et funeribus tarn propinquorum 
et confinium istae victoriae constiterunt? Propter unum Caesatem soce- 
rum et unum generum eius Pompeium, iam mortua Caesaris filia, tixore 
Pompeii, quanto et quam iusto doloris instinctu Lucanus exclamat. 

Bella per Emathios plus quam civilia campos. 
lusque datum sceleri caniTnu.s! 

Vicerunt ergo Romani, ut strage socerorum manibus cruentis ab eorum 
filiabus amplexus miserabiles extorquerent; nec illae auderent flere patres 
occisos, ne offenderent victores maritos; quae adhuc illis pugnantibus, pro 
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tras el combate, no sabi'an por quien haccr votos. Tales bodas 
ofrendo al pueblo romano no Venus, sino Ib^lona [32] o quiza 
Alecto [33], aquella furia infernal que, a despeebo del favor de 
Juno, uso contra ellos de mayor licencia que cuundo con sus 
ruegos habia sido aguijada contra Eneas. Mas venluroso fiie el 
cautiverio de Andromaca [34] que los matrimonios do I os ro- 
manos, porque Pirro [35], despues que gozo de sus abrazos, no 
raato a ningun troyano. Los romanos, empero, daban muertc en 
sus encuentros a los suegros, cuyas hifas liabian abrazado ya en 
sus talamos. Aquella, juguete del vencedor, solo pudo dolerse 
de la muerte de los suyos, pero no temerla; estas, casadas con 
los guerreros, temian la muerte de sus padres cuando iban sus 
maridos al combate, y al verlos volver la deploraban, sin tener 
libertad para el temor ni para el dolor. Es que por la muerte de 
sus conciudadanos, de sus familiares, de sus herrnanos y de sus 
padres, o se atormentaban piadosamente o se alegraban con una 
alegria infernal de las victorias de sus maridos. Anadiase que, 
como la fortuna de las guerras es eventual, unas, con la espada 
de sus padres, perdian a los maridos; otras, con las espadas de 
entrambos, se veian privadas de los padres y de los esposos. 
y no fueron de poca monta entre los romanos aquellos reveses, 
pues que llegaron a poner cerco a la ciudad, y se defendian a 
puertas cerradas. Abiertas estas dolosamente y entrados los ene- 
raigos dentro de los muros, tuvo lugar en el foro mismo una 
refriega sangrienta y atroz en demasia entre yernos y suegros. 
Los raptores, al verse vencidos, huian en pelotoh a sus casas, 
poniendo una nota de fealdad mas fea a las primeras victorias, 
dignas tambien de rubor y de Ilanto. Romulo entonces, desespe- 
rando ya del valor de los suyos, rogo a Jupiter que se detuvie- 


quibus facerent vota nesciebant. Talibus nuptiis populum Romanum non 
Venus, sed Bellona donavit: aut fortassis Alecto ilia infernalis furia, iam 
eis favente lunonc, plus in illos habuit licentiae, quam cum cius precibus 
contra Aenean fuerat excitata. Andromacha felicius captivata est, quam 
i]la coniugia Romana nupserunt: licet serviles, tamen post eius amplexus 
nullum Troianorum Pyrrhus occidit. Romani autem soceros interficiebant 
in praeliis, quorum iam filias amplexabantur in thalamis. Ilia victori sub- 
dita, dolere tantum suorum mortem potuit, non timere: illae sociatae bel- 
lantibus, parentum suorum mortes procedentibus viris timebant, redeunti- 
bus dolebant, nec timorem habentes liberum, nec dolorem. Nam propter 
interitum civium, propinquorum, fratrum, parentum, aut pie cruciaban- 
tur, aut crudeliter laetabantur victoriis maritorum. Hue accedebat quod, 
ut sunt alterna bellorum, aliquae parentum ferro amiserunt viros, aliquae 
utrorumque ferro et parentes et viros: neque enim el apud Romanos par- 
va fuerimt ilia discrimina. Siquidem ad obsidionem quoqiie perventum 
est civitatis, clausisque portis se tiiebantur: quibus dole apertis, admLs- 
sisque hostibus intra moenia, in ipso foro scelerata et nirnis atrox inter 
generos socerosque pugna commissa est. Et raptores illi otiam superaban- 
liir; et crebro fugientes intra domos suas, gravius foedabant pristinas, 
(|uamvis et ipsas pudendas lugendasque victorias. Hie tamen Romulus de 
Huortim iam virtute desperans, lovem rogavit ut starent: atque ille hac 
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ran, y en esta coyuntura Jupiter se gano el apelativo de Estator. 
Y no hubiera sobrevenido rl fin de tamana catastrofe de no 
baberse presentado Ins robadas con la melena en desorden a sus 
padres y, postrandos(‘ a los pies de ellos, aplacaran su justisima 
ira, no con anruis victoriosas, sino con suplicantes suplicas. En 
fin, Romulo, <|u<i no babia tenido arrestos para sufrir la compa- 
ma de su Iicrrnano, se vio forzado a corapartir la regencia con 
Tito T a(*io, rey de los sabinos. Pero icuanto tiempo le toleraria 
qni('n no tolero a su liermano y mellizo ademas? Esta fue la 
razon de que, asesinado tambien este, estuviera solo en el reino 
|)ara ser un dia mayor dios. (iQue derecbos matrimoniales son 
estos, que motives de guerra, que modos de hacer herrnandad, 
afinidad, sociedad, divinidad? 6Que vida esta de una ciudad 
constituida bafo la tutela de tantos dioses? Puedes darte cuenta 
de la cantidad de cosas que pudieran decirse partiendo de este 
punto, si no fuera que nuestra intencion se dirige a lo que resta, 
y nuestro discurso camina presto bacia otras veredas. 

C A !M T LJ L O X I V 

De la GUERRA INJUSTA QUE LOS ROMANOS HICIERON A LOS ALBA- 
NOS Y DE IvA VICTORIA CONSEGUIDA POR IJ^ LIBIDO DE DOMINIO 

1. 6 Que acaecio despues de Numa, bajo el inando de los 

otros reyes? ICuantos males no solo suyos, sino tambien de los 
romanos, ocasiono el provocar a los albanos a la guerra! Y es 
que la tan larga paz de Numa devino en ordinariez. iCuan fre- 
cuentes fueron los estragos de los ejercitos rivales y cuanto me- 

occasioue nomen Statoris invenit. Nec finis esset tanti mali, nisi raptae 
illae laceratis crinibus emicarent, et provolutae parentibus, iram eorum 
iustissimani, non armis victricibus, sed supplici pietate sedarent. Deinde 
Tiluin Tatium, regem Sabinorum, socium regni Romulus ferre compulsus 
est, Germani consorlis impatiens: sed quando et istum diu toleraret, qui 
fratrem geminumque non pertulit? Unde et ipso interfecto, ut maior deus 
esset, regnum solus obtinuit. Quae sunt ista iura nuptiarum, quae irrita- 
menta bellorum, quae foedera germanitatis, affinitatis, societatis, divini- 
tatis? quae postremo sub tot diis tutoribus vita civitatis? Vides quanta 
hinc dici et quam multa possent, nisi quae supersunt nostra curaret in- 
tentio, et sermo in alia festinaret. 


CAPUT XIV 

De IMPIETATE BELLI QUOD AlRANIS RoMANI INTULERUNT, ET DE VICTORIA 

DOMINANDI LIBIDINE ADEPTA 

1. Quid deinde post Numam sub aliis regibus? Quanto male, non 
solum suo, sed etiam Romanorum, in bellum Albani provocati sunt! quia 
videlicet pax Numae tarn longa viluerat. Quam crebrae strages Romani 
AJbaniqne exercitns fuerunt, et utriusque comminutio civitatis! Alba nani- 
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iioscabo de una y otra ciudad! Alba, aquella que fundara Asca* 
riio, hijo de Eneas, madre de Roma, mas cercana que la misma 
Troya, enviscada por el rey Tulio Hostilio [36], combatio, y en 
cl combate fue afligida, y afligio, hasta que, despues de muchas 
refriegas, se cansaron de sus perdidas. Plugoles en este trance 
('iisayar un desenlace de la guerra por el combate de tres me- 
(lizos de cada partido. Salieron al campo, de la parte de los 
l ornanos, tres Horacios, y de la parte de los albanos, tres Cu* 
riacios. Los tres Curiacios vencieron y raataron a dos Horacios; 
pero el Horacio superviviente derroto y dio muerte a los tres 
(mriacios. De esta suerte, Roma quedo vencedora; pero con 
tal baja en aquella contienda final, que, de seis vivos que fue- 
ron, solo uno volvio del combate. 6A quien se causo el dano 
en ambos casos? IA quien se debe el duelo sino a la estirpe de 
Eneas, a los descendientes de Ascanio, a los hijos de Venus, a 
los nietos de Jupiter? Esta guerra, sin duda, fue mas que civil, 
puesto que combatio la ciudad hija contra la ciudad madre. 
Anadid a esto otro mal cruel y horrendo que siguio a la lucha 
de los tergeminos. Como los dos pueblos fueron en un principio 
amigos (es decir, vecinos y familiares), una hennana de los Ho- 
racios estaba casada con uno de los Curiacios. Esta, en viendo 
CM manos de su herrnano victorioso los despojos de su marido, 
prorrumpio en lagrimas, y fue matada por su propio herinano. 
Tengo para rni que fue mas humano el sentimiento de esta 
mujer que el de todo el pueblo romano. Creo yo que no lloraba 
clla culpablemente a su esposo. a quien unia la fidelidad dada, 
y que quiza llorara a su hermano cubierto de la sangre del 
hombre al que habia prometido su hennana. iPor que se aplau- 
den las lagrimas que en Virgilio vierte el piadoso Eneas sobre 
el enemigo muerto por propia mano? (?.Por que Marcelo, recor- 

<{ue ilia, quam filius Aeneae creavit Ascanius, Romae mater propior ipsa 
quam Troia, a Tulio Hostilio rege provocata conflixit: confligens autem et 
afflicta est, et afflixit, donee multorum taederet pari defectione certami- 
tiurn. Tunc eventum belli de tergeminis hinc atque inde fratribus placuit 
experiri: a Romanis tres Horatii, ab Albanis autem tres Curiatii proces- 
serunt; a Curiatiis tribus Horatii duo, ab uno autem Horatio tres Curiatii 
superati et exstincti sunt. Ita Roma exstitit victrix, ea clade eliam in 
eci'tamine extremo, lat de sex vivis unus rediret domum. Cui damnum in 
iitrisque? cui luctus, nisi Aeneae stirpi, nisi Ascanii poster is, nisi proli 
Veneris, nisi nepotibus lovis? nam et hoc plus quam civile belhitiri fuil, 
quando filia civitas cum civitate matre pugnavit. Accessit aliud buic ter- 
geminorum pugnae ultimae atrox atque horrendum malum. Nam ul erant 
arnbo populi prius amici (vicini quippe atque cognati), uni Curintioruin 
• U'sponsata fuerat Horatioruin soror: haec posteaqnain sponsi spolia in 
victore fratre conspexit, ab eodem fratre, quoniarn flwvit. o<*,c:isa est. Hu- 
inanior huius unius feminae, quam universi populi {{omani, mihi fuis.se 
videtur affectus. Ilia quern virum iam fide media rotinebat, aut forte 
i‘iiam ip.sum fratrem dolens qui eum oceiderut cui .sororcun promiserat, 
piilo quod non culpabiliter fleverit. l.'nde enim apiid Virgilium plus 
Arn«;as laudabiliter dolet hostem etiam sua perernptiim manii? unde Mar- 
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dando el esplendor y la gloria de Siracusa, que poco antes ha- 
hia e] esfumado, pensando en la suerte comun dejo escapar 
lagrimas de compasion? Es peticion mia. Demandemos del sen- 
timiento humano que pueda una esposa, sin nota de culpabili- 
dad, llorar a su marido muerto a inanos de su hermano, si es 
verdad que los hombres pudieron llorar loablemente a los ene- 
migos por ellos vencidos. Y, al paso que aqueila mujer lloraba 
la muerle dada a su esposo por su hermano, Roma rebosaba de 
jubilo por haber combatido con tanto estrago contra la ciudad 
madre y por haber vencido con tanta efusion de sangre herma- 
na de uno y otro bando. 

2. 6 A que viene el alegarme el nombre de alabanza y el 

nombre de victoria? Removidas las sombras de la insensata opi¬ 
nion, considerense los hechos en su desnudez, en su desnudez 
ponderense y juzguense en su desnudez. Citennos la causa de 
Alba, como se referia el adulterio de Troya, y no se encontrara 
ningun parecido, ninguna semejanza. Aquello solo lo hizo Tulo 
por llamar 

a las armas a los hombres dormidos en la inaccion y a las tropas, poco 

acostumbradas al triunfo. 

Este vicio fue la causa de tamaho crimen como fue la guerra 
entre parientes y amigos. Y vicio tan descomunal lo aborda, 
aunque de paso, Salustio, cuando, despues de mencionar breve- 
mente y de celebrar los tiempos antiguos en que los hombres 
vivian su vida sin codicia y se contentaba cada uno con lo 
suyo, anade: «Despues que comenzaron, Giro en Asia v los la- 
cedemonios y atenienses en Grecia, a sehorear ciudades y na- 
ciones y a tener por motive de guerra el apetito de dorainio y a 

cellns Syracusanam civitatem, recolens eius paulo ante culmen et glo- 
riam sub manus suas subito concidisse, communem cogitans conditionem 
flendo miseratus est? Qiiaeso ah humano impetremus affectu, iit femina 
sponsum suum a fratre suo peremptum sine crimine fleverit, si viri hostes 
a se victos etiam cum laude fleverunt. Ergo sponso a fratre illatam mor¬ 
tem quando femina ilia flehat, tunc se contra matrem civitatem tanta 
strage hellasse, et tanta hinc et inde cognati cruoris effusione vicisse, 
Roma gaudebat. 

2. Quid mihi ohtenditur noinen laudis, nomenque victoriae? Remotis 
obstaculis insanae opinionis facinora nuda cernantur, nuda pensentur, 
nuda iudicentur. Causa dicatur Albae, sicut Troiae adulterium dicebatur. 
Nulla tabs, nulla similis invenitur: tantum ut resides moveret 

Tillius in arnia viro.s, et iam desueta tnuniphis 

Airnima 

IIIo itaque vitio tantum scelus perpetratum est socialis belli atque cogna¬ 
ti. Quod vitium Sallustius magnum transeunter attingit. Cum enim lau- 
dans breviter antiquiora commemorasset tempora, quando vita hominum 
sine cupiditate agitabatur, et sua cuique satis placebaqt: «Po 9 tea vero, 
inquit, quam in Asia Cyrus, in Graecia Lacaedemonii atque Athenienses 
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|i<*ns;u- quc la maxima gloria consisliu (*n un grande impc' 
i io», etc. A mi bastame con haber citado baista aqui sus pala- 
bras. Esta libido dc dominio zarandea y azola con grandes 
loales al g^iero humano. Roma, vencida entonces por esta libi¬ 
do, se felicitaba de liaber vencido a Alba, y doraba su bella- 
((ueria con nombre de gloria. Porque, como dice nuestra Es- 
( rilura, el pecaxlor sc alaba eri los deseos de su alma, y cl que 
soporla la iniquidad es heudecido. 

Despojen, pues, las cosas de sus falaces paliativos, de sus 
('riganosos barnices, para exaininarlas sincerarnente. Nadie me 
diga: Grande es este y aquel, porque se batio con este y con 
(d olro y los vencio. Tambien los gladiadores luchan y vencen, 
y su crueldad tiene tambien por premio la alabanza. Pero yo 
('stimo ser mejor recompensa las penas de cualquier inaccion 
<|ue el Imscar la gloria con tales annas. Con todo, si hajaran 
a la arena dos gladiadores, de los cuales uno fuera el padre y 
otro el hijo, (Iqiiien tolcraria tal ospectaculo? ('^Ouien no lo 
impidiera? *C6mo, pues, pudo ser glorioso el combate habido 
entre dos ciudades, madre iina e hifa la otra? r'Acaso este rue 
diferentc porque no bubo arena o porque se atestaron campos 
mas extensos de cadavercs, no de dos gladiadores, sino de mu- 
chos de iina y otra naciori? dO acaso ])orque estos combates 
tcnian por cerco no un anfiteatro, sino el orbe entero, y por 
espectadores los conteinporaneos y los venideros hasta quienes 
llegara la fama de tan impio espcctaculo? 

3. Sin embargo, aquellos dioses tutelares del bnperio ro- 


coepere urbes atque nationes siibigere, libidinem dominandi caiisam belli 
liaberc, maximam gloriam m maximo imperio piitare»'^: et caetera quae 
ipse institiierat dicere. Mihi hiicusque satis sit eius verba posuisse. Libido 
ista dominandi magnis malis agitat et content humanum genus. Hac li- 
hidinc Roma tunc victa Albam sc vicisse triumphahat, et sui sceleris lau- 
dem gloriam noniinabat. Quoniam laudatur, inquit Scriptura nostra, pec- 
c.atoT in desideriis animae suae; et, qui iniqiia gerit, benedicitur Falla- 
ria igitiir tegmina, et deceptoriae dealbationes auferantur a rebus, nt sin- 
rcio inspiciantnr examine. Nemo mihi dieat, Magnus ille atqiie illc, quia 
<ujm illo et illo p\ignavit, et vicit, Pugnant etiam gladiatores, viheiral et 
ipsi: habet praemia laudis et ilia crudelitas. Sed puto esse satius cuius- 
libet inertiae poenas lucre, quam illonim armorum gloriam quaerere. Et 
ijimeri si- in arcnam procederent pugnaturi inter se gladiatores, quorum 
alter filins, alter pater esset, tale spectaculum quis ferret? quis non aufer- 
rrt? Quomodo ergo gloriosura alterius matris, alterius filiae civitatis, 
inter se armortim potuit esse certamen? An ideo diversum fuit, quod arena 
ilia non fuit, et lariores campi non duorum gladiatorum, sed in diiobus 
)>opulis multorum funeribus implebantur; nec amphitheatro cingebantur 
(lla certarnina, sed universe orbe, et tunc vivis, et posteris, qiiousqiie ista 
liituu porrigitur, impium spectaculum praebebatur? 
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niano y como espectadorcH dt* Iralio de tales combates fueron 
victimas violonladas por hii pjisidri, hasta que la hermana de los 
lloracios, por respeto u Ihm Ires Curiacios muertos, adicionada 
por la espada hermana a sus dos hermanos, completara el nu- 
mero ties por el oiro partido, por que no fueran menos las 
muertes de Roma, la voncedora. Seguidamente, para mayor efi- 
cacia de la vieloria, desmantelaron a Alba, donde, despues de 
Ilion, deslruida por los griegos, y despues de Lavinio, donde 
habia eonstituido Eneas un reino exotico y fup;itivo, hallaron 
por Imeera vez asilo los dioses Iroyanos. Pero, como es usanza 
entn^ cllos, quizas emi^raron tambien de alH, siendo esta la 
causa de su delecion. Es decir, se habfan alejado <s:todos los 
dioses que mantenian en pie aquel Imperio, abandonando los 
ternplos y altares», Se habian alejado, si, y esto ya por tercera 
vez, porque se creyera providencialraente Roma la cuarta. Les 
desplacia Alba porque reinaba Amulio. expulsando a su her- 
mano, y les placia Roma, donde, matando a su hermano, habia 
reinado otrora Romulo, Mas antes de la destruccion de Alba, 
dicen, toda la poblacion se traslado a Roma para fundir las dos 
ciudades en una. Suponp;araos que sucediera asi; pero aquella 
ciudad, reino de Ascanio y tercera morada de los dioses troya- 
nos, siendo su madre, fue destruida por la ciudad hijav Y para 
hacer mezcla tan desafortuuada do los restos de la {z;uerra habi- 
da entre los dos pueblos, liubo primero de derramarse mucha 
sangre de uno y otro bando. 

('.Que dire ya en particular de las guerras a las que pa- 
recian poner fin las victorias tantas veces renovadas bajo los 
otros reyes y concluidas una y otra vez con tamahos desastres, 
y una y mil veces repetidas despues de las alianzas y de la 
paz entre los yernos y los suegros, entre sus descendientes y los 
descendientes de fetos? No es prueba poco fuerte de esta cala- 

ni, et talium certaminum tanquam theatrici spectatores, donee Horatio- 
rum soror propter Curiatios tres peremptos etiam ipsa tertia ex altera 
parte fraterno ferro duobus fratribus adderetur, ne minus haberet mor- 
tium etiam Roma quae vicerat. Deinde ad fructum victoriae Alba subver- 
sa est: ubi post Ilium, quod Graeci everterunt, et post Lavinium, iibi 
Aeneas regnum peregrinum atque fugitivum constituerat, tertio loco habi- 
taverant nurnina ilia Troiana. Sed more suo etiam inde iam fortasse mi- 
graverant; ideo deleta est. DisCesserant videlicet «omnes adytis arlsque 
relictis dii, quibus imperiuni illud steterat». Discesserant sane ecce iam 
tertio, ut eis quarta Roma providentissime crederetur. Displicuerat enira 
et Alba, ubi Amulius expulso fratre, et Roma placuerat, ubi Romulus 
occiso fratre regnaverat. Sed antequam Alba dirueretur, transfusus est, 
inquiunt, populus eius in Romam, ut ex utraque una civitas fieret. Esto, 
ita facHim sit; urbs tamen ilia, Ascanii regnum et tertium domicilium 
Troianorum deoriim, ab urbe filia mater eversa est. Ut autem belli reli¬ 
quiae e duobus populis unum facerent miserabile coagulum, multus ante 
fusus utriusque sanguis fuit. Quid iam singillatim dicam sub caeteris re¬ 
gibus toties eadem bella renovata, quae victoriis finita videbantur, el 
lantis stragibus iterum iterumque confecta, iterum iterumque post foedus 
et pacem inter generos et soceros et eorum stirpem posterosque repetita? 
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iMhliul cl que ninguno de ellos cerrara las puertas a la guerra. 
I’iii (’oiisecuencia, ninguno de ellos tuvo reinado pacifico bajo la 
liih'la de tantos dioses. 


CAPITULO XV 

(iUAI. FUE LA VIDA Y CUAL LA MUERTE DE LOS REYES ROMANOS 

1. Y ique fin tuvieron los reyes? Vean lo que refiere de 
Kdinulo la adulacion fabulosa: Fue recibido en el cielo. Y a 
|ji vez consideren lo que dijeron algunos de sus escritores: 
Por su ferocidad le hicieron trizas en el Senado y sobornaron 
M un tal Julio Proculo para que dij ese que se le liabia aj^arecido 
y que le habia ordenado decir por si mismo al pueblo romano 
que le venerase entre los dioses. Y, de esta suerte, el pueblo, 
<|ue habia comenzado a amostazarse contra el Senado, se re- 
primio y se pacifico. Hubo tambien eclipse de sol, y el vulgo 
ignorante, no sabiendo que tiene lugar segun la razon fija de 
sii curso, lo atribuyo a los meritos de Romulo, como si aquel 
luera el llanto del sol. Por tanto, no debia seguirse en la creen- 
ria dc su occision, y el eclipse de la luz del dia era indice del 
crimen, como sucedio de veras cuando el Senor fue crucificado 
por la crueldad e impiedad de los judios. Y prueba evidente de 
(lue aquel oscurecimiento no acaecio segun el curso ordinario de 
los astros, es que entonces era la Pascua de los judios, la cuai 

sc celebra solamente en plenilunio, y el eclipse regular de sol 

_ % _^ ^ _ 

Non parvum indicium calamitatis huius fuit, quod portas belli nullus 
(‘.lausit illorum. Nullus ergo illorum sub tot diis praesidibus in pace 
regnavit. 


CAPUT XV 

QuALIS RoMANORUM regum vita ATQUE EXITUS FUERIT 

1. Ipsorum autem reguni qui exitus fuerunt? De Romulo viderit adu- 
latio fabulosa, qua perhibetur receptus in caelum: viderint quidam scrip- 
lores eorum, qui eum propter ferocitatem a senatu discerptum esse dixe- 
nint subornatumque nescio quC^a lulium Proculum, qui eum sibi appa- 
fuisse diceret, eumque per se populo mandasse Romano, ut inter numina 
foleretur; eoque modo populum, qui contra senatum intumescere coepe- 
rat, repressum atque sedatum. Acciderat enim et solis defectio, quani 
‘•erta ratione sui cursus effectam imperita nesciens multitudo meritis 
Ibunuli tribuebat. Quasi voro si luctus ille solis fuisset, non magis ideo 
credi deberet occisus, ipsumque scelus aversione etiam diurni luminis 
iiulicatum: sicut revera factum est, cum Dominus crucilixus est crudeli- 
tale atque impietate ludaeorum Quam solis obscurationem non ex ca- 
iioiiieo siderum cursu accidisse, satis ostcndit, quod tunc erat pascha 
ludaeorum; nam plena luna solemniter agitur; regularis autem solis de- 
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no sucede sino al fin de la luna. Ciceron mismo da a entender 
suficientemente que aquella recepcion de Romulo entre los die¬ 
ses es mas conjetura que n^alidad, cuando en alabanza suya dice 
por boca de Escipion cn los iibros de la Republica: «Dej6 tras 
si tal idea, que, habieiido desaparecido subitamente durante un 
eclipse de sol, sc le creyo anumerado entre los dioses. Esta opi¬ 
nion, jamas mortal alguno pudo conseguir sin un relevante gra¬ 
de de virtud». En esto que dice «que desaparecio subitamente», 
sin duda quen'a dar a entender o la reciedumbre de la tempestad 
o el secrete de su asesinato y atentado, porque algunos otros 
escritores anaden al eclipse de sol una violenta tempestad, que 
o brindo ocasion propicia al crimen o ella misma acabo con 
Romulo. En la obra citada dice el mismo Ciceron de Tulio Hos- 
tilio, el tercer r-ey desde Romulo, matado tambien por un rayo, 
que no se le creyo recibido entre los dioses por tal muerte pre- 
cisamente, porque los romanos no querian vulgarizar, es decir, 
desvirtuar lo sucedido a Romulo (era creencia comun), atribu- 
yendolo a la ligera a otro. Dice tambien abiertamente en sus 
Diatribas: «A1 fundador de esta ciudad, a Romulo, por nuestra 
benevolencia y su fama le hemos elevado al rango de los dioses 
mortales». Esto prueba que no fue un hecho real, sino un alarde 
y divulgacion en gracia a sus virtuosos merecimientos. Y en el 
dialogo titulado Hortensio, hablando de los eclipses regulares 
de sol: «Para producir las mismas tinieblas que produjo en la 
muerte de Romulo, que tuvo lugar en un eclipse de sol». Cierto 
que en este pasaje no temio lo mas minimo dar fe de la muerte 


fectio non nisi lunae fine contingit. Satis et Cicero illam inter deos Ro- 
muli receptionem putatam magis significat esse, quam factam, quando et 
laudans eum in libris de Republica (1.2 c.lO), Scipionisque sermone: 
«Tantum est», inquit, «consecutus, iit cum subito sole obscurato non 
comparuisset, deorum in numero collocatus putaretur: quam opinionem 
nemo unquam mortalis assequi potuit sine eximia virtutis gloria». Quod 
autem dicit, eum subito non comparuisse, profecto ibi intelligitur aut 
violentia tempestatis, aut caedis facinorisque secretum. Nam et alii scrip- 
tores eorum defectioni solis addunt etiam subitam tempestatem, quae pro¬ 
fecto aut occasionem sceleri praebuit, aut Romulum ipsa consumpsit. De 
Tullo quippe etiam Hostillo, qui tertius a Romulo rex fuit, qui et ipse 
fulmine absumptus est, dicit in eisdem libris idem Cicero, propterea et 
istum non creditum in deos receptura tali morte, quia fortasse quod.erat 
in Romulo probatum (id est persuasum) Romani vulgare noluerunt, id est 
vile facere, si hoc et alteri facile tribueretur. Dicit etiam aperte in In- 
vectivis, «Illum qui banc urbem condidit, Romulum ad deos immortales 
benevolentia famaque sustulimus» ut non vere factum sed propter me- 
rita virtutis eius benevolentia iactatum diffamatumque monstraret. In Hor- 
tensio vero dialogo cum de solis canonicis defectionibus loqueretur, «Ut 
easdem, inquit, tenebras efficiat, quas effecit in interim Romuli, qui 
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ficl hombre, porque hablaba mas como filosofo que como pa- 
ricgirista. 

2. Los demas reyes del pueblo romano, excepcion hecha de 
Numa Pompilio y Anco Marcio [37], que murieron de enfer- 
jiiedad, tuvieron muertes horrendas. Tulio Hostilio, como he 
dicho, vencedor y destrujctor de Alba, fue abrasado por un rayo 
con toda su casa. Tarquinio Prisco £ue asesinado por los hijos 
de su predecesor. Servio Tulio fue victima de la nefanda bella- 
queria de su yerno Tarquinio el Soberbio, que le sucedio en el 
reino. Y los dioses «no huyeron, abandonando sus templos y ab 
tares», despues de la perpetracion de tan grande parricidio 
contra el rey mas excelente de aquel pueblo. Dioses de quienes 
dice que solo el adulterio de Paris les movio a dejar la misera 
Troya en manos de los griegos para que la devastaran e incen- 
diaran. Pero, amen de esto, el propio Tarquinio sucedio a su 
suegro, por el asesinado. Y aquellos dioses vieron reinar a este 
vil parricida por el asesinato de su suegro; mas aun, vieronle 
engallarse con sus muchos combates y victorias y construir el 
Capitolio con los despojos, y ellos no se apartaron, sino que per- 
manecieron alii presentes. Toleraron ademas que su rey, Jupiter, 
presidiera y reinara desde aquel soberbio templo, es decir, desde 
ia obra de un parricida. No era inocente cuando construyo el 
Capitolio, y fue expulsado despues de la ciudad en premio de sus 
merecimientos, sino que por la perpetracion del mas inhumano 
de los crimenes llego a reinar, y en este reinado fabrico el Capi¬ 
tolio. El que luego le destronaran los romanos y le lanzaran fue- 
ra de la ciudad no fue porque el tomara parte en el estupro de 
Lucrecia, sino porque lo cometio su hijo, y esto no solo sin el 
saberlo, sino en su ausencia. Estaba entonces atacando la ciudad 


obscuratione solis est factus». Certe hie mihime timuit hominis interitum 
dicere, quia disputator magis quam laudator fuit. 

2. Caeteri autem reges populi Romani, excepto Numa Pompilio et 
Anco Martio, qui morbo interierimt, quam horrendos exitus habuerunt? 
Tullus, ut dixi, Hostilius, victor et eversor Albae, cum tola domo sua 
fulmine concrematus est. Priscus Tarquinius per sui decessoris filios in- 
teremptus est. Servius Tullius generi sui Tarquinii Superbi, qui ei succes- 
sit in regnum, nefario scelere occisus est. Nec «discessere adytis arisque 
relictis dii», tanto in optimum illius populi regem parricidio perpetrate, 
quos dicunt, ut hoc miserae Troiae facerent, eamque Graecis diruendam 
exurendamque relinquerent, adulterio Paridis fuisse commotos. Sed insu- 
per interfecto a se socero Tarquinius ipse successit. Hunc illi dii nefa- 
rium parricidam soceri interfectione regnantem, insuper multis bellis vie* 
loriisque gloriantem, et de manubiis Gapitolium fabricantem, non absce- 
dentes, sed praesentes manentesque viderunt, et regem suum lovein in illo 
nltissimo templo, hoc est in opere parricidae, sibi praesidere atque regnare 
perpessi sunt. Neque enim adhuc innocens Gapitolium struxit, et postea 
mails meritis Urbe pulsus est: sed ad ipsum regnum, in quo Gapitolium 
lubricaret, immanissimi sceleris perpetratione pervenit. Quod vero eum 
Homani regno postea depulerunt, ac secluserunt moenibiis civitatis, non 
ipsius de Lucretiae stupro, sed filii peccatum fuit, illo non solum ne- 
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de Ardea y era el ductor de la guerra por parte del pueblo 
romano. Ignoramos cual fuera su postura de haber conocido el 
flagicio de su hijo. Y, con todo, el pueblo, sin inquirir ni aten- 
der su parecer, le quito del Iraperio y, retirando el ejercito y 
mandando que le abandonara, cerro luego las puertas y no dejo 
entrar al que volvia. Pero el, despues de afligir con muy arduas 
guerras a los propios romanos, sublevando contra ellos a sus 
vecinos, despues de no poder recobrar el reino, por haberle 
abandonado aquellos en cuyo auxilio confiaba« vivio durante 
catorce anos una vida tranquila y retirada en Tusculo, ciudad 
cercana a Koma. Y alH, como dicen, encanecio con su esposa, 
muriendo con una muerte acaso mas deseable que la de su sue- 
gro, muerto bellacamente por su yerno y, al parecer, no sin 
ignorarlo su hijo. A este Tarquinio no le apellidaron los roma¬ 
nos el Cruel o el Malvado, sino el Soberbio, quiza porque no 
tuvieron aguante para sus pompas reales por otra soberbia mas 
refinada. En efecto, hicieron tan poco aprecio del crimen de ha¬ 
ber matado a su suegro y a su mejor rey, que le elevaron a rey. 
Me sorprende pensar en esto que se hicieron reos de un crimen 
mas grave al pagar a tan subido precio tamaho crimen. Y los 
dioses no se fueron, abandonando sus templos y altares. A no 
ser que alguien, para defender a estos dioses, diga que perma- 
necieron en Roma para poder castigarles con tormentos, sedu- 
ciendoles con vanos triunfos y quebrantandolos en sangrientas 
guerras, mas que para prestarles ayuda con sus beneficios. 

He aqui la vida de los romanos, vivida bajo el imperio de 
los reyes en los dias mas loables de esta republica liasta la ex¬ 
pulsion de Tarquinio el Soberbio, durante casi doscientos cua- 
renta y tres ahos. En este tiempo extendieron su imperio con 


sciente, sed etiam absente commissum. Ardeam civitatem tunc oppugna- 
bat, et pro populo Romano helium gerebat: nescimus quid faceret, si ad 
eius notitiam flagitium filii deferretur. Et tamen inexplorato eius iudi- 
cio et inexperto, ei populus ademit imperium; et recepto exercitu, a quo 
deseri iussus est, clausis deinde portis non sWit intrare redeuntem. At 
ille post bella gravissima, quibus eosdem Romanos concitatis finitimis 
attrivit, posteaquam desertus ab eis quorum fidebat auxilio, regnum re- 
eipere non evaluit, in oppido Tusculo Romae vicino quatuordecim, ut fer- 
tur, annos privatam vitam quietus habuit, et cum uxore consenuit, opta- 
biliore fortassis exitu, quam socer eius generi sui facinore, nec ignorante 
filia, sicut perhibetur, exstinctus. Nec tamen istum Tarquinium Romani 
crudelem aut sceleratum, sed superbum appellaverunt, fortassis region 
eius fastus alia superbia non ferentes. Nam scelus occisi ab eo soceri 
optimi regis sui usque adeo contempserunt, ut eum regem suum face- 
rent: ubi miror si non scelere graviore mercedem tan tarn tan to sceleri 
reddiderunt. Nec «discessere adytis arisque relictis dii». Nisi forte quis- 
piam sic defendat istos deos, ut dicat eos ideo raansisse Romae, quo pos- 
sent Romanos magis punire suppliciis, quam beneficiis adiuvare, sedu- 
eentes eos vanis victoriis et bellis gravissimis conterentes. Haec fuit Ro- 
manorum vita sub regibus laudabili tempore illius reipublicae usque ad 
expulsionem Tarquinii Superbi per ducentos ferme et quadraginta et tres 
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lodas las victorias, compradas a precio dc tanta sangre y de 
lantas calamidades, apenas veinte millas alrcdcdor de Roma, 
cspacio tan insignificante que no puede ahora paiangonarse con 

(d territorio de cualquier ciudad de Getulia |38]. 

* 

GAPITULO XVI 

PRIMEROS CONSULES ROMANOS. UnO DE ELLOS EXPULSO A OTRO 
DE SU PATRIA Y LUEGO MURIO HERIDO POR EL HERIDO ENEMIGO, 
DESPUES DE HABERSE COMETIDO EN ROMA ATROCISIMOS 

PARRICIDIOS 

Anadamos a esta epoca aquella otra hasta la cual dice Sa- 
lustio que se vivio con justicia y probidad, mientras hacia de 
dique el miedo a Tarquinio y la grave guerra contra Etruria. 
Mibntras los etruscos favorecieron a Tarquinio, que pretendia 
recobrar su reino, Roma sufrio una cruda guerra. Esta es la 
razon, dice, de que la republica se gobernara con justicia y pro¬ 
bidad, forzada por el miedo, no guiada por la justicia. En este 
brevisirno lapso de tiempo fue desastroso el ano en que fueron 
creados los primeros consules, despues de destronada la potes- 
tad real. No llegaron ni a un ano siquiera. Junio Bruto [39] 
expulso de la ciudad a su colega Lucio Tarquinio Colatino, 
privandole de su dignidad. Pero despues, en guerra con su ene- 
migo, cayeron entrambos muertos, habiendo el antes dado 
muerte a sus hijos y a los hermanos de su esposa porque llego 
a sus oidos que se habian conjurado para reivindicar la dignidad 

aniios, cum illae omnes victoriae ram multo sanguine et tantis emptae ca- 
lamitatibus, vix illud imperium intra viginti ab Urbe millia dilataverint: 
quantum spatium absit ut saltern alicuius Getulae civitatis nunc territo¬ 
rio comparetur! 


CAPUT XVI 

De primis apud Romanos consulibus, quorum alter alterum patria 

PEPULIT, MOXQUE ROMAE POST ATROCISSIMA PARRICIDIA A VULNERATO HOSTE 

VULNERATUS INTERIIT 

Huic tempori adiiciamus etiam tempus illud, quousque dicit Sallus- 
tius aequo et modesto iure agitatum, dum metus a Tarquinio et grave 
helium cum Etruria positum est. Quamdiu enim Etrusci Tarquinio redire 
in regnum conanti opitulati sunt, gravi bello Roma conciissa est. Ideo 
dicit aequo et modesto iure gestam rempublicam metu premente, non 
pfersuadente iustitia. In quo brevissimo tempore quain fimestus ille annus 
fuit, quo primi consules creati sunt, expulsa regia potestate? Annum 
quippe suum non compleverunt. Nam lunius Bniliis exhonoratum eiecit 
Urbe collegam Lucium Tarquinium Collatinum; deinde mox ipse in bello 
cecidit mutuis cum hoste vulneribus, Occisis a se ipso primitus filiis suis 


Vide supra, 1.2 c,i8. 
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de Tarquinio. Virgilio, en habiendo contado esta hazana como 
digna de loa, siente luego un horror piadoso hacia ella. Ha¬ 
biendo dicho: 

Y como sus hijos quieran encender la guerra, su padre sabra sa- 
crificarlos a la libertad, 

a renglon seguido clama y dice; 

jDesgraciado!, de cualquier modo que interpreten este acto las 
edades futuras. 

Como quiera, dice, que los venideros interpreten este hecho, 
esto es, lo engrandezcan o lo ensalcen, el que mato a sus hijos 
es desdichado. Y como para consuelo del desgraciado anadio; 

Siempre habra triunfado en su pecho el amor a la patria y una 
pasion inmensa por su gloria. 

iPor ventura no parece vengada en Bruto, matador de sus 
hijos y asesino del hijo de Tarquinio, su enemi^o, quien le dejo 
tambien a el tendido, no pudiendo sobrevivir y viendo sobre- 
vivir al propio Tarquinio, no parece vengada la inocencia de 
su colega Colatino, que, con ser buen ciudadano, despues del 
destierro de Tarquinio fue tratado tan duramente como el tirano 
Tarquinio? Refierese, ademas, que el mismo Bruto era parien- 
te de Tarquinio. Pero a Colatino le costo la vida la identidad 
del nombre. Se Ilamaba tambien Tarquinio. I Que le forzaran 
a cambiar de nombre y no de patria, y a que substrajera de su 
nombre ese apellido y se llamara Lucio Colatino a secas! Mas 
no perdio lo que pudiera perder sin detrimento alguno, a fin de 


et uxoris suae fratribus, quod eos pro restituendo Tarquinio coniurasse 
cognoverat. Quod factum Virgilius posteaquam laudabiliter commemora- 
vit, continue clementer exborruit. Cum enim dixisset, 

Katosque pater nova 'bella moventes 
Ad poenam pulchra pro libertate vooabit; 

mox deinde exclamavit, et ait 

Infelix! utcumqiue ferent ea facta minores. 

Quomodolibet, inquit, ea facta poster! ferant, id est praeferant et extol- 
lant; qui filios occidit, infelix est. Et tanquam ad consolandum infeli- 
cem, subiunxit: 

Vincit amor patriae, laudrvtnque iminensa cupido 

Nonne in hoc Bruto, qui et filios occidit, et a se percusso hosti filio Tar- 
quinii mutuo percussus supervivere non potuit, eique potius ipse Tarqui- 
nius supervixit, CoUatini collegae videtur innocentia vindicata, qui bonus 
civis hoc Tarquinio pulso passus est quod tyrannus ipse Tarquinius? Nam 
et idem Brutus consanguineus Tarquinii fuisse perhibetur. Sed Collati- 
num videlicet sirailitudo nominis pressit, quia etiam Tarquinius vocaba- 
tur. Mutare ergo nomen, non patriam cogeretur: postremo in eius nomine 
hoc vocabulum minus esset, L. Collatinus tantummodo vocaretur. Sed ideo 
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(|uc el primer consul careciera <3e honor, y el buen ciudadano 
<lo ciudad. 6Es posible que acarreara tanibien gloria a Junio 
Mrulo una iniquidad tan exasperante y tan inulil, por otra parte, 
« la republica? <iAcaso aun para perpetrar esta villania 

triunfo en su pecho el amor a la patria y una pasion iiiinensa por 
su gloria? 

Una vez desterrado Tarquinio el Tirano, fue creado consul 
con Bruto Lucio Tarquinio Colatino, marido de Lucrecia. I Con 
cuanta justicia el pueblo se fijo en la justicia y en la moralidad 
de su ciudadano! Y Icuan injustamente Bruto, que tuvo en su 
mano privar a su colega solamente del nombre, si este le daba 
en rostro, en la nueva forma de gobierno, le privo no solo de 
la patria, sino tambien de la dignidad! Estos males se cometie- 
ron, estos infortunios acaecieron cuando en aquella republica 
se vivia con justicia y moderacion. Lucrecio, elegido para susti- 
tuir a Bruto, fue arrebatado por una enfermedad antes de fina- 
lizar el aho. Lo mismo ocurrio a Publio Valerio, que sucedio 
a Colatino y a Marco Horacio, sustituto del difunto Lucrecio. 
Y ambos remataron aquel ano triste y espantoso, que conto cinco 
consules. Este fue el aho en que la renublica romana inauguro 
la nueva forma de gobierno, el consulado. 


non amisit quod sine ullo detrimento posset amittere, ut et honore pri¬ 
mus consul et civitate bonus civis carere iuberetur. Etiamne ista est glo¬ 
ria lunii Bruti detestanda iniquitas et nihilo utilis reipublicae? Etiamne 
ad hanc perpetrandam, 


Vicit amor patriae, lauduiiique iimnensa cupido ? 

lam expulso utique Tarquinio tyranno, consul cum Bruto creatus est ma- 
ritus Lucretiae L. Tarquinius Collatinus. Quam iuste populus mores in 
cive, non nomen attendit! quam iniuste Brutus collegam primae ac novae 
illius potestatis, quern posset, si hoc offendebatur, nomine tantum privare, 
et patria privavit et honore? Haec mala facta sunt, haec ad versa accide- 
runt, quando in ilia republica aequo et modesto iure agitatum est. Lucre¬ 
tius quoque, qui in locum Bruti fuerat subrogatus, morho, antequam idem 
annus terminaretur, absumptus est. Ita P. Valerius, qui successerat Colla- 
tino, et M. Horatius, qui pro defuncto Lucretio suffectus fuerat. annum 
ilium funereum atque tartareum, qui consules quinque habuit, compleve- 
runt: quo anno consulatus ipsius novum honorem ac potestatem auspicata 
est Romana respublica. 
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CAPITULO XVII 

De que males fue afligida la republica romana despues 

DEL COMIENZO DEL GOBIERNO CONSULAR, MOSTRANDOSE LOS BIO¬ 
SES A QUIENES RENDIAN CULTO REMISOS EN PRESTARLES AYUDA 

1. Entonces, arninorado un poco el miedo, no por haber 
cesado las guerras, sino porque no urgian con tanta pesadez, 
es decir, finalizado el tiempo en que se vivio con justicia y mo- 
deracion, acontecieron I os hechos que brevemente explica Sa- 
lustio: «Luego comenzaron los senadores a someter al yugo de 
la esclavitud al pueblo, a disponer, a usanza de los reyes. de su 
vida y de sus espaldas, a no darle entrada en el campo y a 
gobernar ellos solos el Imperio, sin contar para nada con los 
demas. Oprimido el pueblo con tales sevicias y, sobre todo, con 
la usura, tolerando entre guerras continuas los tributes a un 
tiempo y la milicia, se asento con armas en el monte Sagrado 
V Aventino y alii se procure tribunes de la plebe y otras leyes. 
El fin de las discordias y debates entre ambas partes fue la se- 
gunda guerra punica». Mas <f.a que me demoro tanto escribien- 
do esto o citandolo a quienes lo ban de leer? Cuan misera fuera 
aquella republica durante tantos anos como mediaron hasta la 
segunda guerra punica, fuera con la inquietud continua de las 
guerras y dentro con discordias y sediciones civiles. es el mismo 
Salustio quien nos da noticia de ello. De esta suerte* tales triun- 
fos no fueron solidos placeres de felices, sino vanos solaces de 


CAPUT XVIl 

Post initia consularis imperii, quibus malis vexata fuerit Romana 

RESPIJRLICA, DIIS NON OPITULANTIBUS QUOS COLEBAT 

L Tunc iam diminuto paululum metu, non quia bella conquieverant, 
sed quia non tarn gravi pondere urgebant, finito scilicet tempore quo 
aequo et modesto iure agitatum est, secuta sunt quae idem Sallustius 
breviter explicat: «Dein servili imperio patres plebem exercere, de vita 
atque tergo regio more consulere, agro pellere, et caeteris expertibus soli 
in imperio agere. Quibus saevitiis, et maxime fenore oppressa prebe, cum 
assiduis bellis tributum et militiam simul toleraret, armata montem Sa¬ 
crum ataue Aventinum insedit: tumque tribunes plebis et aba sibi iiira 
paravit. Discordiarum et certaminis utrimque finis fuit secundum belliim 
Punicum». [XVII.] Quid itaque ego tantas moras vel scribens patiar, vel 
lecturis afferam? Quam misera fuerit ilia respublica tarn longa aetate 
per tot annos usque ad secundum bellum Punicum, bellis forinsecus in- 
quietare non desistentibus et intus discordiis seditionibusque civilibus, a 
Sallustio breviter intimatum est. Proinde victoriae illae non solida beato- 
rum gaudia fuerunt, sed inania solatia miserorum, et ad alia atque alia 


Histor. l.i. 


III, 17,1 


IvOS BIOSES Y EA DEGRAI)ACH')N DE KOMA 


233 


iiiiHrmbles e ilecebrosos, de espiritus irujuiolos para soportar 
oi ros mil y mil males sin provecho alguno. Y no se indispongan 
< otiiiiigo, porque digo esto, los romanos buenos y scnsatos, aun- 
qur no veo razon para pedirles este favor ni siquiera para ad- 
verlirlo, pues estoy segurisimo de que no se ban de indisponer. 
I'in realidad, no digo cosas mas fuertes que sus mismos escrito- 
l es, ni las digo con mas dureza que ellos, amen de que me con- 
.nlei'o muy inferior en estilo y en tiempo. Y, sin embargo, para 
iprenderlo, ellos estudiaron y obligaron a estudiar a sus hijos. 
A (juienes se irritaran contra mi, pregunto: (iMe sufririan si me 
limitara a decir lo que dice Salustio? «Sobrevinieron muchas 
Hivueltas, sediciones y, por fin, guerras civiles, al paso que unos 
potentados, que habian caido en gracia a los mas, cubrian su 
dominacion con el especioso titulo de senadores del pueblo. 
I'.stos daban el nombre de ciudadanos a buenos y a malos, no 
por sus merecimientos ante la republica, pues todos estaban 
igualmente corrompidos, sino, segun el caudal economico de 
cada uno y, segun fuera mas fuerte con la injuria, porque de- 
fendia lo presente, asi era tenido por bueno». Si, pues, aquellos 
historiadores opinaban que era deber de la libertad justa no 
silenciar los males de la propia ciudad, que en muchos otros 
lugares se vieron constrenidos a ensalzar encomiasticamente, 
porque no tenian otra mas verdadera que diera acogida a los 
ciudadanos eternos, 6 que obligacion pesa sobre nosotros, que, 
cuanto mejor y mas cierta es nuestra esperanza en Dios, tanto 
mayor debe ser nuestra libertad, al ver que imputan los males 
presentes a nuestro Cristo, con el fin de desviar las mentes 
mas endebles e ignorantes de aquella ciudad, unica en que se 
sirve alegre y felizmente? Ni di^o yo contra sus dioses cosas 

--- . t ^ - . . . ■ I I ,<■ , II. 

sterilia mala subeunda illecebrosa incitaraenta minime quietorum. Nec 
nobis, quia haec dicimus, boni Romani prudentesque succenseant: quan- 
quam de hac re nec petendi sint, nec monendi, quando eos minime suc- 
censuros esse certissimum est. Neque enim gravius vel graviora dicimus 
auctoribus eorum, et stilo et otio multum impares: quibus tamen ediscen- 
dis et ipsi elaboraverunt, et filios suos elaborare compellunt. Qui auteni 
succensent, quando me ferrent, si ego dicerem, quod Sallustius ait? 
«Plurimae turbae, seditiones, et ad postremum bella civilia orta sunt, dum 
pauci potentes, quorum in gratiam plerique concesserant, sub honesto pa- 
trura aut plebis nomine dominationes affectabant; bonique et mali cives 
appellati, non ob merita in rempublicam, omnibus pariter corruptis, sed 
uti quisque locupletissimus et iniuria validior, quia praesentia defende- 
bat, pro bono ducebatur». Porro si illi scriptores historiae ad honestam 
libertatem pertinere axbitrati sunt, mala civitatis propriae non tacere, 
quam multis locis magno praeconio laiidare comptdsi sunt, cum aliam 
veriorem, quo cives aeterni legendi sunt, non habercnt: quid nos facere 
eonvenit, quorum spes quanto in Deo melior et certior, tanto maior debet 
esse libertas, cum mala praesentia Christo nostro imputant, ut infiriuiores 
imperitioresque mentes alienentur ab ea civitate, in qua sola iugiter fe- 
liciterque vivendum est? Nec in decs eorum horribiliora nos dicimus, 
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mas monstruosas que sus propios escritores, a quienes enco> 
mian, ya que tomo He ellos cuanto digo, y en modo alguno me 
creo suficiente para dccir tanto y de tal laya. 

2. (iDonde esiaban aquellos dioses que creen se les debe 
culto por ]a mezquina y faiaz dicha de este mundo, cuando los 
romanos, a quienes con diabolica astucia se entregaban para 
que les rindieran culto, se vieron afligidos por tantas calamida- 
des? <^, Donde estaban cuando el consul Valerio [40] fue muerto 
por los forajidos y esclavos en la defensa del Capitolio sitia- 
do? [41]. Mas facil fue para el la defensa del templo de Jupiter 
que para aquel tropel de divinidades, sin descontar a su rey 
maximo y mejor, cuyo templo dejara en libertad, el socorrerle 
a el. (iDonde estaban cuando la ciudad. ahita de los mas pesados 
trabajos y sediciones, aquietada un poco con la espera de los 
legados enviados a Atenas para cambiar las leyes, fue presa 
del hambre y de una peste espantosa ? 6 Donde estaban cuando el 
pueblo hambriento crea por primera vez el prefecto de la man- 
ducatoria, y creciendo mas y mas el hambre, Espurio Me- 
lio [40], por proveer de trigo a la hambrienta multitud, in- 
currio en crimen de atentar contra el reino, y a instancia del 
mismo prefecto y por mandate del dictador Lucio Quin- 
cio [41], muy entrado en anos, fue muerto por Quinto Servilio, 
general de caballeria, no sin un grande y peligrosisimo revuelo 
en la ciudad? Donde estaban cuando, declarada una gravisi- 
ma peste, el pueblo, cansado ya de la inutilidad de sus dioses 
y sin recurso alguno, determine ofrecerles nuevos lectister- 
nios [42], cosa nunca vista antes? Esto consistia en tender por 
el suelo unos lechos en honor de los dioses, y de aqui tomo el 
nombre esta ceremonia o, por mejor decir, este sacrilegio. 

quam eorum identidem auctores, quos legunt et praedicant: quandoqui- 
dem et ex ipsis quae diceremus accepimus, et nullo modo dicere vel talia, 
vel cuncta sufficimus. 

2. Ubi erant ergo illi dii, qui propter exiguam fallacemque huius 
mundi felicitatem colendi existimantur; cum Romani, quibus se colendos 
mendacissima astutia venditabant, tantis calamitatibus vexarentur? Ubi 
erant, quando Valerius consul ab exsulibus et servis incensum Capitolium 
cum defensaret, occisus est? Faciliusque ipse prodesse potuit aedi lovis, 
quam illi turba tot numinum cum suo maximo atque optimo rege, cuius 
templum liberaverat, subvenire. Ubi erant, quando densissimis fatigata 
civitas seditionum mails, cum legates Athenas missos ad leges mutuandas 
paululum quieta opperiretur, gravi fame pestilentiaque vastata est? Ubi 
erant, quando rursus populus, cum fame laboraret, praefectum annonae 
primum creavit; atque ilia fame invalescente, Spurius Melius, qui esu* 
rienti multitudini frumenta largitus est, regni affectati crimen incurrit, 
et eiusdem praefecti instantia per dictatorem L. Quintium aetate decrepi- 
tum, a Quinto Servilio magistro equitum cum maximo et periculosissimo 
tumultu civitatis occisus est? Ubi erant, quando pestilentia maxima exor- 
ta, diis inutilibus sine remedio populus diu multumque fatigatus nova 
lectistemia, quod nunquam an tea fecerat, exhibenda arbitratus est? Lecti 
autem sternebantur in honorem deorum, unde hoc sacrum vel potius sa- 
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<iD6nde estaban cuando, combatiendo por cspacio de dicz anos, 
sin resultado alguno, contra los veyos, el ejejeilo romano sufrio 
frecuentes y graves perdidas^ hasta que, por fin, Ic presto ayuda 
Furio Camilo [43], condenado despues por su ingrain ciudad? 
(iDonde estaban cuando los galos conquistaron, saquearon, in- 
cendiaron e hicieron de Roma un cementerio? iDonde (^slaban 
cuando la famosa peste causo estragos tan notables, que en el la 
murio el mismo Furio Camilo, defensor, al principio, de la 
ingrata republica contra los veyenses, y despues su libertador 
del poder de los galos? Con ocasion de esta peste se introduje- 
ron los juegos escenicos, otra nueva peste, no para los cuerpos 
de los romanos, sino, y esta asciende al colmo de lo nocivo, 
para las costumbres. ^Donde estaban cuando cundio otra grave 
peste que tuvo origen, a lo que se sospecha, en los venenos de 
ias matronas, muchas de las cuales, y de estas las nobles, resul- 
taron ser, Icosa increible!, de costumbres mas perniciosas que 
cualquier peste? ^0 cuando el eiercito con sus dos consules, 
sitiados por los samnilas, en las horcas caudinas se vieron for- 
zados a firrnar con ellos un pacto vergonzoso, hasta el extreme 
de tener que pasar bajo el yugo enemigo con sus ropas particu- 
lares, con las armas en tierra y despojados y privados de otra 
indumentaria, despues de haber defado en rehenes seiscientos de 
a caballo? 10 cuando, mientras unos sucumbian por una grave 
peste, muchos otros quedaban en medio del ejercito tendidos por 
un rayo? 10 cuando Roma, movida por otra intolerable epide- 
mia, se vio obligada a llamar y a traer de Epidauro a Esculapio, 
y Como a dies medico, porque al rey de todos los dioses, a Ju¬ 
piter, que hacia ya tiempo presidia en el Capitolio, sus muchos 
estupros, ocupacion maxima de su raocedad, no le habian per- 


crilegium nomen accepit. Ubi erant, quando per decern continues annos 
male pugnando crebras el magnas clades apud Veios exercitus Romanus 
acceperat, nisi per Furium Camillum tandem subveniretur, quern postea 
civitas ingrata damnavit? Ubi erant, quando Galli Romam ceperunt, spo- 
liaverunt, incenderunt, caedibus impleverunt? Ubi erant, cum ilia insignis 
pestilentia tarn ingenlem stragem dedit, qua et ille Furius Camillus 
exstinctus est, qui rempublicam ingratam et a Veientibus ante defendit, 
et de Gallis postea vindicavit? In hac pestilentia scenicos ludos, aliam 
novam pestem, non corporibus Romanorum, sed, quod est multo pernicio- 
sius, moribus intulerunt. Ubi erant, quando alia pestilentia gravis de ve- 
nenis matronarum exorta credita est, quarum supra fidem multarum atque 
tiobilium mores deprehensi sunt cnini pestilentia graviores? Vel quando 
in Caudinas furculas a Samnitibus obsessi ambo cum exercitii consules 
foedus cum eis foedum facere coacti sunt; ita ut equitibus Romanis sex- 
centis obsidibus datis, caeteri amissis armis aliisque spoliati piivatique 
legminibus, sub iugum hostium cum vestimentis singulis rnitterentur? Vel 
quando gravi pestilentia caeteris laborantibus multi etiarn in exercitu icti 
fulmine perierunt? Vel quando item alia intolerabili pestilentia Aescula- 
pium ab Epidauro quasi medicum deum Roma advocate atque adhibere 
compnlsa est? quoniam regem omnium lovem, qui iara diu in Capitolio 
sedebat, multa stupra, quibus adolescens yacaverat. non permiserarit for- 
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mitido quiza aprender medicina? (iO cuando, conjurandose a 
un mismo tiempo sus enemigos, los lucanos [44], los abru- 
zos [45], los samnitas, los etruscos y los galos senones [46], 
mataron primero a sus legados y luego pusieron al ejercito y 
a su pretor en tal aprieto, que perecieron con el siete tribunes 
y trece mil soldados? <i0 cuando en Roma, despues de largas y 
recias sediciones, el pueblo, acosado por el pillaje hostil, se 
retiro, por fin, al monte Janiculo? [47] Fue tal la crudeza de 
esta calamidad, que, a consecuencia de ella, crearon dictador a 
Hortensio [48], cosa que solia hacerse en los cases extremes. 
Este, habiendo sometido al pueblo, expiro en el desempeno de 
su magistratura, lo cual nunca antes habia sucedido a ningun 
dictador, y que constituia para los dioses. acompanados ya de 
Esculapio, el mas grave delito. 

3. Tras esto pulularon de tal manera las guerras, que, por 
la escasez de soldados, los proletarios, que babian recibido este 
nombre porque se dedicaban a la procreacion de hifos, por ser 
tal su pobreza que eran ineptos para servir a la patria. fueron 
enrolados tambien en la milicia. Los tarentinos llamaron enton- 
ces en su socorro a Pirro, rey de Grecia, encomiado con grandes 
honores, y se hizo enemigo de los romanos. A este, que consul- 
taba sobre el desenlace que habia de tener el asunto, dio Apolo 
harto donosamente un oraculo tan ambiguo, que, sucediera lo 
que sucediese, el seguiria tenido por divino. Le dijo: «Digote, 
Pirro, poder veneer los romanos» [49], Y de esta suerte, ora 
Pirro fuera vencido, ora lo fueran los romanos, el adivino espe- 
raria seguro el desenlace, cualquiera que fuere. ICuales y cuan 
horrendas fueron entonces las baias de uno y otro ejercito! En 
ella, Roma fue vencida, pudiendo e interpretando el oraculo a 

tasse discere medicinam. Vel cum conspirantibus uno tempore hostibus, 
Lucanis, Brutiis, Samnitibus, Etruscis et Senonibus Gallis, primo ab eis 
legati perempti sunt, deinde cum praetore oppressus exercitus, septem tri- 
biinis cum illo pereuntibus et militurn tredecim millibus? Vel quando post 
graves et longas Romae seditiones, quibus ad ultimum plebs in laniculum 
hostili direptione secesserat, huius mali tarn dira calamitas erat, ut ehis 
rei causa, quod in extremis periculis fieri solebat, dictator crearetur Hor- 
tensius, qui, plebe revocata, in eodem magistratu exspiravit, quod nulli 
dictatori ante contigerat, et quod illis diis iam praesente Aescuiapio gra- 
vius crimen fuit. 

3. Turn vero tam multa Bella ubique crebruerunt, ut inopia militurn 
proletarii illi, qui eo quod proli gignendae vacabant, ob egestatem mili- 
tare non valentes, hoc nomen acceperant, militiae conscriberentur. Accitus 
etiam a Tarentinis Pyrrhus, rex Graeciae, tunc ingenti gloria celebralus, 
Romanorum hostis effectus est. Cui sane de rerum future eventu consu- 
lenti, satis urbane Apollo sic ambiguum oraculiirn edidit, ut e duobus 
quidquid accidisset, ipse divinus haberetur. Ait enim: Dico te, Pyrrhe, 
vincere posse Romanos. Atque ita sive Pyrrhus a Romanis, sive Romani 
a Pyrrho vincerentur, securus fatidicus utrumlibet exspectaret even turn. 
Quae tunc el quam horrenda utriusque exercitus clades? In qua tamen 
superior Pyrrhus exstitit, ut iam posset Apollinem pro suo intellectu prae- 
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su favor predicar a Apolo divino, si no fucra que en otra ba- 
talla no muy lejana salieron los romanos venccdorcs. Entre tanto 
estruendo de guerra declarose entre las mujeres iina epidemia: 
antes de dar a luz a los fetos ya maduros, morian en sn ])renez. 
De esto, creo, se excusaba Esculapio diciendo que se profcsaba 
protomedico, no comadre. De igual rnodo perecian los animalcs, 
de tal forma que se creia llegada la exterminacion del g^nero 
animal. 

i Que dire de aquel memorable invierno, crudo y cruel 
hasta lo increible, tanto que las nieves duraron por espacio de 
cuarenta dias, alcanzando una altura prodig:iosa, llegando hasta 
helarse el Tiber? Si esto hubiera acaecido en nuestros dias, 
6 que dirian y a que proporciones lo elevarian estos? Y asimis- 
mo icuanto se ensano aquella peste y a cuantos extermino! 
Esta se intensified mas al ano siguiente y resulto vana la presen- 
cia de Esculapio. Acudieron a los libros sibilinos, que es un 
genero de oraculos, en los cuales, como refiere Ciceron en sus 
libros Sobre la adivinacion, suele creerse mas a las conjeturas 
dudosas de los ihterpretes, hechas como pueden o como quieren. 
Estos decian que la causa de la pestilencia era que muchos par- 
iiculares tenian ocupados muchisimos de los templos sagrados. 
1)(‘ ('sta suerte libraron en este trance a Esculapio de una gran 
iiuMmipeloncia o de descuido. Mas <ipor que ocuparon muchos 
iKUiellos lemplos, sin veto alguno, sino porque en vano habian 
elevado sus pieces por largo tiempo a ese tropel de divinida- 
des? Asi, poco a poco, los que frecuentaban los templos los 
aliandonaron, con el fin de que, en estando vacios, pudieran 
servir, sin ofender a nadie, al inenfts para uso de los mortales. 
Ivstas moradas, reconstruidas y reparadas drligentemente en 


(licare divinum; nisi proxime alio praelio Romani abscederent superiores. 
Atque in tanta strage bellorum etiam pestilentia gravis exorta est mu- 
lif'ruin: nam priusquam matures partus cederent, gravidae moriebantur. 
Dbi se, credo, Aesculapius excusabat, quod archiatrum, non obstetricem 
profitebatur. Pecudes quoque similiter interibant, ita iit iam defecturum 
g('.nus animalium crederetur. Quid hiems ilia memorabilis lam incredibili 
inunanitate saeviens, ut nivibus horrenda altitudine etiam in foro per dies • 
qiuiflraginta manentibus, Tiberis quoque glacie durarelur, si nostris tem- 
|Mtril)iis accidisset, quae isti et quanta dixissent? Quid ilia itidem ingens 
pi-slilentia, quamdiu saevivit, quam multos peremit? Quae cum in annum 
iiliiini multo gravius tenderetur, frustra praesente Aesculapio, aditum est 
/)<! libros Sibyllinos, In quo genere oraculorum, sicut Cicero in libris de 
Piviiiiuione commemorat, magis interpretibus, ut possunt sen volunt, dubia 
antibus, credi solef’b Tunc ergo dictum est earn esse causam pes- 
lilfiitiuci, quod plurimas aedes sacras multi occupatas privatim tenerentt 
(lit- inlcriin a magno imperitiae vel desidiae crimine Aesculapius liberatus 
('ftl. llnil(! autem a multis aedes illae fuerant occupatae, nemine prohibente, 
iii-ii lantae numinum turbae diu frustra fuerat supplicatum; atque 

llfi piuilntim loca deserebantur a cultoribus, ut tanquam vacua sine ullius 
nib'iminmi posseiit humanis saltern nsibus vindicari? Nam quae tunc velut 
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aquellos dias como para amainar la peste, si despues no se 
obscurecieran de igual modo por ser abandonadas y usurpadas, 
no se atribuyera con verdad a la grande erudicion de Varron el 
haber exhumado en sus escritos tantas cosas desconocidas sobre 
estos lugares consagrados a los dioses. Pero en el entretanto 
procuraran una especiosa disculpa para los dioses, no un reme- 
dio eficaz para la peste. 


CAPITULO XVIII 

CUANTOS INFORTUNIOS ATROPELLARON A LOS ROMANOS EN TIEM- 
PO DE LAS GUERRAS PUNICAS, PEDIDA CON INSISTENCIA, PERO EN 

BALDE, LA PROTECCION DE LOS BIOSES 

1. Ya durante las guerras punicas, cuando la victoria, fluc- 
tuando e incieita, pendulaba entre iirio y otro ejercito, y los dos 
pueblos, a cual mas poderoso, llevaba entre si y contra si for- 
tisimas y costosisimas campanas, icuantos vecinos de menos va- 
lia fueron resquebrajados! ICuantas ciudades populosas e ilus- 
tres voladas! iCuantas afligidas y menoscabadas! ICuantas tie* 
rras y regiones de todo el orbe arrasadas! iCuantos vencidos 
aqui y cuantos vencedores aculla! iCuantos hombres perecie- 
ron, o de los soldados que luchaban, o de los pueblos no dados 
a las armas! ICuantas naves sorprendidas en las batallas nava- 
les y cuantas sumergidas por diversas y variadas tempestades! 
Si quisieramos contar o referir todos estos desastres, vendria- 
mos a ser historiadores. Ert tan apurados trances, Roma, des- 

ad sedandam pestilentiam diligenter repetita atque reparata, nisi postea 
eodem modo neglecta atque usurpata latitarent, non utique magnae peri- 
tiae Varronis tribueretnr, quod scribens de aedibus sacris tarn inulta igno- 
rata commemorat. Sed tunc interim elegans, non pestilentiae depulsio, sed 
deorum excusatio procurata est. 

CAPUT XVIII 

Quantae clades Romanos sub bellis Punicis triverint, frustra deorum 

PRAESIDIIS EXPETITIS 

1. lam vero Punicis bellis, cum inter ntrumque imperium victoria 
diu anceps atque incerta penderet, populique duo praevalidi impetus in 
alterutrum fortissimos et opulentissimos agerent, quot miniitiora regna 
contrita sunt? quae urbes amplae nobilesque deletae? quot afflictae, quot 
perditae civitates? quam longe lateque tot regiones terraeque vastatae 
sunt? quoties victi hinc atque inde vlctores? quid hominum consumpttim 
est, vel pugnantium militum, vel ab armis vacantium populorum? quanta 
vis navium marinis etiam praeliis oppressa, et diversarum temnestatum 
varietate submersa est? Si enarrare vel commemorare conernur, nihil aliud 
quam scriptores etiam nos eritnus historiae. Tunc magno metn perturbata 
Romana civitas ad remedia vana et rldenda currebat. Imtaurati sunt ex 


Ill, 18, 2 r,OS DIOSEvS Y IvA DEGRADACl<')N DK ROMA 239 

pavorida en gran escala, corria presurosa on busca de remedies 
vanos y risibles. Apoyados en la autoridad do los libros sibili- 
nos, renovaron los juegos seculares, cuya celebracion, instituida 
de cien en cien afios y relegada al olvido su menioria en dias 
venturosos, habia ya pasado a la historia. Renovaron lambien 
los pontifices los juegos consagrados a los dioses infernab^s, que 
los anos prosperos habian extinguido. En efecto, con su reno- 
vacion y con el enriquecimiento, conseguido a costa de tantos 
muertos, los espiritus infernales se refocilaban en el juego, al 
paso, es verdad, que los miseros mortales, librando entre si vio- 
lentas guerras y sangriento arrojo y funebres victorias de aqui 
y de alia, celebraban grandes juegos de los demonios y opipa- 
ros banquetes del infierno. El acontecimiento mas lamentable de 
la primera guerra punica fue el ser vencidos los romanos, sien- 
do preso Regulo mismo, de quien hemos hecho mencion en los 
dos libros anteriores, varon grande en verdad y antiguo vence- 
dor y domador de los cartagineses. El p.usiera fin a la primera 
guerra punica de no haber impuesto, por su excesiva avidez de 
alabanza y gloria, a los cartagineses, ya cansados, condiciones 
que superaban el aguante de aquellos. Si el inesperadisimo cau- 
tiverio de este heroe, si su indignisima esclavitud, si su fidelisi- 
mo juramento y su cruelisima muerte no forzaron a los dioses 
a enrojecer de vergiienza, es verdad que son de bronce y que 
no tienen sangre en sus venas. 

2. No faltaron tampoco en estos dias gravisimos males den- 
tro de las murallas. Un insolito desbordamiento del rio Tiber 
derribo casi toda la llanura de la ciudad, Ilevandose parte con 
el furor torrencial de sus aguas, y parte causada por el agua 
que, deslizandose suavemente, simulaba un dilatado estanque. 
A esta plaga siguio otra mas nociva de fuego, que, comenzando 


auctoritate librorum Sibyl] in or um ludi saeculares, quorum celebritas inter 
centum annos fuerat instituta, felicioribusque temporibus memoria negli- 
gente perierat. Renovarunt etiam pontifices ludos. sacros inferis, et ipsos 
abolitos annis retrorsum melioribus. Nimirum enim quando renovati sunt, 
tanta copia morientium ditatos inferos etiam ludere delectabat: cum 
profecto miseri homines ipsa rabida bella et cruentas animositates fune- 
reasque hinc atque inde victorias, magnos agerent ludos daemonum et 
opimas epulas inferorum. Nihil sane miserabilius primo hello Punico acci- 
dil, quam quod ita Romani victi sunt, ut etiam Regulus ille caperetur, 
cuius in primo et in altero libro mentionem fecimus vir plane magnus 
ct victor an tea domitorque Poenorum: qui etiam ipsum primum bellum 
Piinicum confecisset, nisi aviditate nimia laudis et gloriae duriores con- 
ditiones, quam ferre possent, fessis Carthaginensibus imperasset. Illius 
viri et captivitas inopinatissima, et servitus indignissima, et iuratio fide- 
lisHinia, et mors crudelissima si decs illos non cogil erubescere, verum est 
quod aerei sunt, et non habent sanguinem. 

2. Nec mala illo tempore gravissima intra moenia defuerunt. Nam 
oxuiidnnte nimis ultra morem fluvio Tiberino pene omnia urbis plana sub- 
VM'Htt sunt; aliis impetu quasi torrentis impulsis, aliis velut stagno diu- 
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su accion destructora por los mas altos edificios del Foro, no 
perdono ni el templo de Vesta, que le era tan familiar, donde 
las virgenes, mas reprobadas que honradas, acostumbraban a 
mantener como en continua vida el fuego, atizandolo con dili- 
gencia suma. Y entonces el fuego alii no solo vivia, sino que se 
encruelecia. Las virgenes se atemorizaron de su chisporroteo y 
no pudieron salvar del incendio aquellos fatales dioses que ha- 
bian ya humillado tres ciudades, moradas suyas anteriormente. 
El pontifice Metelo, olvidandose unos instantes de su propia 
yida, irrumpio entre las llamas y los arrebato, saliendo chamus- 
cado. Ni el fuego le reconocio ni habia alii divinidad que, de 
estar alii, no huyera. Mas util fue de hecho el hombre a los 
dioses de Vesta que los dioses al hombre. Si, pues, fueron ira- 
potentes para defenderse a si mismos del fuego, icomo podrian 
blindar la ciudad, de cuya integridad se creian defensores, con¬ 
tra las aguas y las llamas? La misma realidad se encargo de 
poner en claro su nulidad. Nuestras obj eciones estuvieran de 
mas si dijeran que aquellos dioses no los constituyeron para 
poner en salvo los bienes temporales, sino para significar los 
eternos. De esta suerte, cuando acontecia su perdida, como eran 
cosas corporales y visibles, no se desacreditara lo mas miniino 
el fin para que fueron instituidos y pudieran ser reparados de 
nuevo para los dichos casos. Pero, con sorprendente ceguedad, 
estaban en la creencia de que el no fenecimiento de la salud 
terrena y de la felicidad temporal de la ciudad podria obtenerse 
de dioses perecederos. Asi, cuando se les pone ante los ojos que, 


turno madefactis atque sublapsis. Istam deinde pestem ignis perniciosior 
, subsecutus est, qui correptis circa forum quibusque celsioribus, etiara 
templo Vestae suo familiarissimo non pepercit, ubi ei veluti vitam perpe- 
tuam diligentissima substitutione lignorum, non tarn honoratae quam dam- 
natae virgines donare, consueverant. Tunc vero illic ignis, non tantum 
vivebat, sed etiam saeviebat. Cuius impetu exterritae virgines, sacra ilia 
fatalia, quae iam tres, in quibus fuerant, presserant civitates, cum ab illo 
incendio liberare non possent, Metellus pontifex suae quodam mode sa- 
lutis oblitus irruens ea semiustulatus abripuit. Neque enim vel ipsum 
ignis agnovit: aul vero erat ibi numen, quod non etiam, si fuisset, fu- 
gisset. Homo igitur potius sacris Vestae, quam ilia homini prodesse 
potuerunt. Si autem a se ipsis ignem non repellebant, civitatem, cuius 
salutem tueri putabantur, quid contra illas aquas flammasque poterant 
adiuvare? sicut etiam res ipsa nihil ea prorsus potuisse patefecit. Haec 
istis nequaquam obiicereiitur a nobis, si ilia sacra dicerent, non tuendis 
his bonis temporalibus instituta, sed signifieandis aeternis; et ideo, cum 
ea quod corporalia visibiliaque essent, perire contingeret, nihil his rebus 
minui, propter quas fuerant instituta, et posse ad eosdem usus denuo re- 
parari. Nunc vero caecitate mirabili, eis sacris quae perire possint, fieri 
potuisse existimant, ut salus terrena et temporalis felicitas civitatis perire 
non posset. Proinde cum illis etiam manentibus sacris, vel salutis con- 
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aim quedando a salvo sus dioses, se efectuo el resquebrajamien- 
to de la salud o la infelicidad, se averguenzan de cambiar una 
prenda que no pueden ya vestir. 


CAPITULO XIX 

De la afliccion de la segunda guerra pijnica, en la cual 

CADUCARON LAS FUERZAS DE UNA Y DE OTRA PARTE 

Nos hariamos eternos de resenar los desastres causados en 
la segunda guerra punica por estos dos pueblos, que tanto y en 
tantas partes guerrearon entre si, hasta tal punto que, segun 
confesion de quienes se propusieron no tanto hacer historia de 
las guerras romanas cuanto encomiar su imperio, mas parecia 
vencido el vencedor. Cuando el alzamiento de Anibal en Espa- 
na, pasados los montes Pirineos, atravesada Francia y rotos los 
Alpes, acrecentadas sus fuerzas con tanto rodeo, arrasandolo 
y sometiendolo todo e irrumpiendo en Italia como torrente de 
avenida, Icuantas guerras y cuan sangrientas se libraron y cuan 
rudos combates! ICuantas ciudades se rindieron al enemigo y 
cuantas fueron tomadas y saqueadas por la fuerza! i Cuan duras 
batallas y cuan gloriosas tantas veces para Anibal, con quebran- 
tamiento para los romanos! Y ique dire de la derrota, maravi- 
llosa por su horridez, de Gannas, donde Anibal, con ser tan cruel, 
chorreando ya la sangre de sus mas encarnizados enemigos, se 
cuenta que mando perdonarlos? Desde alii envio a Cartage tres 
modios de anillos de oro para dar a entender que fue tal la 

tritio, vel infelicitas irruisse monstratiir, mutare sententiam, quam defen- 
dere nequeunt, erubescunt. 


CAPUT XIX 


De afflictione rixli Punici secundi, qua vires partis utriosque 

CONSUMPTAE SUNT 

Secundo autem bello Punico nimis longum est commemorare clades duo- 
rum populorum, tarn longe secum lateque pugnanthim; ita ut his quoque 
fatentibus, qui non tarn narrare bell a Romana, quam Romanum imperiuxn 
laudare instituerunt, similior victo fuerit ille qui vicit. Annibale quippe 
ab Hispania surgente, et Pyrenaeis montibus superatis, Gallia transcursa, 
Alpibusque disruptis, tarn longo circuitu auctis viribus, cuncta vastando 
aut subigendo, torrentis modo Italiae fancibns irruente, quam cruenla bella 
gesta sunt, quam multa praelia! Quoties Romani superati! (jiiam multa 
ad hostem oppida defecerunt, quam multa capta et oppressa! quam dirae 
pugnae, et toties Annibali Romana clade gloriosat'd Dti Cannensi autem 
mirabiliter horrendo malo quid dinani, tibi Annibal ciim esset crudelissi- 
mus, taraen tanta inimicortim atrocissinKMiim caede satiatus, parci iussisse 
perhibetur? Unde tms mo<)io.s anrnfbunfri aureoriim Carthaginem misit: 
quo intelligerent tantani itj illo [)ra(‘lio dignitatem cecidisse Romanam, ut 
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matanza de los mas nobles roraanos en aquella batalla, que era 
mas facil medirla que contarla, y para que por aqui se coligie- 
ra, por conjetura mas que por informe, el destrozo de la plebe, 
que se hallaba sin anillo, tanto mas numerosa cuanto mas debil. 
A esto siguio tanta escasez de soldados, que los romanos echa- 
ban mano de los rehenes enemigos, ofreciendoles el perdon, y 
dieron libertad a los esclavos, formando de estos un vergonzoso 
ejercito mas que acabalandolo. A los esclavos, mejor diria por 
no hacerles injuria, a los libertos, que habian de luchar por la 
republica romana, les faltaban las armas. Y las hurtaron de los 
templos, que era como decir los romanos a sus dioses: Dejad 
lo que vosotros por tanto tiempo habeis tenido en vano, no sea 
que nuestros esclavos puedan hacer algo util con lo que vos¬ 
otros, con ser nuestros dioses, no pudisteis hacer nada. Enton- 
ces, faltando el erario para pagar a las tropas, las haciendas 
privadas pasaron a servir a los usos publicos, y cada uno dio lo 
que tenia, hasta el extreme de que el Senado misino no sc re¬ 
servo nada de oro, fuera de sendos anillos y sendas bulas, mise- 
ras insignias de su dignidad, cuanto mas las demas clases 
de tribus. <iOuien tolerara a estos si en nuestros dias se vieran 
reducidos a tal indigencia, siendo asi que apenas los toleramos 
ahora, cuando por un superfluo deleite dan mas a los histriones 
que dieron entonces a las legiones por salvar a la republica en 
aquel trance extreme? 

faciliiis earn caperet mensura quam numerus; atque hinc strages turbae 
caeterae, tanto utique numerosioris, quanto infimioris, quae sine annulis 
iacebat, coniicienda potius quam nuntianda putaretur. Denique tanta mi- 
litum inopia secuta est, ut Romani reos facinorum proposita impunitate 
colligerent, servitia libertate donarcnt, atque ex illis pudendus non tarn 
suppleretur quam institiierctur exercitus. Servis itaque, imo ne faciamus 
iniuriam, iam libertis pro Romana republica pugnaturis arma defuerunt. 
Detracta sunt templis, tanquam Romani diis suis dicerent, Ponite quae 
tarn diu inaniter habuistis, ne forte aliquid utile inde facere possint nos¬ 
tra mancipia, unde vos, nostra numina, nihil facere potuistis. Tunc etiam 
stipendiis sufficiendis cum defecisset aerarium, in usus publicos opes ve- 
nere privatae, adeo unoquoque id quod habuit conferente, ut praeter sin- 
gulos annulos aureos singulasque bullas, miserabilia dignitatis insignia, 
nihil sibi auri senatus ipse, quanto magis caeteri ordines tribusque relin- 
querent! Quis ferret istos, si nostris temporibus ad hanc inopiam coge- 
rentur, cum eos modo vix feramus, quando pro superflua voluptate plura 
donantur histrionibus, quam tunc legionibus pro extrema salute collata 
sunt? 
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CAPITULO XX 

La destruccion de los saguntinos, a los cuaees, muriendo 

FOR CONSERVAR LA AMISTAD CON LOS ROMANOS, NO LOS 

AUXILIARON LOS DIOSES DE ESTOS 

Pero, entre todos los males de la segunda guerra punica, 
ninguno mas desventurado ni mas digno de llanto que la des¬ 
truccion de los saguntinos. Esta ciudad de Espana, tan adicta 
al pueblo romano, fue destruida por conservar su fidelidad. 
Anibal, tomando pie de aqui, rota su alianza con los romanos, 
busco ocasion para provocarlos a la guerra. Cerco barbaramen- 
te a Sagunto. Corrio esto en Roma, y Roma envio sus legados 
a Anibal para que levantara el cerco. Despreciados, se enca- 
minan a Cartago, quejanse del rompimiento de la alianza y, sin 
concluir nada, tornan a Roma. Mientras se dieron estos pasos, 
aquella misera ciudad, muy acaudalada y querida de su repu- 
blica V de la romana, fue volada por los cartagineses al octavo 
o noveno mes de sitiada. Su ruina causa horror el leerla, cuanto 
mas escribirla. Con todo, la referire brevemente, como dato im- 
portante para nuestro proposito. En un principio se agosto de 
hambre, pues cuentan que algunos se alimentaron de los cada« 
veres de los suyos. Luego, hastiados de todas las cosas, por no 
rendirse cautiva en manos de Anibal, se hizo en plena plaza 
una enorme pira, en cuyas llamas arrofaron a todos pasados a 
espada, a si mismos y a los suyos. iComo no hicieron algo aqui 
los dioses glotones y embusteros, hambrientos de las grasas 


CAPUT XX 


De exitio Saguntinorum, quibus propter Romanorum amicitiam 

PEREDNTIBUS DII RoMANI AUXILIUM NON TULERUNT 

Sed in his omnibus belli Punici secimdi mails, nihil miserabilius ac 
miserabili querela dignius, quam exitium Saguntinorum fuit. Haec quippe 
Hispaniae civitas amicissima populi Romani, dum eidem populo fidem 
Hcrvat, eversa est. Hinc enim Annibal fracto foedere Romanorum, causas 
(juaesivit quibus eos irritaret ad helium. Saguntum ergo ferociter obside- 
(lat: quod ubi Romae auditum est, missi legati ad Annibalem, ut ab ehis 
ol)sidione discederet. Contempt! Carthaginem pergunt, querimoniaimuie 
drponunt foederis rupti, infectoque negotio Romam redeunt. Dum bae 
iiiornc aguntur, misera ilia civitas opulentissima, suae reipublicac Roma- 
im(U|iie charissima, octavo vel nono a Poenis rnense deleta est. Cuius in- 
ir'ilrum legere, quanto magis scribere, horroris est. Breviter tarnen eum 
('(uniiKimcrabo: ad rem quippe quae agitur, miiltnm pertinet. Primo fame 
«-nut)iliuit: nam etiam suorum cadaveribus a rionnullis pasta perhibetur. 
Drinde omnium fessa rerum, ne saltern captiva in manus Annibalis perve- 
iiiiel, ingcjilem rogum publice struxit. in quern ardentem ferro etiam trii- 
• IduioH onmcs se suosque miscrunt. llic alicpad agerent dii helluones at- 
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de los sacrificios, y gue seducian con ]a teneJbrosidad de sus fa- 
laces adivinaciones ? Hicieran algo aqui, acorrieran a una ciu- 
dad amicisima del pueblo romano, no permitieran que pereciese 
el que, fiel a su palabra, se entregaba a la muerte. Elios habian 
sido los intermediarios cuando, por medio de un pacto, se unio 
a la republica romana. Y ella, fiel a lo pactado en presencia 
de los dioses, pacto que habia abrazado con fidelidad y estre- 
chado con juramento, fue sitiada, ocupada y destruida por un 
traidor. Si los niismos dioses mas tarde sembraron con tempes- 
tades y rayos el terror en Anibal, cercano a las muraJlas de 
Roma, y le hicieron retroceder, esta era la ocasion propicia para 
hacerlo por primera vez. Atrevome a decir que con mas justicia 
pudieran recrudecer la tempestad en pro de los aliados de Roma, 
puestos en riesgo de perecer por no quebrantar la fidelidad a 
los romanos y desprovistos de todo socorro, que en pro de los 
mismos romanos que peleaban por si y se sentian poderosos 
contra Anibal. Si fueran, en verdad, los protectores de la felici- 
dad y de la gloria de Roma, apartaran de ella el bochorno in- 
deleble de la ruina de Sagunto. Mas aliora aparece con cuanta 
necedad se cree que Roma no fue al fracaso, con la victoria de 
Anibal, porque la defendian dioses que fueron impotentes para 
socorrer a Sagunto, haciendo que no pereciera por su amistad. 
Si Sagunto liubiera sido cristiana y hubiera padecido algo se- 
mejante por la fe evangelica, aunque sin danarse a si rnisma 
con la espada y el fuego, con todo, si soportara su destruccion 
por la fe evangelica, la soportara con aquella esperanza con 
que creyo en Cristo, no fundada en el premio de un brevisimo 
tiempo, sino de una eternidad sin fin. En pro de estos dioses, 
a quienes, segun dicen, dan culto y buscan para rendirselo solo 


que nebulones, sacrificiorum adipibus inhiantes, et fallacium diviiiationum 
caligine decipientes: hie aliquid agerent, civitati populi Romani amicis- 
simae subvenirent, fidei conservatione pereuntem perire non sinerent. 
Ipsi utique medii praefuerunt, cum Romanae reipublicae interiecto foede- 
re copulata est. Custodiens itaque fideliter quod ipsis praesidibus placito 
iunxerat, fide vinxerat, iuratione constrinxerant, a perfido obsessa, oppres- 
sa, consumpta est. Si ipsi dii tempestate atque fulminibus Annibalem 


postea Romanis proximum moenibus terruerunt, longeque miserimt; tunc 
primum tale aliquid facerent. Audeo quippe diccrc, honestius illos pro 
amicis Romanorum, ideo periclitantibus ne Romanis frangerent fidern, et 


nullam opem tunc habentibus, quam pro ipsis Romanis, qui pro se pugna- 
bant, atque adversus Annibalem opulenti erant, potuisse tempestate sae* 
vire. Si ergo tutores essent Romanae felicitatis et gloriae, tarn grave ab ea 
crimen Saguntinae calamitatis averterent: nunc vero quam sUilte creditur 
diis illis defensoribus Romam victore Annibale non perisse, qui Sagun- 
tinae urbi non potuerunt, ne pro eius periret amicitia, subvenire? Si Sa- 


guntinorum christianus populus esset, et huiusmodi aliquid pro fide evan¬ 
gelica pateretur, quanqiiam se ipse nec ferro, nec ignibus corrupisset; sed 
tamen si pro fide evangelica excidium pateretur, ea spe pateretur qua in 
Christum crediderat, non mercede brevissimi temporis, sed aeternitatis 


interminae. Pro istis autem diis, qui propterea coli perhibentur, qui prop- 
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por alianzar Ja felicidad de estos Bienes fugaces y transitorios, 
6que nos alegaran sus defensores para exciisarlos de la ruina 
de los saguntinos, sino lo mismo que alegaron para la muerte 
de Regulo? Con esta unica diferencia: que aquel lue un solo 
hombre, y esta, una ciudad entera; pero, en uno y otro oaso, 
la causa de la muerte fue la guarda de la fidelidad. Por esta 
razon quiso el volver a los enemigos y no quiso esta transigir 
tales cosas. Luego, 6la fidelidad provocaAa ira de los diqses? 
60 pueden, estando propicios los dioses, perecer no solo algu- 
nos hombres, sino ciudades enteras? Escojan lo que les plazca 
de la disyuntiva. Pero si, teniendolos propicios, pueden perecer 
hombres y ciudades, afligidas con muchos y duros tormentos, es 
cierto que en vano les adoran con vistas a la felicidad presen- 
te. Cejen, pues, de enardecerse los que creen que ha causado 
su desdicha la perdida de las solemnidades de los dioses, por- 
que pueden, aun estando presentes ellos, y mas aun con su fa¬ 
vor, no murmurar, como ahora, de esta miseria, sino, como 
entonces Regulo y los saguntinos, hasta morir horriblemente 
atormentados. 


CAPITULO XXI 


CUAN INGRATA FUERA LA pUDAD DE RoMA PARA CON SU LIBER- 
TADOR, EsCIPION, Y EN QUE COSTUMBRES VIVIA CUANDO SaLUSTIO 

LA PINTA OPTIMA 

Entre la segunda y la ultima guerra punica, cuando Salus- 
tio dijo que los romanos vivieron en optimas costumbres y ma- 


terea colendi requiruntur, ut harum labentium atque transeuntium rerum 
felicitas tuta sit, quid nobis defensores et excusatores eorum de Sagunti- 
iiis pereuntibus respondebunt, nisi quod de illo Regulo exstincto? Hoc 
quippe interest, quod ille unus homo, haec tota civitas; utriusque tamen 
interitus causa conservatio fidei fuit. Propter banc enim ad hostes et re- 
dire ille voluit, et noluit ista transire. Conservata ergo provocat deorum 
Iram fides? an possunt et diis propitiis perire non solum quique homines, 
verum etiam integrae civitates? TJtrum volunt, eligant. Si enim fidei ser- 
vatae irascuntur illi dii, quaerant perfidos a quibus colantur: si autr^jo 
<‘tiam illis propitiis multis gravibusqiie cruciatibus afflicti, interire ho- 
tnlnes civitatesque possunt, nullo fructu felicitatis huius coluntur. Desinant 
igilur succensere, qui sacris deorum suorum perditis se infelices esse fac- 
los putant. Possent enim illis non solum manentibus, verum etiam favcn- 
lilms, non, sicut modo, de miseria murmurare, sed sicut tunc. Rcg\ilus et 
Saguntini, excruciati horribiliter etiam penitus interire. 

CAPUT XXI 

QuAM INGRATA FUERIT RoMANA civitas SciriONI LIUERATOtU SlIO, ET IN 
I,Ml inns MORIBUS EGERIT, QUANDO EAM SaELITSTHIS OPTIMAM I llISSK DESCRIBIT 

I'oiro inter secundum et postrenium helium Carthaginense, quando 
ilhiNiium optimis moribus et maxima concordia dixit egisse Romanos 
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xiina Concordia (paso por alto muchas cosas atendiendo al plan 
de la presente obra), en este tiempo de optimas costumbres y 
maxima concordia, Escipion, aquel libertador de Roma y de 
Italia, el que remato gloriosa y milagrosamente la segunda gue- 
rra punica, tan sangrienta y tan peligrosa; el vencedor de Am- 
bal y domenador de Cartago, aquel cuya vida se describe como 
entregada desde la mocedad a los dioses y educada en los tern- 
olos, cedio a las acusaciones de sus enemigos. Y, careciendo de 
a patria que el habia salvado y libertado por su valor, paso 
sus ultimos dias en Literno [50j, y alJi los acabo, tras.su bri- 
llante triunfo, indiferente y sin deseo de aquella ciudad. Se 
cuenta que mando que ni siquiera se hide ran los funerales en 
aquella ingrata ciudad una vez muerto. Despues de esto, por 
obra del proconsul Cneo Manlio [51], que triunfo sobre los 
galatas [52], se insinuo en Roma el fausto de Asia, peor que 
cualquier otro enemigo. Entonces cuentase que se vieron por 
vez priinera lechos de bronce y preciosos tapices; entonces 
se introduferon en los banquetes mozas que cantaban y otros 
licenciosos descocos. Pero al presente es mi intencion tratar de 
los males que padecen necesariamente los mortales, no de aque- 
llos que hacen de buen grado. De aqui que este muy a tono con 
nuestro discurso lo que referi de Escipion, que murio victima 
del furor de sus enemigos, lejos de la patria por el libertada, 
pues los dioses romanos, de cuyos tempi os arrofo a Anibal, no 
le correspondieron despues de haber rendido culto solo por la 
felicidad presente. Mas, como Salustio dijo que en aquel tiem- 
po florecieron alii optimas costumbres, juzgue que debia aludir 
a lo del fausto asiatico, por que se entieiida que Salustio habia- 
ha parangonando este con los otros tiempos, en que sin duda 


(multa enim praetereo, suscepti opens niodum cogitans): eodem ergo ipso 
tempore morum optimorum maximaeque concordiae, Scipio iile Romae 
Italiaeque liberator, eiusdemque belli Punici secnndi tam borreodi, tam 
exitiosi, tam periculosi praeclarus mirabilisque oonfector, victor Annibalis 
domitorque Carthaginis, cuius ab adolescentia vita describitur diis dedita 
templisque nutrita, inimicorurn accusationibus cessit, carensque patria, 
quam sua virtute salvam et liberam reddidit, in oppido Linternensi egit 
reliquam complevitque vitam, post insignem suum triumphurn nullo illius 
urbis captus desiderio, ita ut iussisse perhibeatur, ne sattem mortuo in 
ingrata patria funus fieret. Deinde tunc primum per Cneum Manlium 
proconsulem de Gallograecis triumphantem, Asiatica luxuria Rornam omni 
hoste peior irrcpsit. Tunc enim primum lecti aerati, et pretiosa stragula 
visa perhibentur: tunc inductae in convivia psaltriae, et alia licentiosa 
nequitia. Sed nunc de his malis quae intolerabiliter liomines patiuntur, 
non de his quae libenter faciunt, dicere institui. Unde illud magis quod 
de Scipione commemoravt, quod cedens inimicis extra patriani, quam H- 
beravit, mortuus est, ad praesentem pertinet disputationem, quod ei Ro-.. 
mana numlna a quorum templis avertit Annibalem, non reddiderunt vicem, 
quae propter istam tantumniodo coluntur felicitatem. Sed quia Sallustius 
eo tempore ibi dixit mores optimos fuisse, propterea hoc do Asiana lu- 
xuria commemorandum putavi, ut intelligatur etiarn illud a Salliistip. in'. 
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pulularon, en medio de gravisimas disc<)r<lias, costumbres peo- 
res. Entonces, es decir, entre la segunda y la ultima guerra 
cartaginesa, se promulgo aquella ley Voconia l que pfphi- 
bia hacer herederas a las mujeres, aunque fuera bija linica. No 
se si podra decirse o imaginarse ley mas injusta que esla [S4]. 
Con todo, en aquel comedio de las dos guerras punicas, la des- 
ventura fue mas llevadera. El ejercito sufria quebranto solo 
con las guerras de fuera, pero se consolaba con las victorias, y 
en casa no se enconaba discordia alguna, como en otro tiempo. 

En la ultima guerra punica, de una sola embestida fue tala- 
da de raiz la eraula del Imperio romano por Escipion, que torno 
de aqui el sobrenombre de «el Africano». Despues la republica 
romana fue vejada con tantas avenidas de males, que la pros- 
peridad y la seguridad, causas de la excesiva corrupcion de 
costumbres, origen de tamanas calamidades, pusieron de mani- 
fiesto que fue mas nociva la subita destruccion de Cartago que 
su antigua enemistad, por tanto tiempo alimentada. Omito en 
este periodo los mil y mil desastres belicos, debidos a diversas 
causas, y la alianza numantina violada, hasta llegar a Cesar 
Augusto, quien parece que no arranco al pueblo romano toda 
su libertad, gloriosa segun opinion de ellos, pero cohtenciosa 
y arriesgada y en verdad muelle y desvaida, y, revocandolo todo 
al arbitrio real, instauro y renovo en cierta manera la republi¬ 
ca, arrugada ya por los achaques de la vejez, Volaron los po- 
Iluelos de la jaula y dieron, segun cuentan, mal agiiero al con¬ 
sul Mancino [55], como si en tantos anos en los que aquella 


comparatione aliorum temporum dictum, quibus temporibus peiores utique 
111 gravissimis discordiis mores fueruiu. Nam tunc, id est inter secundum 
et postremum helium Carthaginense, lata est etiam ilia lex Voconia, ne 
quis haeredem feminam faceret, nec unicam filiam. Qua lege quid iniquius 
dici aut cogitari possit, ignoro. Verumtamen toto illo intervallo duorum 
bellorum Punicorum tolerabilior infelicitas fuit. Beilis tantummodo foris 
conterebatur exercitus, sed victoriis consolabatur: domi autein nullae, sic- 
ut alias, discordiae saeviebant. Sed ultimo bello Punico uno impetu alte- 
rius Scipionis, qui ob hoc etiam ipse African! cognomen invenit, aemula 
imperii Romani ab stirpe deleta est: ac deinde tantis malorum aggeribus 
oppressa Romana respublica, ut prosperitate ac securitate rerum, unde 
nimium corruptis moribus mala ilia congesta sunt, plus nocuisse monstre- 
tur tarn cito eversa, quam prius nocuerat tarn diu adversa Carthago. Hoc 
toto tempore usque ad Caesarem Augustum, qui videtur non aclinic vel 
ipsorum opinione gloriosam, sed contentiosam et exitiosam et plane iam 
enervem ac languidam libertatem omni mode extorsisse Romanis, et ad 
regale arbitrium cuncta revocasse, et quasi morbida vctustaie collapsam 
veluti instaurasse ac renuvasse rempublicam: toto ergo isto tempore, omit- 
to ex aliis atque aliis causis etiam atque etiam bellicas clades, et Numan- 
tinum foedus horrenda ignominia maculosum: volaverani enim pulli de 
cavea, et Mancino consul!, ut aiunt, augurium malum fecerant; quasi per 
tot annos, quibus ilia exigua civitas Romauum circumsessa exercitum af» 
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pequcnii ciudad sitiada habia afli^ido al efercito romano, y co- 
mcnzaba a ser ahora el terror de la republica romana, se lanza- 
ran contra ella otros con mal agiiero, 

CAPITULO XXII 

Edicto de Mitridates en el que se mandaba matar a todos 

LOS ROMANOS QUE SE HALLARAN EN AsiA 

Pero esto, digo, pasolo en silencio, aun cuando no silencie 
que Mitridates, rey de Asia, mando matar en un dia a todos 
los ciudadanos romanos de Asia, doquiera fueran peregrines en 
ella, y a otra multitud de hombres entregados a sus negocios. 
Y asi se hizo. I Que espectaculo tan misero ofrecia la muerte 
inesperada e impia de cualquiera y doquiera fuera sorprendi- 
do: en el campo, en el camino, en la ciudad. en casa, en la 
calle, en la plaza, en el templo, en el lecho, en la mesa! iCuan- 
tos gemidos de los que morian, cuantas lagrimas de quienes los 
veian, cuantas quiza tambien de cuantos los efecutaban! iCuan 
dura necesidad la de los huespedes, no solo de ver tan nefarias 
muertes en su casa, sino tambien de ejecutarlas. trocando en 
un instante sus rostros, de una blanda y afable bumanidad, a 
ejecutores pacificos de tan hostil negocio, cambiandose, por asi 
decirlo, las heridas, siendo uno herido en el cuerpo y heridor 
en el alma! iAcaso desdenaron estos todos los augurios? -iAca- 
so no tenian dioses domesticos y dioses publicos a quienes con- 
sultaran cuando partieron de sus tierras a aquella peregrina- 
cion, de donde no pudieron volver? Si ello es asi, no tienen 

flixerat, ipsique Romanae reipublicae terrori esse iam coeperat, alii con- . 
tra earn malo axigurio processerint. 

CAPUT XXII 

De Mithridatis edicto, quo omnes gives Romanos, qui intra Asiam 

INVENIRENTUR, lUSSlT OCCIDI 

Sed haec, inquam, omitto, quamvis illud nequaquam tacuerim, quod 
Mithridates rex Asiae ubique in Asia peregrinantes cives Romanos, atque 
innumerabili copia suis negotiis intentos, uno die occidi iussit: et factum 
est. Quam ilia miserabilis rerum facies erat, subito quemque, ubicumque 
fuisset inventus, in agro, in via, in oppido, in dome, in vico, in foro, in 
templo, in lecto, in convivio, inopinate atque impie fuisse trucidatum? 
Quis gemitus morientium, quae lacrymae spectantium, fortasse etiam fe- 
rientium fuerimt? Quam dura necessitas hospitnm, non solum vivendi ne¬ 
farias illas caedes domi suae, verum etiam peTpetrandi; ab ilia blanda 
comitate humanitatis repente mutatis vultibus ad hostile negotium in pace 
peragendum, mutuis dicam omnino vulneribiis, cum percussus in corpo- 
re, et percussor in animo feriretur? Num et isti omnes auguria contempse- 
rant? num deos et domesticos et publicos, cum de sedibus suis ad illam 
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por que quejarse en el presente apiclamieiilo de nuestros tiem- 
pos. En otro tiempo, los romanos desdenarori ostas futilidades. 
Si les consultaron, respondannos que les aprovocharon estas 
vanidades, cuando por solas las leyes humanas, sin prohibicion 
contra, fueron licitas. 


CAPITULO XXIII 

Males intestinos que afligieron la republica romana, 

A LOS QUE PRECEDIO UN FENOMENO CONSISTENTE EN RABIARSE 
TODOS LOS ANIMALES QUE ESTABAN AL SERVICIO DEL HOMBRE 

Recordemos brevemente, segun nuestras posibilidades, aque- 
Ilos males que fueron tanto mas lamentables cuanto mas inter- 
nos: las discordias civiles, o por mefor decir, inciviles; no ya 
sediciones, sino guerras civicas, donde se derramaba tanta san- 
gre, donde el amor a un partido se ensanaba contra el otro, 
no con acaloradas disputas y palabras inarticuladas, sino en 
serio, con la espada y las armas. iCuanta sangre romana de- 
rramaron las guerras sociales, las guerras civiles, las guerras 
serviles! ICuanta desolacion y orfandad sembraron en Italia! 
Antes que condujeran sus huestes contra Roma los aliados del 
Lacio, todos los animales domesticos, perros, caballos, burros, 
bueyes y cualesquiera otros animales que estan baio el dominio 
del hombre, subitamente enfierecidos y olvidados de su manse- 
dad domestica, abandonando sus casas, vagaban sueltos y re- 
huian todo acercamiento no solo de los extranos, sino tambien de 

irremeabilem peregrinationem profecti sunt, quos consulerent, non habe- 
bant? Hoc si ita est, non habent cur isti in hac causa de nostris tempo- 
ribus conquerantur. Olim Romani haec vana contemnunt. Si autem consu- 
luerunt, respondeatur quid ista profuerunt, quando per humanas dunta- 
^at leges, neinine prohibente, licuerunt. 

CAPUT XXIII 

De interioribus malis, quibus Romana respublica exagitata est, prae- 

CEDENTE PRODIGIO, QUOD IN RABIE OMNIUM ANIMA7.IUM, QUAE 

HOMINIBUS SERVIUNT, FUIT 

Sed iam ilia mala breviter, quantum possumus, commemoremus, quae 
({uanto interiora, tanto miseriora exstiterunt: discordiae civiles, vel potius 
inciviles; nec iam seditiones, sed etiam ipsa bella urbana, ubi tantus san¬ 
guis effusus est, ubi partium studia, non concionum dissension ibus variis- 
<|ue vocibus in alterutrum, sed plane iam ferro armisque sacvicbant: bella 
soctalia, bella servilia, bella civilia quantum Romanum cnionun fuderunt, 
(piantam Italiae vastationem desertionemque fecernnt? NaitKiuc antequarn 
adversus Romam sociale Latium commoveret, cuncta aeiitiialia humanis 
UKiluis subdita, canes, equi, asini, boves, et (juaeque alia pecora sub ho- 
mituini dominio fiierunt, subito efferata et domesticae lenitalis oblila, re- 


250 


lA CIUDAD DB DIOS 


m,24 


sus propios duenos, y esto no sin dano o peligro del que osaba 
acercarseles, si alguno les urgia desde cerca. ^De cuanto mal 
fue esto presagio, si esta serial fue de hecho tamano mal, aunque; 
no fuera serial? Si esto hubiera acaecido en nuestros tiempos, 
habiamos de sufrir a estos mas rabiosos que aquellos a sus 
animales. 


CAPITULO XXIV 

DISCORDIA civil PROVOCADA POR las SEDICIONES de LOS Gracos 

El comienzo de las guerras civiles fueron las discordias de 
los Gracos, provocadas por las leyes agrarias. Quenan estas 
repartir al pueblo los campos que poseia injustamente la no- 
bleza. Pero osar estirpar una injusticia tan antigua era muy 
arriesgado, meior diria, como lo enserio la experiencia, perni- 
ciosisimo. iCuantas muertes siguieron a la muerte del primer 
Graco y cuantas poco despues a la de su otro hermano! A no-- 
bles y plebeyos daban muerte, no amparados por las leyes y 
por mandato de la autoridad, sino en las revueltas v conflictos 
de armas. Se cuenta que, despues de la muerte del segundo 
Graco, el consul Lucio Opinio, que habia levantado la ciudad 
en armas contra el, aprisionandole y matandole con sus aliados, 
hizo una enorme triza de ciudadanos. Procediendo luego por 
via judiciai’ia y persiguiendo a los demas, condeno a muerte a 
tres mil hombres. Por donde puede colegirse la gran multitud 
de victimas que pudieran haber sucumbido en aquel turbulento 
choque de armas, cuando fueron tantas las causadas en los tri- 

lictis tectis libera vagabantur, et omnem non solum aliorum, verum etiam' 
dominorum aversabantur accessum, non sine exitio vel periculo audentis, 
si quis de proximo urgeret. Quanti mali signum fuit, si hoc signum fuit 
quod tantum malum fuit, si etiam signum non fuit? Hoc si nostris tem- 
poribus accidisset rabidiores istos quam illi sua animalia pateremur. 

CAPUT XXIV 

De DISCORDIA civiLL QUAM Gracchiae seditiones excitaverunt 

Initium autem civilium bellorum fuit, seditiones Gracchoruni agrariis 
legibus excitatae. Volebant enim agros populo dividere, quos nobilitas 
perperam possidebat. Sed tarn vetustam iniquitatem audere convellere, 
periculosissimum; imo vero, ut ipsa res docuit, perniciosissimum fuit. 
Quae funera facta sunt, cum prior Gracchus occisus est? quae etiam, cum 
alius frater eius non longo interposito tempore? Neque enim legibus et 
ordine potestatum, sed turbis armorumque conflictibus nobiles ignobi- 
lesque necabantur. Post Gracchi alterius interfectionem, Lucius Opimius 
consul, qui adversus eum intra Urbem arma commoverat, eoque cum so- 
ciis oppresso et exstincto ingentem civium stragem fecerat, cum quaestio- 
iiem haberet iam iudiciaria inquisitione caeteros persequens, tria millia 
horninum occidisse perhibetur. Ex quo intelligi potest quantam multitudi* 
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bunales, donde se lle^a a un conocirnienlo por examen. El lin- 
chador de Graco vendio su cabeza al consul ])or lanto oro cuan« 
to era el peso de ella, porque era esto lo pa<thulo antes de la 
muerte. En esta revuelta mataron tambien a Marco Fulvio con 
BUS hijos. 


CAPITULO XXV 

El templo edificado por decreto del senado a la Concor¬ 
dia EN el LUGAR MISMO DE LAS SEDICIONES Y DE LAS MUERTES 


Con decreto, gentil por cierto, del senado se erigio un tem¬ 
plo a la Concordia en el mismo lugar donde murieron tantos 
y tantos ciudadanos de todo rango, para que, testigo del supli- 
cio de los Graces, hiriera los ojos de los oradores y les punzara 
su recuerdo. (iQue significaba esto sino mofarse de los diqses, 
construyendo un templo a una diosa que, si estuviera en la ciu- 
dad, no cayera desgarrada por tamanas disensiones? A no ser 
-que acaso la Concordia, siendo culpada de este crimen por 
abandonar el corazon de los ciudadanos, merecio ser encerrada 
en aquel templo como en una prision. ePor que, si quisieron 
acomodarse a los acontecimientos, no fabricaron alii mas bien 
un templo a la Discordia? [56]. (iQue razones alegan para 
que la Concordia sea diosa y no lo sea la Discordia, buena 
aquella, segun la distincion de Labeon, y mala esta? Ni parece 
guiado por otra razon que porque reparo en que Roma tenia 
un templo a la diosa Fiebre y otro a la Salud. Para ser conse- 
cuentes debieron dedicarlo no solo a la Concordia, sino tambien 

nem mortium habere potuerit turbidus conflictus armonim, quando tan- 
tam habuit iudiciorum velut examinata cognitio. Percussor Gracchi ipsius 
caput quantum grave erat, tanto auri pondere consuli vendidit: haec enim 
pactio caedem praecesserat. In qua eliam occisiis est cum liberis Marcus 
Fulvius consul aris. 


CAPUT XXV 


De aede Concordiae ex senatusconsulto in loco seditionum 

ET CAEDIUM CONDITA 

Elegant! sane senatusconsulto eo ipso loco, ubi funereus liimultus ille 
rommissus est, ubi tot cives ordinis cuiusqne ceciderunt, aedes Concordiae 
I'ni’ia est, ut Gracchorum poenae testis concionantium oculos ferirot, me- 
inorianique compungeret. Sed hoc quid aliud fuit, quam irrislo dcoruin, 
llli dene templum construere, quae si esset in civitate, non tanlis 4 h‘sson- 
Mionibiis dilacerata corrueret? nisi forte sceleris huius rea Concordia, quia 
drMenterat animos civium, meruit in ilia aede taiKpiam in carccrc includi. 
Cm eiiim, si rebus gestis congruere voluerunt, non ibl potius aedem Discor- 
dhie fnbricaverunt? an ulla ratio redditur, cur Concordia dea sit, et Discor- 
ilin den non sit; ut secundum Labeonis distlnctioncm, bona sit ista, ilia 
veio ninlay Nec ipse aliud secutus videtur, quam quod advertit Romae 
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a la Discordia. Fue un riesgo querer vivir los romanos bajo el 
enojo de una diosa tan mala. Mo se acordaron de que una ofen- 
sa iieciia a elia did origen a la destruccion de Troya. Ella, en 
persona, por no ser invitada con los dioses, tramo la discordia 
entre las diosas, con la impostnra de la manzana de oro, de 
donde nacio la gresca entre las divinidades, la victoria de Ve¬ 
nus, el robo de Helena y la aniquilacion de Troya. Por ende, 
si acaso indignada armaba tanta tremolina en la ciudad porque 
no se dignaron erigirle un templo los dioses en la urbe, 6 con 
cuanta mayor crueldad pudo enojarse al ver en el lugar de 
aquella matanza, esto es, en el lugar de su obra, levantado un 
templo a la adversaria? Con nuestras risas de tales vanidades 
se estomagan los doctos y sabios; sin embargo, los adoradores 
de divinidades buenas y de las malas no dejan de entre las 
manos este dilema de la Concordia y de la Discordia: o se 
olvidaran del culto de estas diosas y antepusieran a ellas a Fie- 
bre y a Belona, a las cuales construyerbn los antiguos temples, 
o les rindieran culto cuando, retirandose la Concordia, los con- 
dujo la safiuda Discordia hasta las guerras civiles. 

etiam Febri, sicut Saiuti, templum constitutum. Ko igitur modo non tan- 
tum Concordiae, verum etiam Discordiae constitui debuit. Periculose ita- 
que Romani tarn mala dea irata vivere voluerunt, nec Troianum excidium 
recoluerunt originem ab eius offensione sumpsisse. Ipsa quippe quia inter 
decs non fuerat invitata, trium dearum litem aurei mali suppositione 
commenta est: unde rixa numinum, et Venus victrix, et rapta Helena, et 
Troia deleta. Quapropter, si forte indignata quod inter decs in Urbe nul¬ 
lum templum habere meruit, ideo iam turbabat tantis tumultibus civita- 
tem; quanto atrocius potuit irritari, cum in loco illius caedis, hoc est 
in loco sui operis, adversariae suae constitutam aedem videret? Haec vana 
ridentibus nobis illi docti sapientesque stomachantur, et tamen numinum 
bonorum malorumque cultores de hac quaestione Concordiae Discordiae- 
que non exeunt, sive praetermiserint harum dearum cultum, eisque Fe- 
brem Bellonamque praetulerint, quibus antiqua fana fecerunt; sive et 
istas coluerint, cum sic eos, discedente Concordia, Discordia s^viens us¬ 
que ad civilia bella perduxerit. 
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CAPITULO XXVI 

Las diveksas guerras que siguieron a la kukggion 

DEL TEMPLO DE LA CONCORDIA 

Insigne valladar contra las sediciones les parecia el poncr 
frente a los oradores el templo de la Concordia, como testigo 
de la tragica muerte de los Graces. Indice del proveclio de este 
expediente fueron los males peores que se siguieron. ICn adelan- 
te los oradores procuraron, no evitar el ejemplo de los Gracos, 
sino intentar sobrepasarlo. Asi, Lucio Saturnino, tribune del 
pueblo, y Cayo Servilio, pretor, y mucho despues Marco Dru- 
so, desataron sediciones de las que se siguieron, lo priraero, 
gravisimas carnicerias y se encendieron las guerras sociales que 
afligieron con vehemencia a Italia y la redujeron a una pas* 
mosa ruina y desolacion. A estas sucedieron la guerra servil y 
las guerras civiles, en las cuales se libraron tantos combates y 
se derramo tanta sangre, que casi todos los pueblos de Italia, 
que componian la principal fuerza del Imperio romano, fueron 
domados con barbara barbaric. Tan pronto como se declaro la 
guerra de los esclavos, de unos poquisimos gladiadores, no lle- 
gaban a setenta, creciendo en numero, en crueldad y en bravu¬ 
ra, icuantos fueron los capitanes del pueblo romano vencidos 
por aquel reducido numero y cuantas las ciudades y regiones 
.devastadas! Apenas son capaces los historiadores de explicarlo 
satisfactoriamente. Y la guerra servil no fue exclusiva de aqui, 
sino que los mismos esclavos despoblaron la provincia de Ma* 
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CAPUT XXVI 

De diversis generibus belli, quae post conditam aedem Concordiae 

SUNT SECUTA 

Praeclarmn vero seditionibus obstaculum, aedem Concordiae testem 
caedis suppliciique Gracchorum concionantibus opponendam putarunt 
Quantum ex hoc profecerinl, indicant secuta peiora. Laborarunt enini 
deinceps concionatores, non exemplum devitare Gracchorum, sed superare 
propositum, Lucius Saturninus tribunus plebis et Caius Servilius praetor, 
et multo post Marcus Drusus, quorum omnium seditionibus caedes prime 
iam tunc gravissimae, deinde socialia bella exarserunt: quibus Italia- ve- 
hementer afflicta, et ad vastitatem mirabilem desertionemque perducta est. 
Bellum deinde servile successit, et bella civilia: in quibus quae praclia 
commissa sunt, quid sanguinis fusum? ut omnes fere Italae gontos, quibus 
Romanum maxirne praepollebat imperium, tanquam saevn l)arbaries do- 
marentur. Iam ex paucissimis, hoc est minus quam septiiaginla, gladiatori- 
bus quemadmodum bellum servile contracturn sit, ad (piantiim numeruni 
et quam acrem ferocemque pervenerit, quos illc nurntutis iinperatores po- 
puli Romani superaverit; quas et quomodo oivilalc.s rcgi<mesque vastave- 
rit, vix qui bistoriam conscripserunt, satis explicate potuerunt. Neque id 
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cedonia, luego a Sicilia y la costa maritima. (iQuien podra 
pintar, segun su grandeza, la cantidad y la horrendidez de I os 
latrocinios cometidos al principio y despues en las esforzadas 
guerras de los piratas? 


CAPITULO XXVII 


Las GUERRAS civiles entre Mario y Sila 

Cuando Mario, tenido ya de sangre hermana, despues de ha- 
ber matado a muchos del bando contrario, vencido, huyo de la 
ciudad, esta respiro un poco no mas, y, para usar las palabras 
de Tulio, «torn6 a veneer Cinna con Mario. Entonces, con la 
muerte de varones tan esclarecidos, se extinguieron las lumbre- 
ras de aquella ciudad. Sila vengo despues la crueldad de esta 
victoria, y huelga decir a costa de cuantos ciudadanos y de 
cuanta inquietud por la republica». De esta venganza, mas per- 
judicial, por cierto, que si hubieran quedado impunes los cri- 
menes que se castigaron, dice Lucano: 

Exlralimitose la medicina y abundo demasiado por donde cundia la 
raano de la enfermedad. Perecieron los culpables. Pero cuando ya solo 
podian sobrevivir los culpables, se dio libertad a los odios, y la ira 
corrio desbocada y sin las trabas de las leyes. 

En aquellas guerras entre Mario y Sila, exceptuados los 
que sucumbieron fuera de batalla, dentro de la misma ciudad 

solum fuit servile bellum; sed et Macedoniam provinciam pnus servitia 
depopulata sunt, et deinde. Siciliam oramque maritimam. Quanta etiajn 
et quam horrenda commiserint prime latrocinia, deinde valida bella pira- 
tarum, quis pro magnitudine rerum valeat eloqui? 


CAPUT XXVIl 


De BELLO CIVILI Marjano atque Syllano 

Cum vero Marius civili sanguine iam cruentus, multis adversarum sibi 
partium peremptis, victus Urbe profugisset, vix paululum respirante civi- 
tate, ut verbis Tullianis utar, «superavit postea Cinna cum Mario. Turn 
vero clarissimis viris interfectis, lumina civitatis exstincta sunt. Ultus est 
huius victoriae crudelitatem postea Sylla, ne dici quidem opus est quanta 
diminutione civium et quanta calamitate reipublicae» De hac enim vin- 
dicta, quae perniciosior fuit, quam si scelera quae puniebantur, impunita 
relinquerentur, ait et Lucanus: 


Excessit medicina modum ; nimiumque secuta est, 

Qua morbi duxere manum; periere noceutes. 

Sed cum iam soli possent superesse nocentes, 

Tunc data libertas odiis, resolutaQue legum 
Frenis ira ruit 

Illo hello Mariano atque Syllano, exceptis his qui foris in acie ceciderunt, 
in ipsa quoque Urbe cadaveribus vici, plateae, fora, theatra, templa coiii' 


In Catilinam Oral. 3 c.io § 24, 
2^ Pharsal. I.2 v.142'146. 
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se hincheron de cadaveres los callcjoncs, Ins calles, las plazas, 
los teatros y los templos, de forma lal (|iie <^s dificil juzgar 
cuando los vencedores hicieron mayor sarrucimi, si antes para 
veneer o despues por haber vencido. De retorno del destierro, 
Mario, y durante su victoria, sin contar los innuiiu!iaides ase- 
sinatos cometidos por todas partes, se coloco en lus hilmiias 
la cabeza del consul Octavio; Cesar y Fimbria fueron us(%sina' 
dos en sus propias casas; se paso a cuchillo a los Crasos, padn^ 
e hi jo, frente por frente; Bebio y Numitorio dejaron sus en- 
tranas por donde habian sido arrastrados con garfios; Catulo 
se propino un veneno, substrayendose asi de las manos de sus 
enemigos, y Merula, flamen de Jupiter, cortandose las venas, 
hizo libacion a Jupiter de su propia sangre. Y en presencia de 
Mario se daba muerte en un tris a cuantos, al saludarle, no les 
queria dar su mano. 


CAPITULO XXVIII 


CUAL FUERA LA VICTORIA DE SiLA, VENGADORA DE LA CRUELDAD 

DE Mario 

La victoria de Sila que siguio a esta, y que, en efecto, vengo 
su crueldad, despues de tanta sangre ciudadana, a cuya costa se 
habia conseguido, se recrudecio mas en la paz, y, una vez fi- 
nalizada la guerra, fueron vivas las enemistades. A las pristinas 
y recentisimas muertes de Mario el viejo ahadieron otras mas 
graves Mario el joven y Carbon, que era del mismo partido que 
Mario. Estos, viendose atacados por Sila y desesperando no solo 

pleta sunt; ut difficile iudicaretur quando victores plus funerum edide- 
rint, utrum prius ut vincerent, an postea quia vicissent: cum primum victo¬ 
ria Mariana, quando de exsilio se ipse restituit, exceptis passim quaqua- 
versum caedibus factis, caput Octavii consulis poneretur in rostris, Caesar 
et Fimbria in domibus trucidarentur suis. duo Crassi, pater et filius, in 
conspectu mutuo mactarentur, Bebius et Numitorius unco tracti sparsis 
visceribus interirent, Catulus bausto veneno se manibus inimicorum sub- 
traheret, Merula, flamen Dialis, praecisis venis lovi etiam suo sanguine 
litaret. In ipsius autem Marii oculis continue feriebantur, quibus salutan- 
tibus dexteram porrigere noluisset. 


CAPUT XXVIII 

QuALIS FUERIT SyLLANA VICTORIA VINDEX MaRIANAE CRUDELITATIS 

Syllana vero victoria secuta, huius videlicet vindex crudelitatis, post 
tantum sanguinem civium, quo fuso comparata fiierat, liuito iani bello 
inimicitiis viventibus, crudelius in pace grassata <;st, lam etium post Marii 
maioris pristinas ac recentissimas caedes additae fucnml aliac graviores a 
Mario luvene, atque Carbone earumdem partiiim Murianuniiu: qui Sylla 
imminente, non solum victoriam, verum etiam ipsam desperantes salutem. 
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^^f; la victori'a, sino tambien de salvar sus vidas, lo cubrieron 
lodo de muertes, propias y ajenas. Aparte del estrago causado 
jor doquier, cercaron al senado, y de la curia los conducian a 
a espada, como de una carcel. El pontifice Mucio Escevola fue 
degollado asido al ara del templo de Vesta, el lugar mas sa- 
grado para los romanos, y JJego casi a apagar con sangre el 
fuego que continuamente ardia merced a los cuidados constan- 
tes de las virgenes. Luego Sila entro victorioso en la ciudad, 
donde en la graiija publica [57], encarnizandose, no la guerra, 
sino la misma paz, derribo, no con armas, sino con un mandate, 
a siete mil que se le habian entregado (por consiguiente, iner- 
nies). Como en toda la ciudad los parlidarios de Sila mataban 
a quien les venia en talante, era de todo punto imposible con- 
tar los muertos, hasta que insinuaron a Sila que debian dejar 
algunos con vida, con el fin de que los vencedores tuvieran a 
quien mandar. Entonces, frenada ya la furibunda licencia del 
degiiello, que discurria por aca y por alia a cada paso, pusose 
en lugar publico con aplauso de todos aquella tabla que conte- 
nia los nombres de dos mil personas de los dos rangos nobles, 
a saber, del ecuestre y del senatorial, que habian de ser ase- 
sinadas y proscritas. Contristaba el numero, pero consolaba el 
modo: ni era tanto el dolor porque caian estos cuanta era la 
alegria porque los demas no temian. Sin embargo, la seguridad, 
bien que cruel, de los demas no deio de sufrir ingeniosos gene- 
ros de suplicio aplicados a los condenados a muerte, A uno sin 
espada le despedazaron entre las manos, desgarrando los hom- 
bres a un hombre vivo con mas fiereza que las fieras al des- 
cuartizar a un cadaver. Otro se vio en la dura necesidad de 
vivir por largo tiempo, o por mefor decir, de morir, en tor- 


cuiicta suis alienisque caedibus impleverunt. Nam praeter stragem late 
per diversa diffusam, obsesso etiam senatu, de ipsa curia, tanquam de 
carcere, producebantur ad gladium. Mucius Scaevola pontifex, qiioniani 
nihil apud Romanos templo Vestae sanctiiis habebatur, aram ipsam am- 
plexus, occisus est; ignemque ilium, qui perpetua cura virginum semper 
ardebat, suo pene sanguine exstinxit. Urbern deinde Sylla victor intravit, 
qui in villa publica, non iam bello, sed ipsa pace saeviente, septem millia 
deditorum (unde utique inermia) non pugnaudo, sed iubendo prostraverat. 
In Urbe autem tota quern vellet Syllanus quisque feriebat: unde tot fu- 
nera numerari omnino non poterant, donee Syllae suggereretur, sinendos 
esse aliquos vivere, ut essent quibus possent imperare qui vicerant. Tunc 
iam cohibita, quae hac atque hac passim furibunda ferebatvr liceutia 
iugulandi, tabula ilia cum magna gratulatione proposita est, quae homi- 
num ex utroque ordine splendido, equestri scilicet atque senatorio, occi- 
dendorum ac proscribendorum duo millia continebat. Contristabat nume- 
rus, sed consolabatur modus; nec quia tot cadebant tan turn erat moero- 
ris, quantum laetitiae, quia caeteri non timebant, Sed in qulbusdam eo- 
rum, qui mori iussi erant, etiam ipsa licet crudelis caeterorum securitas, 
genera mortium exquisita congemuit. (}uemdam enim sine ferro lanian- 
tium manus diripuerunt, immanius homines liominem vivum, quam bestiae 
solent discerpere cadaver abiectum. Alius ocnlis effosis et particulatim 
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mentos tales como con los ojos sacados y con sus miembros 
cortados uno a uno. Se pusieron a publica ,siil)asta algunas no¬ 
bles ciudades, como si fueran granjas. Una, como si se mandara 
a un unico delincuente, recibio orden de ser pasada a cuchillo. 
Todo esto tuvo lugar en tiempo de paz, despues de la guerra, 
no para acelerar la consecucion de la victoria, sino para que no 
se desdenara la obtenida. La paz contendio con la guerra sobre 
la crueldad, y esta salio vencedora. Aquella dio en tierra con 
los armados, esta con los inermes. La guerra hacia que quien 
heria, si podia, hiriera; la paz, empero, hacia, no que quien 
escapara viviera, sino que el que moria no ofreciera resistencia. 


CAPITULO XXIX 


COMPARACION DE LA INVASION DE LOS GODOS CON LAS CALAMl- 
DADES QUE RECIBIERON LOS ROMANOS DE LOS GALOS O DE LOS 

AUTORES DE LAS GUERRAS CIVILES 

iQue sadismo de pueblos extranjeros, que sevicia de los 
barbaros puede compararse a esta victoria de ciudadanos sobre 
ciudadanos? <iHa visto Roma cosa mas funesta, mas tetrica y 
mas amarga? <iPor ventura la antigua invasion de los galos, y 
poco ha la de los godos, puede medirse con la fuerza de Ma¬ 
rio y de Sila y de otros renombrados varones de su partido, • 
que eran como sus lumbreras? Es verdad que los galos pasaron 
a cuchillo al senado y todo cuanto de el pudieron hallar por 
toda la ciudad fuera del cerro Capitolino, que se defendio solo, 
como Dudo. Pero a los refugiados en aouel cerro les cedieron, al 

membris amputatis in tantis cruciatibus din vivere, vel potius diu mori 
coactus est. Subhastatae sunt etiam, tanquam villae, quaedara nobiles ci- 
vitates. Una vero, velut unus reus duci iuberetur, sic tota iussa est truci- 
dari. Haec facta sunt in pace post helium, non ut acceleraretur obtinenda 
victoria, sed ne contemneretur obtenta. Pax cum bello de crudelitate cer- 
tavit, et vicit. Illud enim prostravit armatos, ista nudatos. Bellum erat, 
ut qui feriebatur, si posset, feriret: pax autem, non ut qui evaserat, vive- 
ret, sed ut moriens non repugnaret. 

CAPUT XXIX 


De comparatione Gothicae irruptionis cum eis cladibus quas Romani 

VEL A GaLLIS, vel A BELLORUM CIVILIUM AUCTORIBUS EXCEPERUNT 


Quae rabies exterarum gentium, quae saevilin barbarorum huic de 
civibus victoriae civium comparari potest? (,)iiid Hoina funestius, tetrius, 
amariusque vidit, utrum olim Gallorum et jmnlo niilo Gothorum irruptio- 
nem, an Marii et Syllae aliorumque in corum pju libus virorum clarissi- 
morum tanquam suorum luminum in sun numibrii frrocitatem? Galli qui- 
dem trucidaverunt senatum, quidquid (uuh in Uilu; tota, praeter arceni 
Capitolinam, quae sola utcumque dcIVnsu <-si. potuerunt; sed in 
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menos, la vida a precio de oro, la cual, aun cuando no pudie- 
ran quitarsela con la espada, pudieron agostarsela con el cerco. 
Los godos perdonaron la vida a tantisiraos senadores, que nos 
extrana mucho que dieran muerte a alguno. Mas Sila, en vida 
aun de Mario, entro victorioso en el mismo Capitolio, que fue 
respetado por los galos, para decretar muertes. Y cuando Mario 
se dio a la fuga y torno aun mas cruel e inhumano, este en el 
Capitolio, por decreto del senado, privo a muchisimos de su 
vida y de su hacienda. 6 Que habia saerado y digno de perdon 
para los partidarios de Mario en ausencia de Sila, cuando no 
perdonaron ni a Mucio, su conciudadano, senador y pontince, 
abrazado con misero abrazo a aquel ara donde estaban, como 
dicen, los hados de Roma? Y aquella ultima tabla de Sila, por 
omitir otras innumerables muertes, corto la cabeza a mas se¬ 
nadores que pudieron expoliar los godos. 

CAPITULO XXX 

Enlace de las gravisimas e innumerables guerras 

QUE PRECEDIERON A LA VENIDA DE CrISTO 

<iCon que cara, con que corazon, con que descoco, con que 
ignorancia, o por mejor decir, con que locura, no imputan 
aauellas a sus dioses e imputan estas a nuestro Cristo? Las 
crueles guerras civiles, mas amargas, segiin propia confesion 
de sus autores, que cualesquiera guerras enemigas, con las cua- 
les se creyo la republica no afligida, sino perdida en absoluto, 

illo colle constitutis auro vitam saltern vencliderunt, quam etsi ferro ra- 
pere non possent, possent tamen obsidione consumere: Gothi vero tarn 
nrultis senatoribus pepercerunt, ut magis mrrum sit quod aliquos pere- 
merunt. At vero Sylla, vivo adhuc Mario, ipsum Capitolium, quod a 
Gallis tutum fuit, ad decernendas caedes victor insedit; et cum fuga 
Marius esset elapsus, ferocior cruentiorque rediturus, iste in Capitolio 
per senatus etiam consultum tarn multos vita rebusque privavit. Marianis 
autem partibus, Sylla absente, quid sanctum cui parcerent fuit, quarido 
Mucio civi, senatori, pontifici, aram ipsam, ubi erant, ut aiunt, fata Ro- 
mana, miseris ambienti amplexibus non pepercerunt? Syllana porro ta¬ 
bula ilia postrema, ut omittamus alias innumerabiles mortes, plures iugu- 
lavit senatores, quam Gothi vel spoliare potuerunt, 

CAPUT XXX 

De connexione bellorum, quae adventum Christi plurima 

ET CRAVISSIMA PRAECESSERUNT 

Qua igitur fronte, quo corde, qua impudentia, qua insipientia, vel po- 
tius amentia, ilia diis suis non imputant, et haec nostro imputant Christo? 
Crudelia bella civilia omnibus bellis hostilibus, auctoribus etiam eorum 
fatentibus, amariora, quibus ilia respublica nec afflicta, sed perdita om- 
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nacieron mucho antes del advenimiento d<^ ('risto. Y en virtud 
del enlace de las malvadas causas, de la giKu ra de Mario y de 
Sila se pasa a las guerras de Sertorio v de Calllitia y el otro 
mimado. De aqm a la guerra de Lepido y de Cal illo, de los 
cuales uno queria abrogar los hechos de Sila y el olro inan- 
tenerlos. De esla, a la de Pompeyo y Cesar, de los cuales Pom- 
peyo habia sido partidario de Sila y habia igualado su poleiK-ia 
V aun la babia superado; en canibio, Cesar no toleraba la gran- 
deza de Pompeyo, pero era porque el no la tenia. Sin embargo, 
una vez muerto aquel, le aventajo. De aqui arribamos a otro 
Cesar que luego fue llamado Augusto, bajo cuvo imperio nacio 
Cristo. El mismo Augusto libro muchas guerras civiles, y 
en ellas perecieron tan ilustres varones como Ciceron, aquel 
elocuente artifice del modo de gobernar la republica. A Cayo 
Cesar, vencedor de Pompeyo, que uso con tanta piedad de su 
victoria civil y dio a sus adversarios la vida y la dignidad, con- 
jurandose contra el unos cuantos nobles senadores, le cosieron 
a punaladas, como a apetecedor del reino, so color de conser- 
var la libertad de la republica. A1 poder de este parecia aspirar 
Antonio, bien diferente de el en sus costumbres, inficionado y 
corrompido por toda clase de vicios, a quien se opuso vigoro- 
samente Ciceron en nombre tambien de la libertad de la patria. 
Entonces aparecio aquel joven de admirable caracter, otro Ce¬ 
sar, hijo adoptive de aquel Cayo Cesar, que, como dije, se le 11a- 
mo Augusto. Ciceron favorecia a este joven Cesar para que acre- 
ciese su potencia contra Antonio, con la esperanza de instaurar 
la libertad de la republica, desterrada y destronada la tirania de 


nino iudicata est, longe ante adventum Christi exorta sunt, et scelerata- 
rum concatenatione causarum a hello Mariano atque Syllano ad bella 
Sertorii et Catilinae, quorum a Sylla fuerat ille proscriptus, ille ntitri- 
tus: inde ad Lepidi et Catuli helium, quorum alter gesta Syllana re- 
scindere, alter defendere cupiebat: inde ad Pompeii et Caesaris, quorum 
Pompeius sectator Syllae fuerat, eiusque potentiam vel aequaverat, vel 
iam etiam superaverat; Caesar autem Pompeii potentiam non ferebat, 
sed quia non habebat, quam tamen illo vLcto interfectoque transcendit. 
Hinc ad alium Caesarem, qui post Augustus appellatus est, pervenerunt, 
quo imperante natus est Cbristus. Nam et ipse Augustus cum multis 
gessit bella civilia: et in eis etiam multi clarissimi viri perierunt, inter 
quos et Cicero, disertus ille artifex regendae reipublicae. Pompeii qiiippo 
victorem Caium Caesarem (qui victoriam civilem clementer exercuit, snis- 
que adversariis vitam dignitatemque donavit) tanquam regni n])iK!liloi(;m 
quorumdam nobilium coniuratio senatorum velnt pro reii)ubli(ui(i libonate 
in ipsa curia trucidavit. Huius deinde potentiam, miillum inoiil)iis dispar, 
vitiisque omnibus inquinatus atque corruptus, affccture vidclialur Auto- 
nius, cui vehementer pro eadem ilia velut patriiu; lilte.ilale Cicero resis- 
tebat. Tunc emerserat mirabilis indolis adolesceiis illc alius Caesar, illius 
Caii Caesaris filius adoptivus: qui, ut dixi, poslcu appellatus est Augus¬ 
tus. Huic adolescent! Caesari, ut eius poiculia conira Aiitonium nutrire- 
tur, Cicero favebat; sperans eum depulsa et oppressa Antonii domina- 
tione instauraturum reipublicae libertatem, usque adeo caecus atque im- 
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Antonio. Tan ciego y tan poco previsor de lo por venir fue, que 
aquel mismo joven cuya dignidad y poder el mismo promovia, 
permitio, por una especie de capitulacion de concordia, a An¬ 
tonio que pudiera dar muerte a Ciceron, y sometio a su imperio 
la misma libertad de la republica, por la que aquel tanto habia 
clamado. 


CAPITULO XXXI 

r 

ImPLICA gran DESVERGUENZA IMPUTAR A CrISTO LOS PRESENTES 
DESASTRES PORQUE NO SE LES PERMITS EL CULTO DE LOS BIOSES, 
SIENDO ASi QUE EXISTIERON TAMANAS CALAMIDADES EN EL TIEMPO 

EN QUE LES RENDIAN CULTO 

Acusen -a sus dioses de tamanos males quienes se muestran 
desagradecidos a nuestro Cristo por tamanos bienes. Es innega- 
ble que cuando aquellos males sucedian, brillaban las aras de los 
dioses, exhalaban el olor del incienso sabeo y de las f rescas guir- 
naldas, descollaban los sacerdocios y resplandecian los lugares 
santos. Se sacrificaba, se jugaba, se hacian locuras en los tem¬ 
ples, cuando a cada paso se derramaba tanta sangre de los ciu- 
dadanos por los propios ciudadanos, no solo en los demas lu¬ 
gares, sino tambien entre los mismos altares de los dioses- No 
busco templo Ciceron para refugiarse, porque en vano lo habia 
buscado Mucio. Empero, estos, que con mucha mayor vileza 
hacen mofa de los tiempos cristianos, o se acogieron a los lu¬ 
gares dedicados a Cristo o fueron llevados alii por los mismos 
barbaros para que siguieran viviendo. Esto lo se y esto con 
suma facilidad podra conocerlo cualquiera que lo juzgue con 

provides futurorum, iit ille ipse iuvenis, cuhis dignitatem ac potestatem 
fovebat, et eumdem Ciceronem occidendum Antonio quadam quasi con- 
cordiae pactione permitteret, et ipsam libertatem reipublicae, pro qua 
muitnm ille clamaverat, ditioni propriae subiugaret. 


CAPUT XXXI 

Quod impudenteu pkaeseistia incommoda Christo impotent qui deos 

rOLERE NON SINUNTUR, CUM TANTAE CLADES EO TEMPORE, QUO COLEBANTUR, 

EXSTITERINT 

Deos sues accusent de tantis malis, qui nostro Christo ingrati sunt de 
tantis bonis. Certe quando ilia mala fiebant, calebant arae numinum, 
Sabaeo thure sertisque receiitibus halabant, clarebant sacerdotia, fana re- 
nidebant; sacrificabatur, ludebatur, furebatur in templis, quando passim 
tantus civium sanguis a clvibus, non modo in caeteris locis, verum inter 
ipsa quoque deorum altaria fundebatur. Non elegit templum, quo confu- 
geret Tullius; quia frustra elegerat Mucius. Hi vero qui multo indignius 
insultant christianis temporibus, aut ad loca Christo dicatissima confu- 
gerunt, aut illuc eos ut viverent, etiam ipsi Barbari deduxerunt. Illud 
scio, et hoc mecum quisquis sine studio partium iudicat, facillime agnos- 
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iinparcialidad y sin pasion. Y (por oinilir iimc.has cosas, unas 
ya referidas, y otras, muchas mas, que crci lai f^o jcfcrir) si la 
liumanidad hubiera recibido la doctrina crisLiami nrilcs de las 


K 


uerras punicas y se siguiera tamano estrago conio lua ol que- 
hrantamiento de Europa y de Africa, ninguno de cslos (jiie al 
presente aguantamos hubiera atribuido aquellos males u olro 
que a la religion cristiana. Y su voz fuera mucho mas intolera¬ 
ble, por lo que atahe a los romanos, si a la recepcion y a la 
expansion de la religion cristiana siguiera o la invasion de los 
galos, o la desolacion de campos y poblados causada por el 
rio Tiber y por el fuego, o, lo que sobrepaso a todos estos ma¬ 
les, las guerras civiles. Y aquellos otros males sucedidos, tan 
increibles que se tuvieron por prodigies, si acaecieran en los 
tiempos cristianos, 6 a quienes se los habian de inculpar sino 
a los cristianos? Omito aquellas cosas que fueron mas ad- 
rairables que perjudiciales: los bueyes liablaron; los infan¬ 
tes, aun no nacidos, pronunciaron algunas palabras desde el 
vientre de sus madres; volaron las serpientes; las hembras y las 
gallinas, y los hombres se convirtieron al sexo masculino, y 
demas cosas por el estilo que en sus libros, no en los fabulosos, 
sino en los historicos, sean verdaderos o falsos, no causan daho 
a los hombres, sino estupor. Tarabien que llovio tierra y llovio 
greda y piedras, no lo que suele llamarse granizo, sino piedras, 
todo lo cual, sin duda, pudo causar grave dano. Leemos en ellos 
que, discurriendo el fuego del Etna desde la cumbre del monte 
hasta la costa vecina, hirvio tanto la mar, que se abrasaron las 
rocas y se derritio la pez de las naves. Esto, en realidad, fue le- 


cit (ut omittam caetera quae multa commemoravi, et alia multo plura 
quae commemorare longum putavi), si humanum genus ante bella Pu- 
nica christianam reciperet disciplinam, et consequeretur rerum tanta vas- 
tatio, quanta illis bellis Europam Africamque contrivit: nullus talium, 
quales nunc patimur, nisi christianae religioni mala ilia tribuisset. Multo 
autem minus eorum voces tolerarentur, quantum, attinet ad Romanos, si 
christianae religionis receptionem et diffamationem, vel irruptio ilia Gal- 
lorum, vel Tiberini fluminis igniumque ilia depopulatio, vel quod cuucta 
mala praecedit, bella ilia civilia sequerentur. Mala etiam alia, quae us¬ 
que adeo incredibilia acciderunt, ut inter prodigia numerarentur. si chris- 
tianis temporibus accidissent, quibus ea, nisi christianis hominibiis. tan- 
quam crimina obiicerent? Oniitto quippe ilia, quae magis fuerunt mira 
quam noxia, boves locutos, infantes nondum natos de uteris matrum 
quaedam verba clamasse, volasse serpentes, feminas et gallinas et homi¬ 
nes in masculinum sexum fuisse conversas: et caetera huiusmodi; quae 
in eorum libris, non fabulosis, sed historicis, sen vera seu falsa sint, non 
inferunt hominibus perniciem, sed stuporem. Sed cum pluit terra, cum 
pluit creta, cum pluit lapidibiis, non ut grando appellari solet hoc no¬ 
mine, sed omnino lapidibiis; haec profecto etiam graviter laedere potue- 
runt. Legimus apud eos Aetnaeis ignibus ab ipso mentis vertice usque 
ad littus proximum decurrentibus ita mare ferbuisse, ut rupes exuroren- 
tur, et pices navium solverentur. Hoc utique non leviter noxiimi fuit, 
quamvis incredibiliter mirum. Eodem rursus aestu igniurn tanta vi favillae 
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vemente danoso, aunque si increiblemente maravilloso. Otra 
vez, con el ardor del iuego, escriben que se cubrio Sicilia con 
tal cantidad de ceniza, que las casas de la ciudad de Catania 
cayeron por tierra cubiertas y sepultadas. Y los romanos, con- 
movidos por tal calamidad, les perdonaron misericordiosamente 
el tribute aquel ano, Consignaron tambien por escrito que sobre 
Africa, cuando era ya provincia romana, se poso una plaga de 
langostas semejante a un prodigio. Dicen tambien que, una vez 
consumidos los frutos y las hojas de los arboles, se lanzo al 
mar en inmensa e incontable nube, donde, muerta y devuelta a 
las costas, y corrompido, por ende, el aire, se origino una peste 
tal, que cuentan que solo en el reino de Masinisa [58J murie- 
ron ochenta mil hombres, y muchos mas en las tierras proximas 
a los litorales. Afirman que entonces en Utica, de treinta mil 
soldados bisonos que alii habia, quedaron diez. Tal vanidad 
cual es la que soportamos, y que nos fuerza a responder, 6 que 
no atribuyera de esto a la religion cristiana de haberlo visto 
en tiempos cristianos? Y, sin embargo, no lo imputan a sus 
dioses, cuyo culto buscan con afan, para no padecer cosas 
menores, habiendo sufrido mayores de los que antes se les tri- 
butaba culto. 


scripserunt oppletam esse Siciliam, ut Catinensis urbis tecta obruta et 
oppressa dirueret: qua calamitate permoti, misericorditer eiusdem anni 
tributum ei relaxavere Romani. Locustarum etiam in Africa multitudinera 
prodigii similem fuisse, cum iam esset populi Romani provincia, litteris 
mandaverunt: consumptis enim fructibus foliisque lignorum, ingenti atque 
inaestimabili nube in mare dicunt esse deiectam: qua mortua redditaque 
littoribus, atque bine acre corrupto, tan tarn ortam pestilentiam, ut in solo 
regno Masinissae octingenta hominum millia perisse referantur, et multo 
amplius in terris littoribus proximis. Tunc Uticae ex triginta millibus 
iuniorum, quae ibi erant, decern remansisse confirmant. Talis itaque va- 
nitas, qualem ferimus, eique respondere compellimur, quid horum non 
christianae religioni tribueret, si lemporibus chistianis videret? Et tamen 
diis suis non ista tribuunt; quorum ideo cultum requirunt, ne ista vel 
minora patiantur, cum ea maiora pertulerint a quibus an tea colebantur. 


NOT AS AL LI B RO 
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[1] Priamo, rey de Troya, era hijo de Laomedonte y esposo de He¬ 
cuba. Antes de la guerra de Troya tomo parte con los frigios en una ex- 
pedicion contra las Amazonas. En la guerra de Troya no desempeno papel 
imporiante como guerrero por su avanzada edad. 

[2] Era hijo de Ilo y padre de Priamo. Fue rey de Troya y, proyec- 
tando la edificacion de las murallas de Troya, confio la obra a Apolo y a 
Neptuno, pactando con ellos en un jornal, que despues, a pesar de su 
juramento, no pago. 

[3] Apolo fue hijo de Jupiter y Latona y hermano de Diana. Nacio 
en la isla de Delos y se le consideraba como padre de la medicina y de 
la poesia. Ha recibido una serie de nombres, entre los que se destacan 
Sol, Bacchus, Mercurius, Mars, Liber pater, Janus, etc. 

[4] Neptuno, hijo de Saturno y de Rea y esposo de Anfitrite, es el 
dies de las aguas y, por tanto, del mar. 

[5] San Agustin funda su opinion sobre los grandes historiadores de 
los tiempos pasados, A. Gelio afirma que Homero y Hesiodo fueron con- 
temporaneos y que ambos vivieron antes de la fundacion de Roma. Asi 
lo aseguran tambien Plutarco y Ciceron. 

[6] Paris era hijo segundo de Priamo y Hecuba. Poco antes de na- 
cer soho su madre que habia dado a luz una tea ardiendo que incendio 
a Troya. Los agoreros contestaron, al dar la interpretacion a este hecho, 
que aquel niho sen'a la causa de la ruina y de la destruccion de Troya, 
y aconsejaron a Priamo que tan pronto como naciera le diera muerte. 
Hecuba se resistio a cometer el infanticidio, y a poco de nacer fue Paris 
abandonado en el monte Ida, en donde una osa le amamanto por espa- 
cio de cinco dias, al cabo de los cuales el pastor Agelao, encargado de 
abandonarle, viendo que no habia perecido, se lo llevo a su casa y alii 
lo crio. Se distinguio en su adolescencia de todos los jovenes por su 
fuerza, vigor y hermosura. Cuando Tetis y Peleo celebraron sus bodas, 
todos los dioses fueron invitados, menos la Discordia, que para vengarse 
se presento en el banquete y arrojo a la mesa una manzana de oro con 
esta inscripcion: «A la mas hermosa». Disputaronse esta manzana Juno, 
Venus y Minerva; y Jupiter, para aquietarlas, dispuso que, acompanadas 
de Mercurio, fueran al monte Ida a que Paris fallara el pleito. Paris 
declare que Venus era la mas hermosa. El desaire que Juno y Minerva 
recibieron fue la causa de la ruina de Troya. Mas adelante, Paris fue 
reconocido por su padre, Priamo, quien, para tratar del rescatc de He- 
mione, le envio a la corte de Menelao, cuya esposa, Hchma, stuhicida 
por Paris, huyo con el a Troya. Menelao y Ulises fiu-ron a la corte de 
Priamo para pedir que les fuese eutKigudu la esposa infi<!l; y, no ha- 
biendolo conseguido, tornaron a Grcuun para volver iiius lardo contra 
Troya al mando de sesenta naves y conjurudos con todos los principes 
griegos para veiigar la ofensa tecibida. 

[7] La madre de Venus, segun la uiitologia, era Vfuiiis, la mas her¬ 
mosa conforme al dictamen de Paris. 
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[8] Era hija del Cielo y de la Tierra o del Mar. Tambien se la creia 
nacida de la espuma del mar e hija de Jupiter y de Diana. 

[9] Anquises era nieto de Asaraco y padre de Eneas, habido con 
Venus. 

[10] Menelao era rey de Grecia, cuya esposa, Helena, cuando Paris 
fue de parte de su padre Priamo a tratar del rescate de Hemione, huyo 
con este a Troya, y el luego, para vengarse, se alio con todos los prin- 
cipes griegos y fue contra Troya. 

[11] Vulcano, hijo de Jupiter y de Juno, es el dios del fuego y el 
fuego mismo. 

[12] Es hermano de Vulcano y, juutamente con Belona, es el dios 
de la guerra. 

[13] Nuraitor, rey de Alba, era hermano de Amulio, padre de Hi* 
y abuelo de Romulo y Remo. La hija de JNumitor a que Agustin se re- 
here aqui es Ilia. 

[14] La virginidad era tenida en gran estima aun entre los gentiles. 
Asi, San Jeronimo puede escrihir: Virginitati verae^ non praeiudicat ini‘ 
dado diabolicarum Virginum. Tambien Tertuliano encomia la virgini¬ 
dad en sumo grado. Y Agustin en Contra Faustum (1.20 c.21) compare 
las virgenes sagradas a.las virgenes vestales, y dice: Sicut non ideo con^ 
temnenda, vel detestanda est Virginitas sancdmonialium, quia et Vestales 
virgines fuerunt... Silvia fue una de estas virgenes vestales. 

[15] Cerrar las puertas de Jano era el simbolo de la paz. Jano, 
dios de los sabinos y romanos, tenia un templo que en un principio 
debio ser una puerta, que en tiempo de guerra estaba abierta para 
que los soldados de uno y otro pueblo pudieran entrar a socorrer al 
afligido, y en tiempo de paz estaba cerrada. 

[16] Cumas era una ciudad antiquisima de Italia, situada en la 
Campania. Este Apolo de Cumas era el adivino. A el se llevaban todos 
los graves problemas i^ara que el, por medio de su aruspice, los re- 
solviera. 


[17] A la muerte de Atalo, rey de Asia, Aristonico, hijo de Eume- 
nes, rey de Pergamo y hermano del difunto, sucedio en el reino a su 
padre y dej6 al pueblo romano por heredero de su reino. 

[18] Antioco era el rey de Siria en aquel entonces, a quien vencio 
L. Cornelio Escipion, hermano del Africano. 

[19] Perseo, scgun la fabula, era hijo de Jupiter y de Danae. Aban- 
donado por su abuelo Acrisio, fue recogido por Polidectes, rey de la 
isla Serfo. Llegado a la edad viril, emprendio la conquista de las islas 
Gorgonas. Para esta empresa recibio una espada corva de Vulcano, unas 
sandalias aladas de Mercurio y un escudo y el caballo Pegaso de Mi¬ 
nerva. Corto la cabeza a la gorgona Medusa y con ella petrified un 
inonstruo marine, al cual habia sido entregada Andromeda, a quien li- 
berto e hizo su esposa, y tuvo de ella a Perses, cabeza de la raza de los 
persas. Sin embargo, Vives ha querido ver en este pasaje que se trata 
de la guerra sostenida contra el hijo de Filipo, rey de Macedonia, a 
quien vencio en la segunda guerra macedonica L. Emilio Paulo. Migne, 
empero, cree que en la guerra de que aqui se trata intervinieron los 
aqueos, mientras que en la de Aristonico no intervinieron. El lugar es 
dificil de interpretar. 

[20] Diana, diosa de las selvas y de la caza, es hija de Jupiter y 
de Latona y hermana gemela de Apolo. 

[21] Camila, segun la mitologia, era hija de Metabo, rey de los 
volscos, consagrada al servicio de Diana. 

[22] Hercules es el nombre de un heroe famosisimo, a quien die- 
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ron culto varies pueblos; asi es que hubo varies Hercules. Varron los 
hace ascender hasta cuarenta y cuatro. A Hercules sc uiribuyen todas 
las prodigiosas hazaiias de los tiempos heroicos, husUi el luiiiio de no 
referirse hecho alguno trascendental o memorable que no n jilizara o en 
el cual no interviniera este heroe, que por sus hechos gloriosos inerecio 
ser elevado a la categorja de los dioses. 

[23J Palanle era hijo de Pandion, padre de la quinta Minerva. Asi 
Ciceron y Ovidio. Virgilio, empero, le cree hijo de Evandro. 

[24] Esculapio era medico en Epidauro, de donde vino a Roma, 
segun refiere Livio. 

[25] Epidauro era una ciudad del Peloponeso conocida hoy con el 
nombre de Pidauro. 

[26] De ella ya hemos hablado largamente al tratar de Berecintia 
y de Celeste. 

[27] Pesinunte es una antigua ciudad de Galacia llamada hoy Bo- 
san. Fue famosa por el culto que en ella se daba a Cibeles. 

[28] Del Ginocefalo ya notamos su procedencia en la nota del li- 
bro I. 

[29] Fiebre es una diosa que adoraron los romanos de los tiempos 
primitives. Vives hace notar que algunos han leido, en lugar de Febris, 
Februus; pero sin razon, puesto que Februo es Pluton, del que le ha 
venido el nombre a Febrero, como Agustxn recuerda en esta misma obra. 

[30] Belona es la diosa de la guerra, juntamente con Marte. 

[31] Alecto es el nombre de una de las furias, hija del Eter y de 
la Tierra. 

[32] Andromaca, hija de Etion, rey de Tebas, fue esposa de Hector 
y madre de Astianax y Laodamante. 

[33] Pirro, hijo de Aquiles y de Deidamia, fundo un reino en Epiro 
y murio en Delfos a manos de Orestes. 

[34] Tulo Hostilio se distinguio por su ferocidad, hasta el extreme 
de que llega a decir Tito Livio que fue muy desemejante a su predece- 
sor Numa y que aventajo en crueldad a Romulo. La edad, sus fuerzas 
y, sobre todo, su avidez de gloria le acicaban y estimulaban a esas in- 
humanidades. Fue nieto de aquel Tulio Hostilio que, bajo la direccion 
de Romulo, despues de sus muchos desmanes, fue muerto por los sa- 
binos. 

[35] Plutarco, contra el parecer de Agustin, escribe que ni el mis- 
mo Anco Marcio murio de muerte natural, es decir, de enfermedad, 
como se dice en este capitulo, 

[36] Getulia es una region del Africa proxima a la Numidia y Mau¬ 
ritania y habitada por los getulos, pueblo antiquisirao y belicoso, que, 
nomada en un principle, se establecio mas adelante en Argelia y Ber- 
beria. 

[37] Junio Bruto es uno de los consules mas inhumanos que tuvo 
Roma. Su ferocidad muestranla bien a las claras el haber dado muerte 
a sus hijos y a su misma esposa por una futileza, como eran las habla- 
durias. Por otra parte, la vindicacion de los derechos de Tarqtiinio era 
justa, como injusta habia side la privacion. 

[38] El consul Valerio era ejemplo de intrepidez y decision. S(! cn- 
trego valientemente a la defensa del Capitolio y arengabn a sus conciu- 
dadanos de esta forma, como cuenta Tito Livio: Si vos urhis, Quirites, 
si vestri nulla cura tangitf at vos veremini deos vestros nb hostibus 
captos... 

[39] San Agustin da comienzo aqui a una larga iiarracion de hechos 
que evidencian la impotencia de los dioses paganos cuando son loe hom* 
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bres los que tienen que cuidar de ellos, puesto que ellos ban abandona- 
do a los hombres. La invectiva con la historia en la mano es irrebatible. 
Las divinidades son un estorbo para la salvacion de la ciudad, porque 
los hombres han de mirar tambien por los dioses. 

[40] Esto acaecia el 316 ab Urbe condita. 

[41] Lucio Quincio se gano en esta villana accion la reprobacion 
de toda la multitud. Es verdad que su nombre paso a la historia como 
de inhumano, pero lo hacia a instancia de los dioses, porque estos se 
veian en la mas deprimente miseria. 

[42] Ya queda explicada la significacion de los lectisternios en la 
nota 18 del libro IL 

[43] Furio Carailo fue el que sintio sobre su ser la angustiosa pe- 
sadez de la ingratitud do una ciudad por dos voces libertada por su 
valor. Ni aun a este los dioses le socorrieron ni le brindaron ayuda. 
Todos estos hechos y los que siguen estan tornados de Tito Livio. 

[44] Los lucanos eran los habitantes de la vieja Lucania, region de 
la Magna Grecia, en Italia, hoy llamada Balicata. 

[45] Pueblo de Italia que habito la Calabria ulterior. Dieron el nom* 
bre a la region que habitaron. 

[46] Los galos senones eran los habitantes de la Galia Lugdunense, 
segun Plinio; segun Tito Livio, era un pueblo de la Galia Cisalpina. 

[47] Uno de los montes o colinas en que se asienta la ciudad de 
Roma. En el reino Jano y fundo una ciudad, que tambien se llamo 
Janiculo. Anco Marcio unio este monte a la ciudad, rodeandolo de un 
muro y uniendolo a ella por medio de un puente. Este monte fue en 
ocasiones testigo de las discordias civiles de Roma, y mas tarde en el 
se verified la crucifixion de San Pedro. 

[48] Hortensio fue el mas famoso de toda la familia Hortensia. 
Fue creado dictador el ano 468 de la fundacion de Roma y 286 antes 
de Cristo. 

[49] Creemos que la traduccion castellana no puede ser mas fiel, si 
queremos conservar la ambigiiedad tambien en nuestra lengua. El latin 
se presta mas para el empleo de los infinitives, y por ello es mas facil el 
oraculo, mas facil, digo, por mas ambiguo. El Castellano asi, en la ma- 
nera expresada, conserva tambien la ambigiiedad, aunque los gramaticos 
no aprueben ese mo do de expresion. 

[50] Literno es una ciudad o colonia de Italia en la Campania, que 
estuvo situada a orillas del rio del mismo nombre. 

[51] Cneo Manlio es nombrado por Livio con el apelativo de Vol- 
son, Este es el que obtuvo la victoria sobre los galatas. 

[52] De estos galatas aqui expresados hace tambien mencion Livio. 
Estos moraban la region del Asia Menor que se llamo Galacia o Galo* 
grecia. Este pueblo de los galogrecos salio de la Galia a las ordenes de 
su caudillo Breno y se establecio en Asia, donde, mezclados con los 
griegos, se formo otro pueblo que se llamo galograeci. Se llamaron ga¬ 
latas porque eran blancos como la leche. 

[53] Esta ley tomo su nombre de su autor, el tribune de la plebe 
Quinto Voconio Saxa. Limitaba el derecho de sucesion de las hembras. 
Estaba expresada en estos terminos: Ne qui census esset virginem, out, 
mulierem, etiam unicam filiam haeredem instituere. 

[54] Agustin vindica una vez mas los derechos que la Iglesia desde 
su origen vindicaba. La mujer es tan digna como el hombre. La gran 
labor de la Iglesia fue la rehabilitacion de la mujer, tan desprestigiada 
en la antigiiedad. La dignidad de la mujer es un valor del que nunca 
debe prescindirse en una sociedad bien constituida. El desheredar a la 
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mujer es hacer un insulto al sexo debil, ya quo no puede valerse para 
el sustehto, tanto material como corporal. Por eso San Agustm dice que 
no conoce otra ley mfe injusta que esta. 

[55j Este hecho lo narran todos los historiadores, y todos concuer- 
dan en la gran insensatez que la interpretacion encierra. VeaiiHc;, j)or via 
de ejemplo, Ciceron, Livio, Eutropio, Orosio, Plutarco, etc. 

[56] La Discordia, segun la mitologia, es una diosa, hija de la No- 
che y el Erebo. Conocida es la discordia que introdujo cntre las diosas 
con la manzana de oro. 

[57] La villa publica de los griegos era una casa publica situada 
en el Campo Marcio, fuera de Roma, a la cual acudia el pueblo a ins* 
cribirse en el censo. En ella se bacian las votaciones para proveer los 
cargos publicos y se realizaban otros servicios semejantes de la adminis- 
tracion y el gobierno. 

[58] Masinisa fue rey de Numidia, aliado de los cartagineses y 
amigo fidelisimo y constante de los romanos mas tarde. 



LIBRO IV ni 




En el se prueha que la grandeza y la duraciSn del Imperio 
romano debe asignarse, no a Jupiter o a los dioses del pa~ 
ganismo, cuya potencia estaba restringida a objetos particu- 
lares y a oficios mfimos, sino al unico verdadero Dios, au- 
tor de la felicidad, por cuyos juicios y potestad se forman 
y subsisten los reinos terrenos. 


CAPITULO I 

ReCAPITULACION de LO DICHO en el LIBRO PRIMERO 

Al comenzar a tratar de la Ciudad de Dios, juzgue un deber 
responder a sus enemigos que, andando a la caza de goces te¬ 
rrenos y adhiriendose a las cosas fugaces, cualquier cosa des- 
agradable que padecen, advirtiendolos Dios mas con su miseri- 
cordia que castigandolos con su severidad, la echan en cara a la 
religion cristiana, unica, saludable y verdadera religion. Y por- 
que, como esta entre ell os el vulgo ignorante, que encona mas 
su odio contra nosotros como apoyado en la autoridad de sus 
sabios, y se persuade que las cosas insolitas de estos tiempos 


LIBER IV 

In quo probatur ainplitudinem Romani imperii ac diuturnitatem adscri- 
bendam esse, non lovi diisve Paganorum, quibus singulis vix singulae 
res et infima quaeque committenda credebantur officia, sed uni vero 
Deo felicitatis auctori, cuius potestatc ac iudicio regna terrena consti- 
fuuntur atgue servantur. 

CAPUT 1 

De his quae primo voujmine disputata sunt 

De civitate Dei dicere exorsiis, prins respondendum putavi eius ini- 
micis, qui terrena gaudia consectantes, rebusque fugacibus inhiantes. 
quidquid in eis triste, misericordia potius admonentis Dei, quam pu- 
nientis severitate patiuntur, religion! increpitant christianae, quae una 
est salubris et vera religio. Et quoniam, cum sit in eis etiam vulgus 
indoctum, velut doctorum auctoritate in odium nostrum gravius irritan- 
tur. exist!mantibiis iniperitis ea, quae suis temporibus insolite accide- 
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se hallan sin precedentes en los anteri<in*s, v I os que saben que 
esto es falso disimulan su ciericia para pan‘/.can justos los 

reproches que hacen contra nosotros, fue iiec.rH/n io demostrar, 
basados en los libros que nos iep:aron sus aulort's pain el cono- 
cimiento de la historia de los tiempos preteritos, «pie lueron, 
por cierto, muy otros de lo que ellos piensan. A1 inismo licinpo 
fue necesario ensenarles que los falsos dioses a los que reiidi'an 
publicamente culto, o auii ocultamente se lo rinden, son los 
misrnisimos inmundos espiritus y demonios malos y falaces, «lc 
tal forma que se regodea^ en sus propios crimenes, reales o 
fingidos, pero siempre propios. Y fue voluntad de ellos que se 
celebraran en bonra suya y en sus festividades, con el fin de 
que la humana debilidad no pueda retraerse de cometer accio- 
nes reprensibles, puesto que se les propone a la imitacion como 
por autoridad divina. Esto no lo be probado por conjeturas 
rnias, sino parte por la reciente memoria, porque tambien yo he 
visto exhibir tales cosas y a tales dioses; y parte por los escri- 
tos de aquellos que los legaron a la posteridad, no para baldon 
de sus dioses, sino para blason de los mismos. Tanto es asi, 
que Varron, hombre de gran saber y de reconocida autoridad 
entre ellos, en sus libros Sobre las cosas humanas y las divinas 
dedico unos a las humanas y otros a las divinas, y dispuso las 
cosas segun su propio saber. En ellos coloco los juegos esce- 
nicos a lo menos entre las cosas humanas, si no entre las di¬ 
vinas, cuando en realidad, si no hubiera en la ciudad mas que 
hombres buenos y virtuosos, ni aun entre las cosas humanas 
cumplia enumerar tales juegos. Esto, sin duda, no lo hizo 
5or propia iniciativa, sino porque, nacido y educado en Roma, 
os hallo ya entre las cosas divinas. Y porque al final del li- 


runt, per alia retro tempera accidere non solere; eorumque opinionem. 
etiam iis qui earn falsam esse noverunt, ut adversum nos iusta murmura 
habere videantur, suae scientiae dissimulatione firmantibus: de libris 
quos auctores eorum ad cognoscendam praeteritorum temporum historiam 
memoriae mandaverunt, longe aliter esse quam putant, demonstrandum 
fuit; et simul docendum, decs falsos, quos vel palam colebant, vel occulte 
adhuc colunt, eos esse immimdissimos spiritus et malignissimos ac falla- 
cissimos daemon es; usque adeo ut aut veris, aut fictis etiam, suis tamen 
eriminibus delectentur, quae sibi celebrari per sua festa voluerunt; ut 
a perpetrandis damnabilibus factis humana revocari non possit infirmitas, 
dum ad haec imitanda velut divina praebetur auctoritas. Haec non ex 
nostra coniectura probavimus, sed partim ex recenti memoria, quia et 
ipsi vidimus talia ac talibus niiminibus exbiberi; partim ex litteris eorum, 
qui non tanqvam in contumeliam, sed tanquam in honorem dcorum suo- 
rum ista conscripta posteris reliquerunt: ita ut vir doetissimus apud 
eos, Varro, et gravissimae auctoritatis, cum rerum hiimanarum atque 
divinarum dispertitos faceret libros, alios humanis, alio.s divinis, pro 
sua cuiusque rei dignitate distribuens, non saltern in rebus humanis, sed 
in rebus divinis ludos scenicos poneret: cum utique, si tantummodo boni 
et honesti homines in civitate essent, ncc in rebus liumanis ludi scenici 
esse debuissent. Quod profecto non aucloritate sua fecit, sed quoniam 
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bro I adelante someramente lo que a traves de la obra habia 
de decir, y de ello dije algo en ]os dos siguientes, caigo ahora 
en la cuenta de lo que me resta para satisfacer la esperanza de 
los lectores. 


CAPITULO II 

ReSUMEN de LOS LIBROS SEGUNDO Y TERCERO 

Prometi decir algo contra aquellos que imputan las catas- 
trofes de la republica romana a nuestra religion, y referir 
cuantos males pudieran ocurrirseme o cuantos parecieran sufi- 
cientes, tanto de los padecidos per la ciudad como por las prO' 
vincias que pertenecian a su Iraperio, antes de haber sido pro* 
hibidos sus sacrificios. Es indudable que nos harian responsa* 
bles de todos ellos si la religion cristiana les fuera ya clara* 
niente conocida o si les prohibiera de esta suerte sus sacrilegas 
solemnidades. Esto, creo yo, quedo suficientemente despachado 
en el libro segundo y en el tercero; en el segundo, al tratar de 
los males morales, unicos o principales que deben ser tenidos 
por tales; y en el tercero, al tratar de aquellos que solo horro* 
rizan a los malos, a saber, los males corporales y de las cosas 
externas, que muchas veces padecen tambien los buenos. Pero 
aquellos males que les hacen malos, los soportan, no digo con 
paciencia, pero si con agrado. Y jcuan pocos diie de los males 
de la ciudad y de su Imperio, y de ellos no todo hasta el tiem* 
po de Cesar Augusto! 6 Que seria si quisiera referir y exagerar 

eos Romae natus et educatus in divinis rebus invenit. Et quoniam in 
fine primi libri, quae deinceps dicenda essent, breviter posuimus, et ex 
his quaedam in duobus consequentibus diximus, exspeclationi legenlium 
quae restant reddenda cognoscimus. 

CAPUT II 

0E HIS QUAE LIBRO SEGUNDO ET TERTIO CONTINENTUR 

Promiseramus ergo quaedam nos esse dicturos adversus eos, qui Ro- 
manae reipublicae clades in religionem nostram referunt, et commemo- 
raturos quaecumque et qxTantacumque occurrere potuissent, vel satis esse 
viderentur, mala, quae ilia civitas pertulit, vel ad eius imperium pro- 
vinciae pertinentes, antequam eorum sacrificia prohibita fuissent: quae 
omnia procul dubio nobis tribuerent, si iam vel illis clareret nostra re- 
ligio, vel ita eos a sacris sacrilegis prohiberet, Haec in secundo et tertio 
libro satis, quantum existimo, absolvimus: in secundo agentes de malis 
monim, quae mala vel sola, vel maxima deputanda sunt; in tertio autem 
de bs quae stulti sola perpeti exhorrent, corporis videlicet externarum* 
que rerum, quae plerumque patiuntur et boni. Ilia vero mala non dico 
patienter, sed libenter habent, quibus ipsi fiunt mail. Et quam pauca 
dixi de sola ipsa civitate atque eius imperio? nec inde omnia usque ad 
Caesarem Augustum. Quid, si commemorare voluissem, et exaggerare 
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los males, no los que hacen unos hoinbres a otros, como son 
las devastaciones y destrucciones de las guerras, sino los causa- 
dos por los elementos terrenos del mundo? Apiileyo los resume 
brevemente en un pasaje de una obra que escribid Sohre el 
mundo, diciendo que todas las cosas de la tlerra tieueri inuta- 
clones, conversiones y muertes [2]. Abriose, dice, para emploar 
sus paiabras, Ja tierra con descomedidos temblores, y sc Jragd 
pueblos y ciudades y, sueltas las cataratas, inundaronse re- 
giones enteras, y aun aquellas que antes eran continentes que- 
daron aisladas con las olas, liuespedes y peregrinas, y otras se 
hicieron transitables a pie enjuto por la poquedad del mar. 
Las tormentas y los vientos asolaron ciudades. Cayo fuego de 
las nubes, y sus llamas consumieron regiones de Oriente, y en 
las regiones de Occidente, algunas fluencias e inundaciones 
produjeron los misrnos estragos, Asi, hasta de la cima del Etna, 
vertidos los crateres en incendio divino, corrieron cuesta abajo 
rios de llamas, como arroyo de avenida. Si quisiera recoger 
esto y cosas por el estilo de que da fe la historia, 6 como po- 
dria? ciCuando remataria las que acontecieron en aquellos 
dias, antes que el nombre de Cristo reprimiera esas vanidades 
perniciosas para la salud verdadera? 

Prometi tambien mostrar las costumbres y el porque del 
querer del verdadero Dios, en cuya mano estan todos los rei* 
nos, al reafirmar el imperio para ensancharlo, y que nonada 
fue el favor prestado por aquellos que ellos fuzgan dioses, 
y cuanto les danaron con su seduccion y engano. Por ende, 
me parece que debe tratarse ahora, y mas, del incremento del 
Imperio romano. De la danina seduccion de los demonios a 


ilia mala, quae non sibi invicem homines faciunt, sicut sunt vastationes 
eversionesque bellantium, sed ex ipsius mundi elementis terrenis acci- 
dunt rebus? quae uno loco Apuleius breviter stringit in eo libro quern 
de Mundo scripsit, terrena omnia dicens mutationes, conversiones atque 
interitus habere. Namque immodicis tremoribus terrarum, ut verbis eius 
utar, dissiluisse humum, et interceptas urbes cum populis dicit: abruptis 
etiam imbribus prolutas totas esse regiones: illas etiam quae prius fue- 
rant continentes, hospitibus atque advenis fluctibus insulatas, aliasque 
desidia maris pedestri accessu pervias factas: ventis ac procellis eversas 
esse civitales: incendia de nubibus emicassc, quibus Orientis regiones 
conflagratae perierunt; et in Occidentis plagis scaturigines quasdam ac 
proluviones easdem strages dedisse. Sic ex Aetnae verticibus quondam 
effusis crateribus, divino incendio per declivia, torrentis vice flammarum 
llumina cucurrisse. Si haec atque huiusmodi, quae habet historia, unde 
possem, colligere voluissem, quando finissem quae illis temporibus eve- 
nerunt, antequam Christi nomen ilia istorum vana et vcrae saluti perni- 
ciosa comprimeret? Promiseram etiam me dcinonslraturum, quos eorum 
mores, et quam ob causam Deus verus ad aiigendiini imperium adiuvare 
dignatus est, in cuius potestate sunt regna omnia; quamque nihil eos 
adiuverint hi quos deos putant, et potius quantum decipiendo et fallen- 
do nocuerint: unde nunc mihi video esse dicendum, et magis de incre- 
mentis imperii Romani. Nam de noxia fallacia daemonum, quos velut 
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'quienes daLan culto como a dioses, ya he dicho no poco en e] 
libro II principalmente. A lo lar^o de los tres libros conclui- 
dos, donde crei oportuno, recorde cuantos consuelos, en me¬ 
dio de los desastres belicos, envio Dios a los buenos y a los 
malos por el nombre de Cristo, a quien tanto respeto tuvieron, 
contra la usanza guerrera, los barbaros, como que hace sa- 
Iir su sol sobre los buenos y los malos y Hover sobre justos 
y pecadores. 


CAPITULO III 

Si LA GRANDEZA DEL ImPERIO QUE NO SE ADQUIERE SINO ME- 
DIANTE LAS GUERRAS DEBE ENUMERARSE ENTRE LOS BIENES DE 

LOS SABIOS O DE LOS FELICES 

Veamos ahora cual sea la razon de que osen atribuir tamaha 
grandeza y duracion del Imperio romano a esos dioses, a los 
que pretenden haber dado culto honesto representandoles jue- 
gos torpes por medio de hombres torpes. Aunque quisiera antes 
inquirir un poquito cual sea la razon y cual la prudencia en 
gloriarse de la grandeza y de la extension del Imperio, puesto 
que no puedes probar la felicidad de estos hombres. A estos 
los vemos envueltos siempre en desastres belicos y en sangre 
civil o enemiga, pero humana, siempre con tenebroso temor y 
con cruel codicia, de suerte que su alegria es comparable a la 
esplendida fragilidad del vidrio, cuya fractura se teme por mo- 


deos colebant, quantum malorum invexerit moribus eorum, in secundo 
inaxime libro non pauca iam dicta sunt. Per omnes autem absolutes tres 
libros, ubi opportunum visum est, commendavimus etiam in ipsis bellicia 
malis quantum solatiorum Deus per Christi nomen, cui tantum honoris 
Barbari detulerunt praeter bellorum morem, bonis malisque contulerit, 
quomodo qui facit solem suum oriri super bonos et malos, et pluit su¬ 
per itistos et iniustos \ 


CAPUT III 

An I.AT1TUDO IMPERII, QUAE NONNISI BELLIS ACQUIRITUR, IN ROMS 

SIVE SAPIENTIUM HABENDA SIT, SIVE FELICIUM 

lam itaque videamus quale sit, quod tantam latitudinem ac diutur- 
nitatem imperii Romani illis diis audent tribuere: quos etiam per tur- 
pium ludorum obsequia et per turpium hominum ministeria se honeste 
coluisse contendunt. Quanquam prius vellem paululum inquirere, quae 
sit ratio, quae prudentia, cum hominum felicitatem non possis ostendere. 
semper in bellicis cladibus et in sanguine civili, vel hostili, tamen hu- 
mano, cum tenebroso timore et cruenta cupiditate versantium, ut vitrea 
laetitia comparetur fragiliter splendida, cui timeatur horribilius ne re- 
pente frangatur, de imperii magnitudine ac latitudine velle gloriari. Hoc 
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mentos. Para enjuiciar con mas facilidad <!s(o, no nos desvanez- 
camos llevados de la inanidad del viento ni eiH'andilemos el ojo 
de nuestra intencion con altisonantes vocables c.omo pueblos, 
reinos, provincias. Imaginemos dos hombres (ponjuc cada hom- 
bre es tan constitutive de una ciudad y de un reino, per mas 
dilatado y extenso que sea, como lo es una letra en un discur- 
so), de los cuales uno sea pobre, o mejor, de posicion media, 
y el otro, caudalosisimo. El rico, angustiado de temores, consu- 
mido de angustias, abrasado por el fuego de la cupididad, nun- 
ca seguro y siempre inquieto, anhelante siempre de contiendas 
y enemistades, aumentando de un mode exorbitante su caudal 
gracias a estas miserias y allegandose con esos crecirnientos cui* 
dados amarguisimos. El de condicion media, bastandose con su 
escasa y apurada hacienda familiar, mas querido de los suyos 
y gozando de la dulcisima paz con sus parientes, vecinos y ami¬ 
gos, piadosamente religiose y benevolo de corazon, sano de 
cuerpo y moderado en su vida, casto en sus costumbres y se- 
giiro en su conciencia. No se si habra alguno tan fuera de sus 
cabales que se atreva a dudar a cual dara la preferencia. Esta 
misma regia de equidad vige, al igual que en dos hombres, en 
dos familias, en dos pueblos y en dos reinos. Y, aplicada con 
circunspeccion, si nuestra intencion se corrige, echaremos de 
ver luego con facilidad donde se halla la vanidad y donde la fe- 
licidad. Por ende, si se rinde culto al Dios verdadero y se le 
sirve con sacriiicios veraces y con buenas costumbres, es util 
que reinen por doquier y por largo tiempo los buenos. Y no lo 
es tanto para los regentes cuanto lo es para los regidos. Por lo 


ut facilius diiudicetur, non vanescamus inani ventositate iactati, atque 
obtundamus intentionis aciem altisonis vocabulis rerum, cum audimus 
populos, regna, provincias: sed duos constituamus homines (nam singu- 
lus quisque homo, ut in sermone una littera, ita quasi elementum est 
civitatis et regni, quantalibet terrarum occupatione latxssimi), quorum 
duorum hominum, pauperera unum, vel potius mediocrem; alium prae- 
divitem cogitemus: sed divitern timoribus anxium, moeroribiis tabescen- 
tem, cupiditate flagrantem, nunquam secururn, semper inquietum, per- 
petuis inimicitiarurn contentionibus anhelantem, augentem sane his mi- 
seriis patrimonium suum in immensum modum, atque illis augmentis 
curas quoque amarissimaa aggerantem; mediocrem vero ilium re fami- 
Jiari parva atque succincta sibi sufficientem, charissimum suis, cum 
cognatis, vicinis, amicis dulcissima pace gaudentem, pietate religiosura, 
benignum mente, sanum corpore, vita parcum, moribus castum, conscien- 
tia secururn. Nescio utriim quisquam ita desipiat, ut aiideat diibitare 
quern praeferat. Ut ergo in his duobus hominibus, ita in <lnal)iis fami- 
liis, ita in duobus populis, ita in duobus regnis regitla sxujuitur aequi- 
tatis: qua vigilanter adhibita, si nostra inteiitio corrigatur, facillime 
videbimus ubi habitet vanitas, et ubi felicitas. Quapropter si ver us Delia 
colatur, eiqiie sacris veracibus et bonis moribus serviatur, iililc est ut 
boni longe lateque diu regnent. Neque hoc tarn ipsis, quam illis utile 
est, quibus regnant. Nam quantum ad ipsos pcrfinct, pietas et probitas 
eorum, quae magna dona Dei sunt, snfficit eis ad veram felicitatem, 
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que a ellos atane, la piedad y su bondad, grandes dones de Dios, 
les bastan para una felicidad verdadera, merecida la cual, se 
vive bien en la presente vida, y luego se consigue la eterna. En 
la tierra, el reino de los buenos aprovecha no tanto a ellos 
cuanto a las cosas humanas; el reino de los malos dana a los 
que reinan, que estragan sus animos con mayor libertad en 
los crimenes; en cambio, a los que, sirviendoles, se les someten, 
no dana sino la propia iniquidad [3]. Porque cualesquiera ma¬ 
les que los malos senores infligen a los justos no son pena de 
la culpa, sino prueba de la virtud. Por consiguiente, el bueno, 
aunque sirva, es libre; y el malo, aunque reine, es siervo, y no 
de un solo hombre, sino, lo que es mas grave, de tantos senores 
cuantos son sus vicios [4]. Y la Sagrada Escritura, hablando 
de estos vicios, dice: El que fue vencido, queda reducido a sier¬ 
vo del vencedor. 


CAPITULO IV 

Semejanza entre los reinos sin justicia y las piraterias 

Desterrada la justicia, <ique son los reinos sino grandes 
piraterias? Y las mismas piraterias, ique son sino pequenos 
reinos? Tambien esta es un punado de hombres, rigese por el 
poderio de un principe, ligase con pacto de sociedad y repar- 
tese su botin segun las leyes de sus decretos. Si este mal crece, 
torque se le anaden hombres perdidos hasta ensehorearse de 
ugares, fundar cuarteles, ocupar ciudades, subyugar pueblos, 

qua et ista vita bene agatur, et postea percipiatur aeterna. In hac ergo 
terra regnum bonorum non tarn illis praestatur, quam rebus humanis: 
malorum vero regnum magis regnantibus nocet, qui suos animos vastant 
scelerum maiore licentia; his autem qui eis serviendo subduntur, non 
nocet nisi iniquitas propria. Nam iustis quidquid malorum ab iniquis 
dominis irrogatur, non est poena criminis, sed virtutis examen. Proinde 
bonus etiamsi serviat, liber est: malus autem etiamsi regnet, servus est; 
nec unius hominis, sed quod est gravius, tot dominorum, quot vitiorum. 
De quibus vitiis cum ageret Scriptura divina, A quo enim quis, inquit, 
devictus est, huic et servus addictus est 

CAPUT IV 

Quam similia sint latrociniis regna absque iustitia 

Remota itaque iustitia, quid sunt regna, nisi magna latrocinia? quia 
et ipsa latrocinia quid sunt, nisi parva regna? Manus et ipsa hominum 
est, imperio principis regitur, pacto societatis astringitur, placiti lege 
praeda dividitur. Hoc malum si in tantum perditorum hominum acces- 
sibus crescit, ut et loca teneat, sedes constituat, civitates occupet, popu- 
los subiuget, evidentius regni nomen assumit, quod ei iam in manifesto 

* 2 Petr. 2,19. 
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toman el nombre mas autentico de reino. Esh* nombre se lo da 
ya abiertamente, no la cupididad perdida, si no la impunidad 
anadida. En plan de chiste, pero en verdad, respondid nn pirata 
preso a Alejandro Magno, que le preguntaba que ](‘ j)arecia 
del sobresalto en que tenia la mar. El, con arro^antc libertad, 
le dijo: «Lo que te parece el tener tu turbada toda la tierra. 
Solo que a mi, por hacerlo con un pequeno navio, me llamun 
ladron, y a ti, por hacerlo con una gran escuadra, empe- 
rador» [5]. 

CAPITULO V 

La potencia de los gladiadores fugitivos llego casi a 

IGUALAR A la DIGNIDAD REAL 

Por ende, no voy a examinar que clase de gente recogiera 
Romulo, porque tuvo en mucho la utilidad de ellos, con el fin 
de que con aquella vida, y concediendoles tarjeta de ciuda- 
dania, desistieran de pensar en las penas merecidas, cuyo mie- 
do les impelia a mayores bellaquerias, para que en adelante 
fueran mas pacatos con las cosas humanas. Digo solamente 
que el Imperio romano, grande y con tanta gente subyugada 
y terrible para los demas, sintio amargura y fue grande su 
temor cuando se vio en la necesidad de resolver un problema 
no facil para evitar catastrofe tan enorme. Esto fue cuando 
unos gladiadores, pocos en nuinero, huyendo de la palestra 
en Campania, reunieron un gran ejercito, constituyeron tres 
jefes y destruyeron con inaudita crueldad casi toda Italia. Di- 
gannos que dios les presto ayuda para llegar de un exiguo y 

confert non adempta cupiditas, sed addita impunitas, Eleganter enim et 
veraciter Alexandro illi Magno quidam comprehensus pirata respondit. 
Nam cum idem rex hominem interrogasset, quid ei videretur, ut mare 
haberet infestum; ille libera contumacia, «Quod tibi», in quit, «ut orbem 
terrarum: sed quia id ego exiguo navigio facio, latro vocor, quia tu 
magna classe, imperator». 


CAPUT V 

De FUCITIVIS GLADIATORIBUS, quorum POTENTIA SIMILIS FUERIT REGIAE 

DIGNITATIS 

Proinde omitto quaerere quales Romulus congregaverit, quoniam mul- 
turn eis consultum est, ut ex ilia vita, dato sibi consortio civitatis, poe- 
nas debitas cogitate desisterent, quarum metus eos in maiora facinora 
propellebat; ut deinceps pacatiores essent rebus humanis. PToc dico, quod 
ipsum Romanum iinperium, iam magnum multis gentibus sul>iiigatls cae- 
terisque terribile, acerbe sensit, graviter timuit, non pnrvo iiegotio devi- 
tandae ingentis cladis oppressis; quando paucissimi gladiutorcH in Cam¬ 
pania de ludo fugientes, exercitum magnum compninrunt, tres duces 
liabuerunt, Italiam latissime et crudelissinu*. vustavermit. Dicant quis 
istos deus adiuverit, ut ex parvo et contoupiibili latrocinio pervenirent 
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despreciable pillaje a un reino temido por tantas fuerzas y for- 
talezas romanas. (iAcaso porque fue corta su duracion, por 
eso se les ha de ne^ar el socorro divino? Como si la vida de 
cualquier hombre fuera diiradera. En este sentido, a nadie 
ayudan los dioses para reinar, puesto que a la puerta de cada 
uno esta la muerte, ni debe considerarse como beneficio lo que 
es de breve duracion en cada mortal, y por esto en cada uno 
y en todos se desvanece a guisa de humo. <iQue les importa 
a quienes en tiempo de Romulo dieron culto a los dioses, y ha 
ya tiempo que murieron, que despues de su muerte creciera 
tanto el Imperio romano, estando ellos ya defendiendo sus cau- 
sas en los infiernos? Sean buenas o malas, no pertenece al 
presente tema. Esto mismo cabe entender de cuantos pasaron 
en el Imperio (aunque, muertos unos y sucediendoles otros 
mortales, se continue en largos espacios) los pocos dias de su 
vida presurosa y arrebatadamente, llevando sobre los hombros 
el peso de sus ohras. Pero, si hemos de atribuir los beneficios 
del presente y brevisimo tiempo al favor de los dioses, no fue 
ooca la ayuda prestada a aquellos gladiadores que rompieron 
os vinculos de su condicion servil. Huyeron, se escaparon 
y reunieron una grande y muy recia hueste, y, obedientes a los 
consejos y mandates de sus jefes, e invencibles por el mucho 
terror sembrado entre la grandeza romana y entre algunos de 
los emperadores romanos, se apoderaron de muchas cosas, 
vencieron en muchisimos combates y gozaron de cuantos pla- 
ceres quisieron. Hicieron, en una palabra, lo que les sugirio 
la libido. Finalmente, hasta ser vencidos, cosa que se hizo con 
mucha dificultad, vivieron reinando con alteza. Mas pasemos a 
ejemplos mas relevantes. 


ad regnum, tantis iam Romanis viribus arcibusque nietuendum. An quia 
non diu fuerunt, ideo divinitus negabuntur adiuti? Quasi vero ipsa cuius- 
libet hominis vita diuturna est. Isto ergo pacto neminem dii adiuvant 
ad regnandum, qnoniam singuli quiqiie cito moriuntur; nec beneficiuni 
deputandum est, quod exiguo tempore in unoquoque homine, ac per hoc 
singillatim utique in omnibus vice vaporis evanescit. Quid enim interest 
eorum qui sub Romulo deos coluerunt, et olim sunt mortui, quod post 
eorum mortem Rornanum tan turn crevit imperium? cum illi apud inferos 
causas suas agant: utrum bonas, an malas, ad rem praesentem non per- 
tinet. Hoc autem de omnibus intelligendum est, qui per ipsum iniperiuni 
(quamvis deccdentibus succedentibusque mortalibus in longa spatia pro* 
tendatur) paucis diebus vitae suae cursim raptimque transierunt, actuuni 
suorum sarcinas baiulantes. Sin vero etiam ipsa brevissimi temporis be- 
neficia deorum adiutorio tribuenda sunt, non parum adiuti sunt illi gla- 
diatores, qui servilis conditionis vincula ruperunt, fugerunt, evaserunt, 
exercitum magnum et fortissimum collegerunt, obedientes regum suorum 
consiliis et iussis, multum Romanae celsitudini metuendi, et aliquot Ro¬ 
manis imperatoribus insuperabiles multa ceperunt: potiti sunt victoriis 
plurimis, usi voluptatibus quibus voluerunt; quod suggessit libido, fece- 
runt: postremo donee vincerentur, quod difficillime est factum, sublimes 
regnantesqiie vixerunt. Sed ad niaiora veniamus. 
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CAPITULO VI 

CODICIA DEL KEY NiNO, QtJE, FOR MAS EXTENDER SUS DOMINIOS, 
DECLARO EL PRIMERO LA GUERRA A SUS VECINOS 

Justino, que, siguiendo a Trogo Pompeyo [6], escribid on 
latm, como el, y no a la vez, brevemerite la historia gricga, 
o por mejor decir, exotica, comienza su obra de este modo: «A1 
principio, el mando de los pueblos y de las naciones estaba 
en manos de los reyes, a quienes promovia a la cumbre de esta 
majestad, no la ambicion popular, sino su considerada repu- 
tacion entre los buenos. Los pueblos se gobernaban sin leyes; 
Servian de leyes los dictamenes de los principes. Era usanza 
defender los limites del Irnperio mas que extenderlos. Los rei- 
nos tenian sus fronteras dentro de las propias naciones. Nino, 
rey de los asirios, fue el primero que altero esta arcaica cos- 
tumbre, y, como herencia de los antepasados, con nueva codicia 
de irnperio. Este fue el primero que declare la guerra a los 
pueblos limitrofes y domefio a los pueblos rudos aun para las 
armas hasta los confines de Libia». Y poco despues anade: 
«Nino consolido la grandeza de su poder, conquistado por una 
larga posesion. Domenados, pues, los pueblos vecinos y pa- 
sando mas fuerte con el acrccentamiento de fuerzas contra otros, 
y siendo la presente victoria apoyo para la siguiente, sujeto los 
pueblos de todo el Oriente». Sea cualquiera la fe que se merece 
lo escrito por este o por Trogo, pues otros escritos mas fieles 


CAPUT VI 

De CUPIUITATE NiNI REGIS, QUI, UT LATIUS DOMINARETUR, 

PRIMUS INTULIT BELLA FINITIMIS 

lustinus qui graecam, vel potius peregrinam, Trogum Pompeium se- 
cutus, non latine tantum, sicut ille, verum etiam breviter scripsit histo- 
riam, opus librorum suorum sic incipit: «Principio rerum gentium na- 
donumque imperium penes reges erat, quos ad fastigium huius maies- 
tatis non arnbitio popularis, sed spectata inter bonos moderatio prove* 
hebat. Populi nullis legibus tenebantur: arbitria principum pro legibus 
erant. Fines imperii tueri magis quam proferre mos erat: intra suani 
euique Patriam regna finiebantur. Primus omnium Ninus, rex Assyrio- 
rum, veterem et quasi avitum gentibus morem nova imperii cupiditate 
mutavit. Hie primus intulit bella finitimis, et rudes adhuc ad resisten- 
dum populos ad terminus usque Libyae perdomuit». Et paulo post: «Ni- 
nus, inquit, magnitudinem quaesitae dominationis continua possessione 
firmavit. Doinitis igitur proximis, cum accessione virium fortior ad alios 
transiret, et proxima quaeque victoria instrumentum sequentis esset, to- 
lius Orientis populos subegit». Qualibet autem fide rerum, vel iste vel 
Trogus scripserit (nam quaedam illos fuisse mentitos. aliae fideliores 
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muestran que mintieron en algunas cosas, consta, sin embargo, 
por otros escritores, que el rey Nino extendio enormemente el 
leino de los asirios y que fue tanta su duracion, que el romano 
no ha alcanzado su edad. Segun los escritores de historia cro- 
nologica [7], este reino se mantuvo mil doscientos cuarenta 
anos desde el ano primero del reinado de Nino hasta que se 
transfirio a los medos. Empero^ declarar la guerra a los pue¬ 
blos limitrofes y desde aqui brincar a los demas y quebrantar 
y subyugar a los no molestos para ellos, solo por la codicia del 
reino, 6 que otro nombre cumple darle que el de enorme pi- 
llaje? 


CAPITULO VII 

^Depende el auge o la decadencia de los reinos-terrenos 

DE LA ASISTENCIA O ABANDONO DE LOS DIOSES ? 

Si este reino tuvo la grandeza y duracion sin el favor de 
los dioses, 6por que se atribuye a los dioses romanos la exten¬ 
sion y permanencia del Imperio romano? Cualquiera que sea 
la causa de aquella, esa misma es de esta. Si, con todo, sostie-. 
rim que aquel debe imputarse a la asistencia de los dioses, 
pregunto: ^De cuales? Los pueblos dominados y subyugados 
por Nino no adoraban otros dioses. Y si los asirios tuvieron 
dioses propios, como obreros mas habiles en el arte de fundar 
y conservar un imperio, <imurieron, por ventura, cuando estos 
perdieron su imperio? 6 0, porque no se lo pagaron o porque 


litterae ostendunt), constat tamen et inter alios scriptores, regnum Assy- 
riorum a Nino rege fuisse longe lateque porrectum. Tam diu aulem 
perseveravit, ut Romanum nondum sit eius aetatis. Nam sicut scribunt 
qui chronicam historiam persecuti sunt, mille ducentos et quadraginta 
annos ab anno prime quo Ninus regnare coepit, permansit hoc regnum, 
donee transferretur ad Medos. Inferre autem bella finitimis, et inde in 
caetera procedere, ac populos sibi non molestos sola regni cupiditate 
conterere et subdere, quid aliud quam grande latrocinium nominan- 
dum est? 


CAPUT VII 

A> REGNA TERRENA INTER PROFECTUS SUOS ATQUE DEFECTUS DEORUM VEL 

• lUVENTUR VEL DESERANTUR AUXILIO 

Si nullo deorum adiutorio tarn magnum hoc regnum et prolixum fuit, 
quare diis Romanis tribuitur Romanum regnum locis amplura tempori- 
busque diuturnum? Quaecumque enim causa est ilia, eadem est etiam 
ista. Si autem et illud deorum adiutorio tribuendum esse contendunt, 
quaero quorum. Non enim aliae gentes, quas Ninus domuit et subegit, 
alios tunc colebant deos. Aut si proprios habuenint Assyrii, quasi peri- 
tioies fabros imperii construendi atque servandi, numquidnarn mortui 
sunt, quando et ipsi irnperium perdiderunt, aut mercede non sibi reddita. 
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les prometieron mayor recompensa, prollricroii pasar a los me- 
dos, y de estos a los persas, instigados por (Viro con la pro¬ 
mesa de mayor comodidad? Este pueblo, desimes de la domi- 
nacion, vasta en extension, pero cortisima en (liiia<;idn, de Ale¬ 
jandro de Macedonia, ha conservado hasta hoy su imporio en 
los no estrechos confines del Oriente. Si ello es asi, o los jlioses 
son infieles, pues abandonan a los suyos y se pasan al eiuani- 
go, cosa que no hizo Camilo, con ser hombre, cuando, vencedor 
y expugnador de la ciudad mas rival, sintio la ingratitud de 
Roma, para la cual la habia conquistado, y despues, olvidado 
de la injuria, acordandose de su patria, la torno a librar de 
los galos; o no son tan fuertes como conviene sean los dioses, 
pues pueden ser vencidos por consejos o fuerzas humanas. 
Y si, cuando guerrean entre si, no son los hombres los que 
vencen a los dioses, sino que unos dioses son quiza vencidos 
por otros, propios de cada ciudad, siguese que tienen tambien 
entre si enemistades y que cada uno las toma por su cuenta. 
No debio la ciudad dar culto a sus dioses mas que a otros que 
prestaron ayuda a los suyos. Finalmente, de cualquier modo 
que se haya este transito, o fuga, o emigracion, o desercion de 
los dioses en la batalla, el nombre de Cristo aun no se habia 
predicado en aquellas regiones y en aquellos dias en que estos 
reinos se deshicieron y transformaron por las gigantescas ca- 
tastrofes belicas. Si despues de mil doscientos anos y pico, 
cuando se privo a los asirios de su reino, hubiera predicado 
ya alii la religion cristiana otro reino eterno e inhibiera los 
sacrilegos cultos de los dioses falsos, 6 que dijera la vanidad 
humana de aquel pueblo, sino que el desmembramiento del 
reino, por tanto tiempo mantenido, no podia asignarse a otra 


vel alia promissa maiore, ad Medos transire maluerunt, atque inde rursus 
ad Persas, Cyro invitante et aliquid comrnodius pollicente? Quae gens 
non angustis Orientis finibus, post Alexandri Macedonis regnum magnum 
locis, sed brevissimum tempore, in suo regno adhuc usque perdurat. Hoc 
si ita est, aut infideles dii sunt, qui suos deserunt, et ad hostes trans- 
eunt; quod nec homo fecit Camillus, quando victor et expugnator ad- 
versissimae civitatis, Romam, cui vicerat, sensit ingratam, quam tamen 
postea oblitus iniuriae, memor patriae, a Gallis iterum liberavit: aut non 
ita fortes sunt, ut deos esse fortes decet, qui possunt humanis vel con- 
siliis vel viribus vinci. Aut si, cum inter se belligerant, non dii ab homi- 
nibus, sed dii ab aliis diis forte vincuntur, qui sunt quarumque proprii 
civitatum; habent ergo et ipsi inter se inimicitias, quas pro sua quisque 
parte suscipiunt. Non itaque deos suos debuit colere civitas magis, quam 
alios, a quibus adiuvarentur sui. Postremo, quoquo modo se Imbeat deo- 
rum iste vel transitus, vel fuga, vel migratio, vel in pugnu defectio, 
nondum illis temporibus atque in illis terraruin purlibus Christi nomen 
fuerat praedicatum, quando ilia regna per ingeiiles bellieiis eludes amissa 
atque translata sunt, Nam si post mille dueeuto.s <^t (piod excurrit annos, 
quando regnum Assyriis ablatum est, iam il)i Christiana rcligio aliud 
regnum praedicaret aeternum, et deorum fulsorutn cullus sacrilegos in- 
hiberet; quid aliud gentis illius vani homines dicerent, nisi regnum, 


280 


tA CIUDAD DE DIOS 


IV, 8 


causa que a haber abandonado sus religiones y haber aceptado 
aquella? Este posible grito de la vanidad considerenlo estos 
como su espejo, y enrojezcan de vergiienza, si es que aiin la 
tienen, por quejarse de cosas semejantes. Aunque, en realidad, 
el Imperio romano fue afligido y no mudado, cosa que acontC' 
cio en otros dias antes de Cristo, y se rehizo de aquella aflic- 
cion, de lo cual no se debe desesperar en nuestros dias. ^Quien 
conoce en este punto el querer de Dios? 


CAPITULO VIll 

I 

6 A QUE DIOSES ATRIBUYEN LOS ROMANOS EL HACIMIENTO DE SU 

Imperio, siendo asi que creen que debe confiarse a cada 

UNO APENAS LA DEFENSA DE UNA COSA SOLA Y DETERMINADA? 

Preguntemos, si place, a que dies o a que dioses, de entre 
tanto tropel de divinidades a que rinden culto los romanos, 
creen ellos asignar la grandeza y conservacion del Imperio. No 
creo que en obra tan gloriosa y tan digna osen atribuir algunas 
partes a la diosa Cloacina [8], o a Volupia [9], asi llamada 
de voluptatBy el deleite; o a Lubentina [10], nombre derivado 
de libido; o a Vaticano, que preside los vagidos de los infan¬ 
tes; o a Cunina, que cuida de sus cunas. (iCuando podre men- 
cionar en un solo lugar de este libro todos los nombres de los 
dioses o diosas que ellos apenas pudieron encerrar en grandes 
volumenes, senalando a los dioses obcios peculiares para cada 


quod tarn diu conservatum est, nulla alia causa nisi suis religionibus 
desertis et ilia recepta perire potuisse? In qua voce vanitatis, quae pole- 
rat esse, isti attendant speculum suum; et similia conquer!, si ullus in 
eis pudor est, erubescant. Quanquam Romanum imperium afflictum est 
potius, quam mutatum; quod et aliis ante Christ! nomen temporibus ei 
contigit: et ab ilia est afflictione recreatum; quod nec istis temporibus 
desperandum est. Quis enim de hac re novit voluntatem Dei? 

CAPUT VIII 

t 

Quorum ueorum iraesidio potent Romani imperium suum auctum 

ATQUE SERVATUM, CUM SINGULIS VIX SINGULARUM RERUM TUITIONEM C.OMMIT- 

TENDAM ESSE CREDIDERINT 

Delude quaeramus, si placet, ex tanta deorum turba, quam Romani 
colebant, quern potissimum, vel quos deos credant illud imperium dila- 
tasse atque servasse. Neque enim in hoc tarn praeclaro opere et tantae 
plenissimo dignitatis audent aliquas partes deae Cloacinae tribuere; aut 
Volupiae, quae a voluptate appellata est; aut Lubentinae, cui nomen 
est a libidine; aut Vaticano qui infantum vagitibus praesidet; aut Cu- 
ninae, quae cunas eorum administrat. Quando autem possunt uno loco 
libri huius commemorari omnia nomina deorum, aut deanim, quae illi 
grandibiis voluminibus vix comprehendere potuerunt, singulis rebus pro- 
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cosa? Ni se conformaron con encomendar cl oficio de los cam. 
pos a un solo dios, sino que los labrios los coiifiaron a la diosa 
Kurina; las cimas montanosas, al dios Jiif^atino | 11]; los co. 
llados, a la diosa Colatina, y los valles, a la diosa Valonia. No 
pudieron tampoco hallar una Segecia [12] capaz dc llcvar el 
control de todas las mieses, sino que, una vez sembrados los 
granos, mientras estaban bajo la tierra, tuvieron a bien con, 
fiarlos a la diosa Seya; cuando salian ya sobre la tierra y ha. 
Clan mieses, a la diosa Segecia; y la segura conservacion de 
los granos recogidos ya y entrojados la entregaron a la diosa 
Tutelina [13]. 6 A quien no pareciera suficiente Segecia desde 
que la mies verdeguea hasta llegar a las secas espigas? Cop 
todo, no fue bastante a los hombres amantes del tropel de los 
dioses, porque el alma miserable se prostituyera a la turba de 
demonios, desdehando el casto abrazo del unico verdadero 
Dios. Constituyeron a este fm a Proserpina tutora de los gra- 
nos en germen; al dios Nodoto, de las yemas y nudos de las 
cahas; a Volutina, de las vainillas de la misma. Viene en segui- 
da la diosa Patelena, cuando las vainillas se abren para que 
saiga la espiga; la diosa Hostilina, cuando las mieses se igua> 
Ian con las nuevas espigas, porque los antiguos usaron por 
igualar hostire [14]; la diosa Flora, cuando estan en flor los 
granos; el dios Lacturno [15], cuando los frutos estan en 
leche; la diosa Matuta [16], cuando maduran, y la diosa Run- 
cina, cuando los escardan, esto es, los arrancan de la tierra. 
No los enumero todos porque me hastia lo que a ellos no les 
avergiienza. 

He dicho estas poqnisimas cosas para dar a entender que 
de ningun modo ban de osar atribuir ellos el origen, el prO' 
greso y la conservacion del Imperio romano a esas divini- 


pria dispertientes officia numinum? Nec agrorum munus uni alicui deo 
comniittendum arbitrati sunt; sed riira deae Rusinae, iuga montium deo 
lugatino; collibus deam Collatinam, vallibus Valloniam praefecerunt. Nec 
saltern potuerunt unam Segetiam talem in venire, cui semel segetes com- 
mendarent: sed sata frumenta quamdiu sub terra essent, praepositam 
voluerunt habere deam Seiam; cum vero iam essent super terram et 
segetem facerent, deam Segetiam; frumentis vero collectis atque recon- 
ditis, ut tuto servarentur, deam Tutilinam praeposuerunt. Cui non suf- 
ficere videretur ilia Segetia, quamdiu seges ab initiis herbidis usque ad 
aristas aridas perveniret? Non tamen satis fuit horainibus deorum mul- 
titudinem araantibus, ut anima misera daemoniorum turbae prostitue- 
retur, unius Dei veri castum dedignata complexum. Praefecerunt ergo 
Proserpinam frumentis germinantibus, geniculis nodisque culmorurn deum 
Nodotum, involumentis folliculorum deam Volutinam; cum folliculi 
patescunt, ut spica exeat, deam Patelanam; cum segetes novis aristis 
aequantur, quia veteres aequare hostire dixerunt, deam Hostilinam; flo- 
rentibus frumentis deam Floram, lactescentibus deum Lacturnum, ma* 
turescentibus deam Matutam; cum runcantur, id est a terra auferuntur, 
deam Runcinam. Nec omnia commemoro, quia me piget quod illos non 
pudct. Haec autem paucissima ideo dixi, ut intelligeretur nuUo modo 
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(Jades, a cada una de las ciiales daban oficios tan particula- 
res, que nada universal puede confiarse a una sola. <iCuando 
cuidara del Imperio Segecia, siendo asi que no le estaba per- 
mitido curarse a la vez de las mieses y de los arboles? <iCuan- 
dc) pensara en las armas Cunina, cuya prepositura no le pcr- 
mitia propasarse de las cunas de los ninos? ^Cuando ayu( ara 
Nodato a la guerra, el que no miraba ni a la vainilla de la 
espiga, sino solamente al nudo de las canas? Cada cual pone 
a su casa un solo portero, porque un hombre es, sin duda, sur 
ficiente; estos, empero, pusieron tres dioses: Forculo, para las 
puertas; Cardea para los quicios, y Limentino, para los 

umbrales. Tan imposible era que Forculo atendiera a la vez 
al quicio y al umbral. 


CAPITULO IX 

Si la grandeza y la duracion del Imperio romano deben 

IMPUTARSE A JUPITER, A QUIEN ESTIMAN SUS ADORADORES 

DIOS SUPREMO 

Oinitamos, o dejemos en suspense por breve tiempo, el 
discurso sobre esta turba de dioses disminuidos, e investigue- 
mos el obcio de los dioses mayores, merced a los cuales Roma 
se engrandecio tanto, que ha sehoreado por largo tiempo a 
niuchas naciones. En hecho de verdad, esta ha sido obra de 
Jupiter. Quieren que sea el rey de todos los dioses y diosas. 
Esto indica su cetro, esto indica el Capitolio en la alta colina, 

i 

eos dicere audere ista numma imperium constituisse, auxisse, coiiservasse 
Romanum, quae ita suis quaeque adhibebantur officiis, ut nihil uni- 
versum uni alicui crederetur. Quando ergo Segetia curaret imperium, 
cui curam gerere simul et segetibus et arboribus non licebat? Quando 
de armis Cunina cogitaret, cuius praepositura parvulorum cunas non 
permittebatur excedere? Quando Nodutus adiuvaret in hello, qui nec 
ad folliculum spicae, sed tantum ad nodum geniculi pertinebat? Unum 
quisque domui suae ponit ostiarium, et quia homo est, omnino sufficit: 
tres decs isti posuerunt, Forculum foribus, Cardeam cardini, Limentinum 
limini. Ita non poterat Forculus simul et cardinem limenque servare. 

CAPUT IX 

An imperii Romani amplitudo et diuturnitas Iovi fuerit adscribenda, 

QUEM SUMMUM DEUM CULTORES IPSIUS OPINANTUR 

Omissa igitur ista turba minutorum deorum, vel aliquanlum inter- 
missa, officium maiorum deorum debemus inqmrere, quo Roma tam 
magna facta est, ut tamdiu tot gentibus imperaret. Nimirum ergo lovis 
hoc opus est. Ipsum enim deorum omnium dearumque regem esse vo* 
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De este dios esparcen a todos los vientoM <-,<ntio dicho muy ra- 
z,enable, aunque de un poeta: 

Todo esta lleno de Jupiter. 

El mismo Varron cree que rinden culto a esle los <|ue lo 
tributan a un solo Dios sin simulacro, pero que lo llaiiinn con 
otro nombre. Si ello es asi, 6por que le trataron tan tniil cm 
Roma, al igual que en las demas naciones, haciendole unn (;h- 
tatua? Esto desplace lanto al propio Varron, que, oprimido 
por la perversa costumbre de tan grande ciudad, no vacilo lo 
mas minimo en decir y escribir que los que instituyeron a los 
pueblos los simulacros, les quitaron el miedo y les aumentaron 
el error. 


CAPITULO X 

A QUE PARECERES SE ATUVIERON LOS QUE A DIVERSAS PARTES 

DEL MUNDO IMPUSIERON BIOSES DIFERENTES 

6 Por que toma aquel a Juno por esposa y se la llama 
hermana j conyuge? Porque Jupiter, dicen, ocupa el eter, y 
Juno el aire, y estos dos elementos, el uno superior y el otro 
inferior, estan unidos. Conclusion, que no es el aquel de quien 
se dif o: 

Todo esta lleno de Jupiter, 
si hay alguna parte ocupada por Juno. 

lunt: hoc eius indicat sceptrum, hoc in alto colle Capitolium, De isto 
deo, quamvis a poeta, dictum convenientissime praedicant, 

lovis omnia plena 

Hiinc Varro credit etiain ab his coli, qui unum Deum solum sine simu¬ 
lacro colunt, sed alio nomine nuncupari. Quod si ita est, cur tarn male 
tractatus est Romac (sicut quidem et in caeteris gentibus) ut ei fieret 
simulacrum? Quod ipsi etiam Varroni ita displicet, ut cum tantae civi- 
tatis perversa consuetudine premei'etur, nequaquam tamen dicere et 
scribere dubitaret quod hi qui populis instituerunt simulacra, et metum 
dempserunt, et errorem addiderunt. 

CAPUT X 

QuAS OPINIONES SECUTI SINT, QUI DIVERSOS DEOS DIVERSIS 

MUNDI PARTIBUS PRAEFECERUNT 

Cur illi etiam luno-uxor adiungitur, (pme dicitur soror et coniux? * 
Quia lovem, inquiunt, in aethcre occipimus, in aero lunonem; ct linec 
duo elementa coniuncta sunt, ttllcruni .superius, altcrum inferius. Non 
est ergo ille de quo dictum est. 

lovi.s otuiilii i>lciui 


' VlRGlI,., Eclog- 3 
* Virgil., AeneU. l.i v.47. 
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6 For ventura ambos llenan uno y otro, y ambos son a la 
vez conyuges de estos dos elementos y en cada uno de ellos? 
6For que se da el cielo a Jupiter y el aire a Juno? For ultimo, 
si estos dos son sulicientes, ipara que se atribuye el mar a 
Neptuno y la tierra a Fluton? Y, por que no permanecieran sin 
esposa, se anadio a Neptuno Salacia, y a Fluton, Froserpina. 
Forque, asi como la parte inferior del cielo, esto es, el aire, 
dicen, lo ocupa uno, asi la parte inferior del mar la ocupa 
Salacia, y la parte inferior de la tierra, Froserpina. Buscan 
como recomendar sus fabulas, y no encuentran. Si esto fuera 
asi, sus antiguos admitieran tres elementos en el mundo y no 
cuatro, con el fin de acoplar los casamientos de los dioses a 
los elementos. Pero, sin titubeos, afirmaron que una cosa es el 
eter, y otra el aire. Y el agua superior o inferior es siempre 
agua. Imaginate que es desemejante: ipor ventura sera tanto 
que no sea agua? Y la tierra inferior, 6que otra cosa puede 
ser que tierra, por mas diferente que sea? Entre tanto, he aqui 
que con estos tres o cuatro elementos se completa ya total- 
mente el mundo corporeo, y Minerva idonde estara, que ocu- 
para, que llenara? En el Capitolio se halla funtamente con 
estos dos, sin ser hija de ellos. Y si dicen que Minerva habita 
,1a parte superior del cielo, y sobre esto fingen los poetas que 
nacio de la cabeza de Jupiter, dpor que no se la considera 
como reina de los dioses, puesto que es superior a Jupiter? 
(iAcaso era digno anteponer la hija al padre? iPor que no se 
guardo la misma fusticia de Jupiter para con Saturno? <iQuiza 
porque fue vencido? (iLuego lucharon? Ni pensarlo, dicen; 
esto es palabreria de las fabulas. i Enhorabuena! No se crea 


si aliquarn partem irnplet et luno. An uterque utrumque implet, et ambo 
isti coniuges et in duobus istis elementis, et in singulis simul sunt? Cur 
ergo aether datur lovi, aer lunoni? Postremo ipsi duo satis essent: quid 
est quod mare Neptuno tribuitur, terra Plutoni? Et ne ipsi quoque sine 
coniugibus remanerent, additur Neptuno Salacia, Plutoni Proserpina. 
Natn sicut inferiorem caeli partem, id est aerem, inquiunt, luno tenet; 
ita inferiorem maris Salacia, et terrae inferiorem Proserpina. Quaerunt 
qncmadmodum sarciant fabulas, nec inveniunt. Si enim haec ita essent, 
tria potius elementa mundi esse, non quatiior, eorum veteres proderent, 
ut singula deorum coniugia singulis dividerentur elementis. Nunc vero 
Omni modo affirmaverunt, aliud esse aetherem, aliud aerem. Aqua veto 
sive superior, sive inferior, utique aqua est: puta quia dissimilis, num* 
quid in tantum ut aqua non sit? Et inferior terra, quid aliud potest esse 
quam terra, quantalibet diversitate distincta? Deinde ecce iam totus in 
his quatuor vel tribus elementis corporeus completus est mundus: Mi¬ 
nerva ubi erit? quid tenebit? quid implebit? Simul enim cum his in 
Capitolio constituta est, cum ista filia non sit amborum. Aut si aetheris 
partem superiorem Minervam tenere dicunt, et hac occasione fingere 
poetas quod de lovis capite nata sit; cur non ergo ipsa potius deorum 
regina deputatur, quod sit love superior? an quia indignum erat prae- ■ 
ponere patri filiam? Cur non de love ipso erga Saturnum iustitia ista 
servata est? an quia victus est? Ergo pugnarunt? Absit, inquiunt: fa- 
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a las fabulas y tehgase en mejor conceplo a los dioses. <iPor 
que no se concedio al padre de Jupiter un liif'ur, si no supe¬ 
rior, por lo menos igual en honor? Porque Salurno, n^sponden, 
signinca la longura del tiempo. Quienes dan cullo n Salurno, 
dan culto al tiempo, y el rey de los dioses, Jupiter, se dc(.lara 
nacido del tiempo. ^Se dice, pues, algo digno cuando se dice 
que Jupiter y Juno nacieron del tiempo, si aquel es el cicio 
y esta la tierra, siendo asi que el cielo y la tierra fueron crea- 
dos? Esto ijiismo lo reconocen en sus libros sus letrados y 
sabios, y Virgilio se inspira, no en las ficciones de los poetas, 
sino en los libros de los filosofos, cuando dice: 

Es entonces cuando el Padre todopoderoso, el Eter, desciende en 
fecundantes Iluvias, hasta el seno de su regocijada esposa, 

esto es, hasta el seno de Telus o de la Tierra. Porque aun aqui 
quieren ver algunas diferencias, y en la misma Tierra piensan 
que una cosa es la Tierra; otra, Telus, y otra, Telumon [18]. 
Y a cada uno de estos dioses tienen apellidados con sus noiu- 
bres, distinguidos con sus oficios y venerados con sus altares 
y sacrificios. A la Tierra liamanla inadre de los dioses, de for¬ 
ma que son mas tolerables las ficciones de los poetas si, segun 
los libros, no poeticos, sino sagrados, Juno no solo es hermana 
y esposa, sino tambien madre de Jupiter. Quieren que la Tie¬ 
rra sea Ceres, y tambien Vesta, siendo asi que las mas de las 
veces afirmaron que Vesta no es sino el fuego, pertinente a los 
hogares, sin los cuales no puede existir la ciudad. Y esta es la 
razon de que suelan estar a su servicio las virgenes, porque, 


bularum est ista garrulitas. Ecce fabulis non credatur, et de diis sen- 
tiantur meliora: cur ergo non data est patri lovis, etsi non sublimior, 
aequalis certe sedes honoris? Quia Saturnus, inquiunt, temporis longi¬ 
tude est. Tempus igitur colunt, qui Saturnum colunt, et rex deorum lu- 
piter insinuatur natus ex tempore. Quid enim indignum dicitur, cum 
lupiter et luno nati dicuntur ex tempore, si caelum est ille et ilia terra, 
cum facta sint utique caelum et terra? Nam hoc quoque in libris suis 
habent eorum docti atque sapientes: neque de figmentis poeticis, sed de 
philosophorum libris a Virgilio dictum est, 

Turn pater omnipotens fecundis imbribus aether, 

Coniugis in laetae gremiutn de.scendit, ^ 


id est in gremium telluris aut terrae. Quia et hie aliquas differentias 
volunt esse, atque in ipsa terra aliud Terram, aliud Tellurem, aliud Tel- 
lumonem putant. Et hos omnes deos habent suis nominibus appcilalos, 
suis officiis distinctos, suis aris sacrisque venerates. Eamdem T(Traiu 
etiam matrem deorum vocant: ut iam poetae tolcrabiliora confiiigaut, si 
secundum istorum, non poeticos, sed sacrorum libros, non solum luno 
soror et coniux, sed etiam mater est lovis. Enuubun terrain Ouerem, 
<;amdem etiam Vestam volunt: cum tameii sacpiiis Vcsiam noimisi igiiein 
esse perhibeant, pertinentem ad focos, sine quibus civiias esse non 
(lotest; et ideo illi virgines solere servire. (luod sicut ex virgine, ita nihil 
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como nada nace de virgen, asi nada nace del fuego. Toda esta 
vanidad debio ser abolida y extinguida por Aquel que nacio 
de virgen. iQuien sufrira que, atribuyendo tanto honor y cuasi 
castidad al fuego, no se ruboricen de llamar algunas veces 
Venus tambien a Vesta, con el fin de desflorar en sus siervas la 
virginidad tan honrada? Si, pues, Vesta es Venus, <ic6mo la 
sirvieron las virgenes debidamente absteniendose de las obras 
venereas? 6 0 es que hay dos Venus, una virgen y otra espo- 
sa? 0, por mejor decir, tres: una de las virgenes llamada 
tambien Vesta, otra de las casadas y otra de las meretrices? 
A esta los fenicios ofrecian el precio de la prostitucion de sus 
hifas antes de casarlas con sus esposos [19]. 6Cual de ellas es 
la matrona de Vulcano? Ciertamente no es la virgen porque 
tiene mando. Lejos de mi pensar que sea la ramera, no parezca 
que hago injuria al hijo de Juno y emulo de Minerva. Luego 
coligese que pertenece a las casadas, pero no queremos sea 
imitada en lo que ella hizo con Marte. 

De nuevo, replican, vuelves a las fabulas. 6 Que fusticia es 
esta: se irritan contra nosotros porque hablamos asi de sus 
dioses, y no se enojan consigo mismos por asistir en los teatros 
con mucho gusto a los espectaculos de los crimenes de sus dio¬ 
ses? Y lo que es mas increible, de no probarse irrefragable- 
mente /o contrario, estas mismas bellaquerias teatrales de sus 
dioses fueron instituidas en honor de sus mismos dioses [20]. 


ex igne nascatur. Quam totam aboleri vanitatem et exstingui utique ab 
illo oportuit, qiii est natus ex Virgine. Quis enim ferat, quod cum tan- 
tum honoris et quasi castitatis igni tribuerint, aliquando Vestam non 
erubescunt etiam Venerem dicere, ut vanescat in ancillis eius honorata 
virginitas? Si enim Vesta Venus est, quomodo ei rite virgines a venereis 
operibus abstinendo servierunt? An Veneres duae sunt, una virgo, altera 
mulier? an potius tres,%una virginum, quae etiam Vesta est, alia coniu- 
gatarum, alia meretricum? Gui etiam Phoenices donum dabani de prosti- 
tutione filiarum, antequam iungerent eas viris. Quae illarum est matro¬ 
na Vulcani? Non utique virgo, quoniam habet maritum. Absit autem ut 
meretrix, ne filio lunonis et cooperario Minervae facere videamur iniu- 
riam. Ergo haec ad coniugatas intelUgitur pertinere: sed earn nolumus 
imitentur in eo quod fecit ilia cum Marte. Rursus, inquiunt, ad fabulas 
redis. Quae ista iustitia est, nobis succensere, quod talia dicimus de diis 
eorum; et sibi non succensere, qui haec in theatris libentissime spectant 
crimina deorum suorum? Et quod esset incredibile, nisi contestatissime 
probaretur, haec ipsa theatrica crimina deorum suorum in honorem insti- 
tuta sunt eorumdem deorum. 
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CAPITULO XI 

Opinion de los doctores del paganismo, seg6n i,a cual 

MUCHOS DIOSES NO SON MAS QUE EL UNO Y MISMO Jl'llMTER 

Afirmen, con cuantas razones fisicas y discursos gustaren, 
que Jupiter es el alma de este mundo corporeo y que muevc 
y llena toda esta mole construida y compuesta de cuatro ele- 
mentos, o cuantos les placiere [21]. Ora ceda parte de estos 
a su hermana y a sus hermanos; ora sea el eter, porque abraza 
desde arriba a Juno, al aire colocado debajo; ora sea a la vez 
con el aire todo el eter, y fecunde con fecundantes Iluvias 
y semillas la tierra como a esposa y a madre (porque esto en 
la divinidades no es indecoroso); ora (y no es cuestion de 
recorrer todas las cosas) sea un solo dios, al cual muchos creen 
debe aplicarse lo dicho por un poeta: 

Dios se halla derramado en todas partes, en las tierras, 
en los espacios del mar y en las profundidades del cielo. 

Sea el, en el eter, Jupiter; el, en el aire, Juno; el, en el mar, 
Neptuno, y sea, en las partes inferiores del mar, Salacia; y en 
la tierra, Pluton, y en la tierra inferior, Proserpina. Sea el en 
los hogares domesticos Vesta; en el homo de los herreros, 
Vulcano; en los astros, el Sol y la Luna v las Estrellas; en 
los adivinos, Apolo, y en la mercaderia, Mercurio. Sea el en 


CAPUT XI 

De multis diis, quos doctores Paganorum unum eumdemque Iovem 

ESSE DEFENDUNT 

Quotquot libet igitur physicis rationibus et disputationibus asserant: 
modo sit lupiter corporei huius mnndi animus, qui universam istam 
molem ex quatuor, vel quot eis placet, elementis constructam atque com- 
pactam implet et movet; modo inde suas partes sorori et fra tribus cedat: 
modo sit aether, ut aerem lunonem subterfusam desuper amplectatur; 
modo totum simul cum aere sit ipse caelum, terram vero tanquam con- 
iugem eamdemque matrem (quia hoc in divinis turpe non est) fecundis 
imbribus et seminibus fetet; modo autem (ne sit necesse per cuncta dis- 
currere) deus unus, de quo multi a poeta nobilissimo dictum putant, 

Deum namoue ire per omnes 
Terrasque, tractusque marts, caelumque profundum : ® 

ipse in aethere sit lupiter, ipse in aere luno, ipse in mari Neplunus, in 
inferioribus etiam maris ipse Salacia, in terra Pluto, in terra iiiferlore 
Proserpina, in focis domesticis Vesta, in fabrorum foniaco Vulcanus, in 
sideribus sol et luna et stellae, in divinantibiis A[)ollo, in merce Mer- 
curius, in lano initiator, in Termino terminator, Saturnus in tempore, 

* Virgil., Geofg. I .4 v.22i-32r2. 
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Jano, iniciador, y en Termino, terminador. Sea Saturno en eJ 
tiempo, y en las guerras, Marte y Belona. Sea Baco en las vi- 
nas, Ceres en las mieses, Diana en las selvas y Minerva en los 
ingenios. Sea el, finalmente, toda aquella turba de casi plebe- 
yas divinidades. Presida el, con el nombre de Libero [22], al 
semen de los hombres, y con nombre de Libera, al de las 
mujeres. Sea el Diespiter [23], que conduce el parto al termi- 
no; sea el la diosa Mena [24], a quien encargaron de los 
menstruos de las mujeres; sea el Lucina, invocada por las par- 
turientas. Socorra el a los recien nacidos y recibalos en el re- 
gazo de la tierra, y Ilamese Opis [25]; abrales la boca a los 
primeros vagidos, y sea el dios Vaticano. Levantelos el de la 
tierra, y Ilamese diosa Levana; escolte las cunas, y Ilamese 
diosa Cunina. No scan otros, sino el, los dioses que cantan 
los hados a los que nacen, y Ilamese Carmentas [26]. Presida 
a lo fortuito y Ilamese Fortuna; presida el pecho al parvulo 
con el nombre de diosa Rumina [27], porque los antiguos 11a- 
maron ruma a la mama. Sirva, con el nombre de Potina, la 
bebida; y con el de Edina, el alimento. Nombrese Pavencia, 
del pavor de los infantes; Venilia [28], de la esperanza que 
viene; Volupia, del placer, y Agenoria, de la accion. Denomi- 
nese Estimula [29], de los estimulos que impelen al hombre a 
obrar con demasia. Sea diosa Estrenua, excitando el valor; 
Numeria, ensenando a numerar; Camena [30], ensenando a 
cantar. Sea el tambien dios Conso [31], aconsejando, y diosa 
Sencia [32], inspirando sentencias. Sea el la diosa Juventas, 
que, despues de la pretexta [33], de comienzo a la edad juve- 
nil. Sea el la Fortuna Barbada, que cubra de barba a los 
adultos, a los que no quisieron hacer el honor de que este 
numen, cualquiera que fuera, sea a lo menos dios masculino, 


Mars et Bellona in bellis, Liber in vineis, Ceres in frumentis, Diana in 
silvis, Minerva in ingeniis: ipse sit postremo etiam in ilia turba quasi 
plebeiorum deorum: ipse praesit nomine Liberi virorum senunibus, et 
nomine Liberae feminarum: ipse sit Diespiter, qui partum perducat ad 
diem; ipse sit dea Mena, quam praefecerunt menstruis feminarum; ipse 
Lucina, quae a parturientibus invocetur: ipse opem ferat nascentibus, 
excipiendo eos sinu terrae, et vocetur Opis; ipse in vagitu os aperiat, et 
vocetur deus Vaticanus; ipse levet de terra, et vocetur dea Levana; ipse 
cunas tueatur, et vocetur dea Cunina: non sit alius, sed ipse in deabus 
illis, quae fata nascentibus canunt, et vocantur Carmentes: praesit for- 
tuitis, voceturque Fortuna: in diva Rumina mammam parvulo iminul- 
geat, quia rumam dixerunt veteres mammam; in diva Potina potionem 
ministret; in diva Educa escam praebeat: de pavore infantum Paventia 
nuncupetur; de spe quae venit, Venilia; de voluptate Volupia; de actu 
Agenoria; de stimulis, quibus ad nimium actum homo impellitur, dea 
Stimula nominetur, Strenia dea sit, strenuum faciendo; Numeiia, quae 
numerare doceat; Camoena, quae canere: ipse sit et dens Census, prae- 
bendo consilia; et dea Sentia, sententias inspirando: ipse dea luventas, 
quae post praetextam excipiat iuvenilis aetatis exordia: ipse sit et For¬ 
tuna Barbata, quae adultos barba induat; quos honorare noluerunt, ut 
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o de barba Barbado, como de nudo Notlolo, o llamarle no 
Korturia, sino por tener barbas, Fortunio. Junte el a los c6n- 
yuges con el nombre de dios Yugatino, y cuando a la doncella 
reeien casada se le desate el cinturon, invoquele a el con el 
nombre de Virginense [34]. Sea el Mutuno o Tutuno [35], que 
corresponde entre los griegos a Priapo. 

Si todo cuanto he dicho y cuanto he dejado de decir (no me 
me parecio acertado referirlo todo) no saca los coloreA a la 
cara, scan un solo Jupiter estos dioses y diosas. No prejuzgue- 
mos si son, como quieren algunos, todas estas divinidades par¬ 
tes suyas, o sus virtudes, como les parece a los que place que 
61 sea el alma del mundo, sentencia esta de grandes y recono- 
cidos doctores. Si ello es asi (no quiero aun averiguar si lo es), 
6 que perdieron con adorar a un solo dios por un atajo mas 
prudente? 6 Que despreciaron de 61 adorandole a 61? Si fue de 
temer que algunas partes de 61 omitidas y desatendidas se eno- 
jaran, no es, como pretenden, 6sta la vida universal como de 
un solo animal que engloba en su unidad todos los dioses, sus 
miembros o sus partes; sino que cada parte tiene su vida pro- 
pia, independiente de las demas, si puede enojarse una sin otra 
y aplacarse una irritandose otra. Y si se dice que juntamente 
todos, esto es, todo el mismo Jupiter pudo ofenderse, porque 
sus partes no recibieron culto una a una y por separado, se 
habVa neciamente, puesto que no se dejaria a ninguna adorando 
al unico que las tiene todas. 

Omitiendo ahora otros mil detalles, cuando dicen que todos 
los astros son partes de Jupiter, y que todos tienen vidas y al¬ 
mas racionales, y que, por tanto, son indudablemente dioses, no 


hoc qualeoiiinque numen saltern masculum deum, vel a barba Barbatum, 
sicut a nodis Nodutum, vel certe non Fortunam, sed quia barbas habet, 
Fortunium nominarent: ipse in lugatino deo coniuges iungat; et cum 
virgin! uxori zona solvitur, ipse invocetur, et dea Virginiensis vocetur: 
ipse sit Mutunus vel Tutunus, qui est apud Graecos Priapus: si non 
pudet, haec omnia quae dixi, el quaecumque non dixi (non enim om¬ 
nia dicenda arbitratus sum), hi omnes dii deaeque sit unus lupiler: sive, 
sint, ut quidam volunt, omnia ista partes eius, sive virtutes eius, sicut 
eis videtur, quibus eum placet esse mundi animum; quae sententia velut 
magnorum multumque doctorum est. Haec si ita sint (quod quale sk, 
nondum interim quaere), quid perderent, si unum Deum colerent pru- 
dentiore compendio? Quid enim eius contemneretur, cum ipse colerctur? 
Si autem metuendiim fuit, ne praetermissae sive neglectae partes eius 
irascerentur: non ergo ut volunt, velut unius animantis haec totn vita est, 
quae omnes continet deos, quasi suas virtutes, vel membra, vel partes; 
sed suam quaeque pars habet vitam a caeteris separatum, si i)rneter al¬ 
teram irasci altera potest, et alia placari, alia concitari. Si autem dicitur 
omnes simul, id est totum ipsum lovem potuissc offendi, si partes eius 
non etiam singillatim minutatimque colerentur, stulle dicitur. Nulla quip- 
pe eariim praetermitteretur, cum ipse unus (pii habet omnia, coleretur. 
Nam lit alia omittam, quae sunt innumerabilia. cum dicunt omnia sidera 
partes lovis esse, et omnia vivere atque rationales animas habere, et ideo 
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reparan en la infinidad de ellos a los-que no rinden culto, a 
los que no construyen temples, a los que no elevan altares, 
y en. los poquisimos astros que juzgan dignos de culto y de 
sacrificios particulares. Si, pues, se ofenden los que no son 
singiilarmente adorados, 6 no temen vivir con todo el cielo 
airado, siendo pocos los aplacados? Y si adoran a todas las 
estrellas precisamente porque estan en Jupiter, a quien adoran, 
por este atajo les fuera factible suplicar a todas en aquel. De 
esta forma nadie se ofendiera, no desdenando a nadie en aquel 
solo. De lo contrario, adorados algunos, se daria justa ocasion 
de enojarse a aquellos mucho mas sin comparacion que fueran 
dejados, en especial a los que, brillando desde su soberana 
mansion, se les pospuso a Priapo, descubierto por su torpe 
desnudez. 


CAPITULO XII 

Opinion de aquellos que piensan que Dios es el alma del 

MUNDO Y QUE EL MUNDO ES EL CUERPO DE DlQS 

^,Que decir de aquello? «iPor ventura debe mover a los 
hombres inteligentes o a cualesquiera hombres? No es necesa- 
rio pai a esto un ingenio eminente, porque, depuesto el afan de 
contiendas, adviertan que, si Dios es el alma del mundo, y el 
mundo es para esta alma como el cuerpo, Dios CvS un animal 
que consta de alma y cuerpo. Y ese Dios existe en cierto seno 
de la naturaleza y contiene en si todas las cosas, de forma que 
de su alma, que vivifica toda esta mole, tomnn los vivientes sus 


sine conUroversia deos esse, non vident quam multos non colant, quant 
multis aedes non construant, aras non statuant. quas tamen paiicissimis 
siderum statuendas esse piitavenmt, et singillatim sacrificandum. Si igi- 
tur, irascuntur qtii non singillatim coluntiir. non metuunt, paucis pla- 
catis, toto caelo irato vivere? Si autem Stellas omnes ideo colunt, quia 
in leve sunt quern colunt, isto compendio possent ia illo uno omnibus 
supplicarc. Sic enim nemo irasceretur, cum in illo uno nemo contemne- 
retur, potius quam, cultis quibusdam. iusta irascendi catisa illis, qui 
praetermissi cssent, multo numerosioribus praeberetur: praesertim cum 
eis de snperna sede fulgentibus, turpi nuditate distentus praeponeretur 
Priapus. 


CAPUT XII 

Dk oi’inionf. eoriim Qtji Drum animam mundi. et mundum corpus Dei 

ESSE PUTAVERUNT 

Quid illud, nonne debet movere acutos homines, vel qualescumque 
homines? Non enim ad hoc ingenii opus est excellentia, ut deposito 
studio contentionis attendant, si mundi animus Deus est, eique animo 
mundus ut corpus est, ut sit unnm animal constans ex animo et corpore,. 
atqne iste Deus est sinu quodam naturae in se ipso continens, omnia, ut 
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vidas y sus almas, segun el modo de ser dc (:a4la iino de los que 
nacen, y asi no quedaria nada en absolute quo no fuera parte 
de Dios [36]. Si ello es asi, iquien no ve cuanla impiedad 
e irreligiosidad se sigue, puesto que, al pisar, se pisa parte de 
Dios, y al matar un animal cualquiera se hace trizas uiui parte 
de Dios? [37]. No quiero decir cuanto puede venir a la ima- 
gihacion y no puede decirse sin enrojecer de vergiienza. 

I 

CAPIT LJLO XIII 

De los que afirman que solos los animales racionales 

SON partes del Dios uno 

Y si sostienen que solo los animales racionales, como son 

los hombres, son partes de Dios, no veo, en realidad, como se* 

paran las bestias de las partes de aquel si todo el mundo es 

Dios. Pero <ique necesidad hay de impugnarlo? 6 Puede el 

animal recional, es decir, el hombre, creer mayor absurdo que, 

si se vapulea a un nino, se vapulea a una parte de Dios? [38]. 

<iQuien se allanara, de no ser loco rematado, a que las partes 

de Dios devengan lascivas, impias y en absolute condenables? 

Finalmente, ipor que se enoja contra los que no le rinden 

culto, siendo asi que no se lo rinden sus partes? Kesta, pues, 

que digan que todos los dioses tienen su vida propia, que cada 

uno vive para si, que ninguno de ellos es parte de otro, pero 

que a todos se les debe culto, a todos los que pueden ser re- 

% 

ex ipsius anima, qua vivificatur tota ista moles, vitae atque animae cunc- 
torum viventium pro cutusque nascentis sorte sumantur, nihil oranino 
remanere, quod non sit pars Dei. Quod si ita est, quis non videat quanta 
impietas et irreligiositas consequatur, ut quod calcaverit quisque, par¬ 
tem Dei calcet, et in omni animante occidendo, pars Dei trucidetur? 
Nolo omnia dicere quae possunt occurrere cogitantibus, dici autem sine 
verecundia non possunt. 


CAPUT XIII 

De his qui sola rationalia animantia partes esse unius 

Dei asserunt 

Si autem sola animalia rationalia, sicut sunt homines, partes Dei esse 
eontendunt; non video quidem, si totus mundus est Deus, quomodo bes¬ 
tias ah cius partibus separent. Sed obluctari quid opus est? De ipso ra- 
tionali animante, id est homine, quid infelicius credi potest, quam Dei 
partem vapulare, cum puer vapulat? lam vero partes Dei fieri lascivas, 
iniquas, impias, atque omnino damnabiles, quis ferre possit, nisi qui 
prorsus insanii? Postremo quid irascitur eis a quibus non colitur, cum 
a suis partibus non colatur? Restat ergo ut dicant, omnes deos suas ha¬ 
bere vitas, sibi quemque vivere, nullum eorum esse partem cuiusquam; 
sed omnes colendos, qui cognosci et coli possunt; quia tarn multi sunt, 
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conocidos y reverenciados, ponpir hom lantos que no pueden 
serlo todos. Yo creo qiic, <‘llos, Jupiter, como rey de 

todos, constituyo y acrcceiild rl Imperio romano. Porque, si el 
no lo hizo, ^que oiro dios sr irnaginan que pudo emprender 
obra tan grande, eslando lodos ocupados en sus oficios propios 
y en sus obras, sin iiilroineterse nadie en lo ajeno? Luego el 
rey de los diosi*n pudo propagar y engrandecer el reino de los 
h ombres. 


CAPITULO XIV 

ES PNA INCONGRUENCIA HAGER A JUPITER RESPONSABLE DEL 

grkgimifonto de los reinos, puesto que si Victoria, como 

QUIEREN, ES DIOSA, BASTA PARA ESTE ASUNTO 

Una pregunta previa: tiPor que no es el reino mismo dios? 
<i(Jue necesidad hay de Jupiter en este asunto, si Victoria sdco- 
rre, es propicia y ayuda siempre a los que quiere scan vencedo- 
res? Con la proteccion y auxilio de esta diosa, aun cuando 
Jupiter estuviere holgando o hiciere otra cosa, 6 que pueblos no 
quedaran sujetos? liQue reinos no se rindieran? 6Por ventura 
desplace a los buenos pelear con injustisima maldad y provocar 
a los pueblos limitrofes, pacilicos e inofensivos, con guerra ca- 
prichosa, que tiene por objeto la dilatacion del reino? Since- 
T’aniente, si piensan asi, lo apruebo y lo alabo [39]. 


ut omnes non possinU Quorum lupiter, quia rex praesidet, ipsum credo 
ab eis putari regnum coastituisse, vel auxisse Romanum. Nam si hoc 
ipse non fecit, quern alium deum opus tarn magnum potuisse aggredi 
credant, cum omnes occupati sint officiis et operibus propriis, nec alter 
irruat in alterius? A rege igitur deorum regnum hominum potult propa- 
gari et aiigeri. 


CAPUT XIV 

AiJOMKNTA lUiGNOKUM loVI INCONCKUENTER ADSCRIBI: CUM, SI VICTORIA, 
UT VOI.UNT, DEA EST, IPSA HUIC NECOTIO SOLA SUFFICERET 

Hie pnmum quncro, cur non etiam ipsum regnum aliquis deus est? 
Cur enim non ifa sit, si Victoria dea est? Aut quid ipso love in hac 
causa opus est, si Viciorin faveat sitque propitia, et semper eat ad illos, 
quos vult esse victores? line dea favente et propitia, etiam love vacant© 
vel aliud agente, quae gontes non subditae remanerent? quae regna non 
cederent? An forte displicct bonis, iniquissima improbitate pugnare, et 
finitimo.s quietos nullamque iniiiriam facientes ad dilatandum regnum 
bello spontaneo provocate? Plane si ita sentiunt, approbo et laudo. 
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CAPITULO XV 


Si conviene a los buenos desear engrandecerse 

Consideren si es propio de varones buenos gozarse de la 
grandeza del reino. La iniquidad de aquellos con los que se ban 
librado guerras justas ayudo al crecimiento del reino. En rea* 
lidad este fuera pequeno si la justicia y la paz de los.vecinos 
pueblos no provocara con ofensa alguna a declararles la gue- 
rra. De esta suerte, gozando en concorde vecindad, todos los 
reinos de mayor felicidad en las cosas humanas fueran peque- 
nos, y asi hubiera en el mundo muchisimos reinos de naciones, 
como hay en la ciudad muclnsimas casas de ciudadanos. Por 
esla razon, beligerar y dilatar el reino senoreando pueblos, a 
los inalos parece felicidad, y a los buenos, necesidad. Pero 
j>orque seria peor que los injustos dominaran a los mas justos, 
por eso no sin razon se llama tarnbien a eso felicidad. Mas, 
sin duda alguna, es mayor felicidad vivir en paz con el vecino 
Imeno que subyugar con las armas al malo [40]. Malos deseos 
s(»n anlielar tener a quien odiar o a quien temer, para poder 
l(uier a (piien veneer. Si, librando guerras justas, no impias ni 
iriieiias. piidieron los ronianos adquirir un irnperio tan grande, 
■ poi venliita d«*lM‘ lendirse (.iillo como a diosa a la injusticia 
tjeiiay VeiiHts que esla (’4>iit ribiiyd grandeuuMile a la vastedad 
del Irnperio. luici<uido agiaviosos, con el fin de que hubiera a 
ipiien (leclarar guerras justas y acrecentar el Irnperio. 6Por que 
no es diosa tarnbien la injusticia, a lo menos la de las naciones 


CAPUT XV 

An congruat bonis i.atius velle regnare 

Videant ergo ne forte non pertineat ad viros bonos, gaudere de regni 
latitudine. Iniquitas enim eorum, cum quibus iusta bella gesta sunt, 
regnum adiuvit ut cresceret: quod utique parvum esset, si quies et ius* 
titia finitimorum contra se belliim geri nulla provocaret iniuria: ac sic 
felicioribus rebus hunianis omnia regna parva essent concordi vicini- 
tate laetantia; et ita essent in mundo regna plurima gentium, ut sunt 
in urbe domus plui^mae civium, Proinde belligerare et perdomitis gen- 
libus dilatare regnum, malis videtiir felicitas, bonis necessitas. Sed quia 
peius esset, ut iniuriosi iustioribus dominarentur, ideo non incongrue 
dicitur etiam isla felicitas. Sed procul dubio felicitas raaior est, vicinum 
bonum habere concordem, quam vicinum malum subiugare bellantem. 
Mala vola sunt, optare habere quern oderis, vel quem timeas, ut possit 
esse quem vincas. Si ergo iusta gerendo bella, non impia, non iniqua, 
Romani imperium tarn magnum acquirere potuerunt, numquid tanquam 
aliqua dea colenda est eis etiam iniquitas aliena? Multum enim ad istam 
latitudinem imperii earn cooperatam videmus, quae faciebat iniuriosos, 
ut essent cum quibus iusta bella gererentur, et augeretur imperium. Cur 
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extranjeras, si el Payor, el Palor [41] y la Fiebre merecieron 
ser (lioses romanos? Luego, merced a estas dos, esto es, a la 
injusticia ajena y a la diosa Victoria, porque la injusticia pro¬ 
pone las causas de las guerras y la Victoria pone feliz termino 
a las mismas, crecio el Imperio, aun vacando Jupiter. iQue 
partes tendria aqui Jupiter, siendo asi que lo que podria con- 
siderarse como favores suyos se tienen por dioses, se llaman die¬ 
ses, se les rinde culto como a dioses, y se invocan a los mis- 
nios en lugar de a sus partes? Tuviera tambien el aqui alguna 
parte si se le Ilamara reino, como se llama a aquella Victoria. 

I si el reino es don de Jupiter, (ipor que no se tiene tambien 
la Victoria como don de el? [42]. Sin duda se tuviera si se 
conocier^ y se tributara culto, no a la piedra en el Capitolio, 
sino al verdadero Rey de reyes y Senor de los que dominan. 


CAPITULO XVI 


Por que los romanos, que a cada cosa y a cada movimiento 

ASIGNARON UN DIOS PECULIAR, QUISIERON QUE EL TEMPLO DE LA 
QuIETUD ESTUVIERA FUERA de T.AS PUERTAS DE I,A CIUDAD 


Estoy grandemente sorprendido de que, atribuyendo a cada 
cosa y casi a cada movimiento un dios peculiar, Ilamaron diosa 
Agonia a la que movia a obrar; diosa Estimula, a la que es- 
timulaba a aceiones excesivas: diosa Murcia, a la que no movia 
fuera del limite y hacia al hombre, como dice Pomponio, mur- 


autem et iniquitas dea non sit, vel externarum gentium, si Pavor et 
allor et Febris dii Romani esse meruenmt? His igitur duabus, id est 
a lena iniquitate et dea Victoria, diim bellonim causas iniquitas excitat, 
ictoria eadein bella feliciter ternunat, etiam feriato love crevit impe- 
num. Quas enim hie partes bipiter haberet, cum ea quae possent be- 
ne icia eius putari, dii habentiir, dii vocantur, dii noluntur, ipsi pro suis 
Partibuf? invocantur? Haberet antem hie etiam ille aliqnam partem, si 
eRnum etiam ipse appellaretur, sicut appellatiir ilia Victoria. Aut si 
regnum munus est lovis, cur non et victoria miinus eius habeatur? Quod 
m'o ecto haberetur, si non lapis in Capitolio, sed verus Rex regum et 
onunus dominantium ^ cognosceretur atque coleretur. 


CAPUT xvr 

Oft 

^Nr quod Romani omniiuis rerus et omnibus motirus peos 

^ -"CEOS DEPUTANTES, AEDEM QuiETIS EXTRA PORTAS ESSE VOLUERUNT 

pene ®utem plurimiim, quod cum decs singulos singulis rebus et 
ad ^ motibus attribuerent, vocaverunt deam Agenoriam, quae 

deam Stimulam, quae ad agendum ultra modum 
ret b Murciam, quae praoter modum non moveret, ac face- 

ommem, lit ait Pomponius, murcidum, id est nimis desidiosum et 

' Apoc. 19,16. 
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cido, esto es, demasiado desidioso e inactivo. A todps estps 
dioses y diosas los admitieron a Ips lugares juliblicos; pero a 
la que Ilamaban Quietud, que los hacia tranquil os y tenia su 
templo fuera de la puerta Colina [43], no quisieron admitirla 
a esos honores. Esto fue indicio de su espiritu inquicto, o mas 
bien prueba de que el que perseverare en el eulto de aquella 
turba, no ciertamente de dioses, sino de demonios, no podiu 
tener aquella quietud a la que invita el Medico verdaderd, di- 
ciendo: Aprenaed de mU que soy manso y humilde de corazon, 
Y encontrareis descanso para xnie.stras almas. 


C A P IT IJ L O XVII 

Si Jupiter es la suprema AuroiiiDAD, debio estimarse 

TAMBIEN A VICTORIA POR DIOSA 


<iDicen por ventura que Jupiter envia a la diosa Victoria y 
que ella, como obedeciendo al rey de los dioses, viene a los que 
ha mandado, y se pone de parte de ellos? Esto se dice con 
verdad, no de aquel Jupiter a quien lingen, segiin su imagina- 
( ion, n'!V de los dioses, sino dc aquel Key de los siglos que 
rnvia a la vi<‘.U>ria, ((uc; es substancia alguna, sino a su angel, 
V Imee veiieiM* al que (|uiei'e, euyos juicios pueden ser ocultos, 
peio no ini<’m»M. Koiqiie si la vieloria es diosa, por que no es 
lanibien <lios el hiunfo y S(! uru* a la victoria como esposo, o 
liermano, o l.ijoV Tal (;s cosas ban imaginado estos de los dio- 


iaactnosurn; deam Streniam, quae faceret strenuiim: his omnibus diis 
fit dcabus pubiica sacra facere susceperunt: Quietem vero appellantes, 
♦piae faceret quietum, cum aedem haberet extra portam Collinam, publi- 
ce illain suscipere noluerunt. Utrum indicium fuit animi inquieti, an 
potius ita significatum est, qui illam turbam colere perseveraret, non 
plane dcorum, sod daemoniornm, eum quietem habere non posse? ad 
quam vocat veru.s Medicus, dicens: Discite a me quia mitis sum et kit- 
milh c.orde, et invenie.tis re.quiSrt, animahus vestris *. 


CAPUT XVII 

An, si Tovis summa potkstas est, etiam Victoria dea 

DEBUERIT AESTIMARI 

An forte dicunt, quod deam Victoriam lupiter mittat, atque ilia tan- 
quam regi deorum obtemperans, ad quos iusserit veniat, et in eorum 
parte considat? Hoc vere dicitur, non de illo love, quern deorum regem 
pro ftua opinione confingunt; sed de illo vero Rege saeculorum, quod 
mittat non Victoriam, quae nulla substantia est, sed angelum suum, et 
facial vincere qiiem voluerit; cuius consilium occultum esse potest, in- 
iqmim non potest Nam si victoria dea est, cur non deus est et trium¬ 
ph us; et victoriae iungitiir vel maritus, vel frater, vel filius? Talia quip- 


■ Mt. ri,39. 
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ses, si las fingieran los poetas, y yo las desaprobara, res- 
ponderian que eran ficciones de los poetas dignas de risa» pero 
no dc atribuirlas a los verdaderos dioses. Y, con todo, no se 
reian de si mismos, no cuando leian tales desatinos en los 
poetas, sino cuando les rendian culto en los templos. Pidieran 
a Jupiter todas las cosas, y a el unicamente suplicaran. Porque 
no por enviar a la victoria, si es diosa, y esta sometida al rey, 
pudiera esta osar desobedecerle y hacer su capricho, 

CAPITULO XVIII 

Por que distinguen la Felicidad y la Fortuna los que las 

TIENEN POR DIOSAS 

• I 

6Que decir de que tambien la Felicidad sea diosa? Recibio 
un templo, merecio un altar, y se le ofrecieron convenientes 
sacrificios. Sea, pues, esta sola adorada. Donde estuviere ella, 
<ique bien faltaria? Mas, 6 que significa que tambien a la For¬ 
tuna se la considere como diosa y como a tal se la tribute cul¬ 
to? dPor Ventura es una cosa la felicidad y olra la fortuna? 

Es que la fortuna puede ser tambien mala, y la felicidad, si 
fuere mala, no es la felicidad. Ciertamente, pero a todos los dio- 
ses de ainbos sexos (si tienen tambien sexo), no debemos tener- 
los por buenos. Esto dijo Platon, esto diferon otros filosofos, 
esto dijeron egregios dirigentes de republicas y de pueblos. 
iComo, pues, la diosa Fortuna unas veces es biiena y otras 
mala? f'.O acaso cuando es mala no es diosa, .sino (}ue repenti- 

pe isti de diis opinati sunt, qualia si poetae fingerent, atque a nobis 
exagitarenuir; responderent isti, ridenda esse figmenta poetanim, non 
veris attribuenda numinibus: et tamen se ipsi non ridebant cum talia 
deliramenta non apud poetas legebant, sed in templis colebant. lovem 
igitur de omnibus xogarcnt, ei uni tantummodo supplicaront. Non enim, 
quo misisset Victoriam, si dea est et sub illo rege est, posset ei aiidere 
resistere, et suam potius facere voluntatem. 

CAPUT XVIII 

FklICITATKM KT FoRTUNAM QUI I)I':aS putant, qua rationk secernunt 

Quid quod et Felicitas dea est? aedem accepit, aram meruit, sacra ei 
congrua persoluta sunt. Ipsa ergo sola coleretur: ubi enim ipsa esset, quid 
boni non esset? Sed quid sibi vult, quod et Fortuna dea putatur, et 
colitur? An aliud est felicitas, aliud fortuna? Quia fortuna potest esse et 
mala: felicitas autem si mala fuerit, felicitas non erit. Certe omnes deos 
utriusque sexus (si et sexum habent) nonnisi bonos existimare debemus. 
Hoc Plato dicit hoc alii philosophi, hoc excellentes reipuhlicae popu- 
lorunup le rectores. Quomodo ergo dea Fortuna aliquando bona est, ali- 
quando mala? An forte quando mala est, dea non est, sed in malignum 


* De republica l.a. 
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namenle se convierte en mali{ 2 ;no demonio? <iCuantas son estas 
diosas? Sin duda, cuantos son los hombres afortunados, esto 
es, de buena fortuna, porque, habiendo a la vez, o sea al mismo 
tiempo, muchos otros de mala fortuna, si fuera una misma, 
^'Iseria buena y mala a la vez, para estos una y >para aquellos 
otra? <i0 es que la que es diosa es siempre buena? Esta es la 
Felicidad. iPor que se usan dos nombres? Pero aun esto cum- 
>le concederlo, porque suele una cosa llamarse con dos nom- 
: >res. <iPor que tiene diversos templos, diversos altares y diver- 
sos sacrificios? 

Existe una causa, responden: la felicidad la tienen los bue- 
nos por sus meritos precedentes; la fortuna, en cambio, llama- 
da buena, sobreviene fortuitamente tanto a los hombres bue- 
nos como a'los malos, sin tener en cuenta para nada sus 
meritos; por eso se llama Fortuna. 6Como es buena la que 
sin discernimiento alguno arriba a los buenos y a los ma¬ 
los? <iY para que se le rinde culto, siendo tan ciega y arri- 
mandose a cada paso a cualesquiera, dejando muchas veces a 
sus adoradores y adhiriendose a sus menospreciadores? Y si sus 
adoradores consiguen que ella los mire y los ame, ya sigue a 
los meritos, no viene fortuitamente. <iD6nde esta, pues, la defi- 
nicion de Fortuna? ^Donde esta lo de recibir su nombre de la 
fortuna? Si es fortuna, su culto es inutil. Y si hace distincion 
entre los adoradores para ser lilil, no es fortuna [44], 6Es 
verda<l (|u<* .hipiler la (‘uvia donde quierc? En cste caso tribu- 
tese culto solo a el, por(pie la Fortuna no puede oponerse al 
que la manda, y al que la envia, donde le place. 0, por lo 
menos, rindanselo los malos, que no quieren tener meritos con 
que poder invitar a la diosa Felicidad. 


daemonem repente convertitur? Quot sunt ergo deae istae? Pro fee to quo t- 
quot homines fortunati, hoc est bonae fortunae. Nam cum sint et. alii plu- 
rimi simul, hoc est uno tempore, malae fortunae, numquid, si ipsa esset, 
simul et mala esset et bona; his aliud, illis aliud? An ilia quae dea est, 
semper bona est? Ipsa est ergo Felicitas: cur adhibentur duo nomina? 
Sed hoc ferendum est: solet enim et una res duobus nominibus appellari. 
Quid diversae aedes, diversae arae, diversa sacra? Est causa,inquiunt: quia 
felicitas ilia est, quam boni habent praecedentibus meritis; fortuna vero 
quae dicitur bona, sine ullo examine meritorum fortuitu accidit homini- 
bus et bonis et malis, xinde etiam fortuna nominatur. Quomodo ergo bona 
est, quae sine ullo iudicio venit et ad bonos et ad malos? Utquid autem 
colitur, quae ita caeca est, passim in quoslibet incurrens, ut suos cultores 
plenimque praetereat, et suis contemptoribus haereat? Aut si aliquid pro- 
ficiunt cultores eius, ut ab ilia videantiir et amentur, iam merita sequi- 
tur, non fortuitu Venit. Ubi est ergo definitio ilia fortunae? ubi est quod 
a fortuitis etiam nomen accepit? Nihil enim prodest earn colere, si for¬ 
tuna est. Si autem suos cultores discernit, ut prosit, fortuna non est. An 
et ipsam, quo voluerit, lupiter mittit? Colatur ergo ipse solus: non enim 
potest ei iubenti et earn quo voluerit mittenti Fortuna resistere. Aut certe 
istam mali colant, qui nolunt habere merita, quibus possit Dea Felicitas 
invitari. 
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CAPITULO XIX 

La F o k t rj n a f e m e n i n a 

Tantas son, en realidad, las atribuciones de esta diosa que 
llaman Fortuna, que, segun una tradicion historica, su estatua, 
dedicada por las nmtronas (llamada B'ortuna femenina), hablo 
y no una vez, sino dos, que se la habian legitiniamente 
dedicado las inatronas. Dado que esto sea verdadero, no debe 
sorprendemos, jiuesto i^ue engafiar no es tan dificil para los 
malignos demonios, de cuyas artes y artinianas debieron estos 
percatarse niejor precisamente porque hablo aquella diosa que 
se da forluitanicnlo, no la que viene atraida por los mereci- 
mienlos. Fue locuaz la f^ortuna, y inuda la Felicidad, para 
que otro fin sino para que los hombres no cuidaran dc bieri 
vivin granjcando la ainistad de la B^ortuna, que los hiciera 
afortunados sin rneritos biienos? Y si es cierto que hablo la 
F’ortuna, no hablara a lo mcnos la femenina, sino la viril, por 
que se diera lugar a creer que tainano milagro era una ficcion 
fingida por la natural locuacidad de las rnisnias que dedicaron 
la estatua [45]. 


CAPUT XIX 

De Fortuna mui.iebrt 


Tantum sane huic, velut numini trxbuunt, quam Fortiinam vocant, ut 
simulacrum eius, quod a inatronis dedicatum est (et appellata est Fortuna 
muliebris) etiam locutum esse memoriae commendaverint atque di- 
xisse non scmel, sed iterum, quod earn rite matronae dedicaverint. Quod 
quidem si verum sit, mirari nos non oportet. Non enim inalignis daemo- 
nibns etiam sic difficile est fallere, quorum artes atqne versutias hinc 
yxotius isti advertere debuerunt, quod ilia dea locuta est, quae fortuitu 
accidit, non quae meritis venit. Fuit enim Fortuna loquax, et inuta Fe- 
licitas; utqiiid aliud, nisi ut homines recte vivere non curarent, conciliata 
sibi Fortuna, quae illos sine ulUs bonis meritis faceret fortunatos? Et 
certe si Fortuna loquitur, non saltern muliebris, sed virilis potiiis loque- 
rctur, ut non ipsae, quae simulacrum dedicavenint, putarentur tantum 
miraculum mnltebri loqiiacitate finxisvse. 


Liv.,,1.3. 

UiX-TAftCn,, in Coriolano <:'t Itb. dc Fortima 
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CAPITULO XX 

•4 * 

De la ViRTUD Y DE la Fe, a las CUALES HONRAN LOS PAGANOS 
CON TEMPLOS Y FESTIVIDADES, DEJANDO A UN LADO OTROS BIE- 
NES A LOS QUE CUMPLIA RENDIR CULTO, DE IGUAL MODO SI SE 

ATRIBUYE RECTAMENTE a OTROS DIVINIDAD 

% 

Uicieron tambien diosa a la Virtud, y si fuera tambien dio- 
sa en realidad, debia ser preferida a muchas. Mas como no es 
diosa, sino don de Dios, pidese a Aquel que unicamente puede 
darla, y todo el tropel de los dioses falsos se desvanece. <iPor 
que se creyo tambien diosa a la Fe y recibio templo y altar? 
Quienquiera que la reconoce sinceramente, hace de si mismo un 
templo para elia. ^Por donde saben ellos que es la fe, cuya 
primera y principal dbra es creer en. el verdadero Dios? 
Y ipor que no bastaba la virtud? ^Acaso no esta alii tambien 
la fe? Elios mismos vieron que la virtud debe dividirse en cua* 
tro especies; prudencia, justicia, fortaleza y templanza. Y, como 
cada una de estas tiene sus especies, la fe forma parte de la 
justicia, y ocupa entre nosotros el lugar mas destacado, porque 
sabemos que es, ya que el justo vive de la fe. Pero me admiro 
de aquellos, apetecedores de la multitud de dioses, si la fe es 
diosa, <ipor que bacen injuria a muchas otras diosas, dejando- 
las a un lado, pudicndo dedicarlas de igual modo templos y 
altares? 6Por que no merecio ser diosa la templanza, siendo 
asi que por su nombre alcanzaron una gloria no pequena al- 


CAPUT XX . 

De Vibtute et Fide, quas Pagani templis et sacris honoraverunt, 

PRAETERMITTENTES ALIA BONA, QUAE SIMILITER COLENDA FUERCNT, SI RECTE 

ALIIS DIVINITAS TRIBUEBATUR 

Virtu tern quoque deam fecerunt: quae quidem si dea esset, multis fue- 
rat praeferenda. Et nunc quia dea non est, sed donum Dei est, ipsa ab 
illo impetretur, a quo solo dari potest: et omnis falsorum deorum turba 
vanescet. Sed cur et Fides dea credita est, et accepit etiam ipsa ternplum 
et altare? Quam quisquis prudenter agnoscit, habitaculum ilU se ipsum 
facit. Unde aiitem sciunt illi quid sit fides cuius primum et maximum 
officium est, ut in verum credatur Deum? Sed cur non suffecerat yirtus? 
nonne ibi est et fides? .Quando quidem virtutem in quatuor species dis- 
tribuendam esse viderunt, prudentiam, iustiiiam, fortitudinem, temperan- 
tiam. Et quoniam istae singulae species suas habent, in partibus iustitiae 
fides est; maximumque locum apud nos habet, quicumque scimus quid 
sit, quod iustus ex fide vivit Sed illos miror appetitores multitudinis 
deorum, si fides dea est, quare aliis tarn multis deabus iniuriam fecerint 
praetermittendo eas, quibus similiter aedes et aras dedicare potuerunt? 
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^11 MOM pnncipes romanos? <iPor que no es diosa la fortaleza 
qit«^ asistio a Mucio, al tender su diestra sobre las llamas; y a 
(.'urcio, cuando se precipito por amor a su patria en la sima 
abierta a sus pies, y que asistio a Decio padre, y a Decio hijo, 
cuando se entregaron con voto por su ejercito, si es que habia 
en todos estos verdadera fortaleza, de lo cual no se trata al 
presente? <'>Por que la prudencia y por que la sabiduria no 
merecieron un lugar entre las divinidades? (iEs acaso porque se 
rinde culto a todas bajo el nombre generico de Virtud? Segun 
eso, se pudiera dar culto tambien al Dios uno si los demas 
dioses se consideran como partes suyas. Sin embargo, la virtud 
unica comprende la fe y la castidad, que merecieron tener aV 
tares fuera en sus propios templos. 


CAPITULO XXI 

Los QUE NO CONOCIAN LOS DONES DE DtOS, DEBIAN HABERSE 
CONTENTADO CON lA ViRTUD Y CON TA FeLICIDAD 

Estas diosas son hechura, no de la verdad, sino de la vani- 
dad. Son dones del verdadero Dios, no son diosas ellas inis- 
mas. Empero, donde estan la virtud y la felicidad, ^para que 
se busca otra cosa? <'.0ue sera suficiente al que no le basta la 
virtud y la felicidad? La virtud abarca todo lo factible, y todo 
lo deseable, la felicidad. Si se tributa culto a Jupiter, porque 
diera esta, ya que si la grandeza y la duracion del reino es un 

Cur temperantia dea esse non meruit, cum eius nomine nonnulli Romani 
principes non parvam gloriam compararint? Cur denique fortitude dea 
non est, quae adfuit Mucio, cum dexteram porrexit in flammas; quae 
adfuit Curtio, cum se pro patria in abruptam terram praecipitem dedit; 
quae adfuit Decio patri, et Decio filio, cum pro exercitu se voverunt? Si 
tamcn his omnibus vera inerat fortitude, unde mode non agitur. Quare 
prudentia, quare sapientia nulla numinum loca meruerunt? an quia in 
nomine generali ipsius virtutis omnes coluntur? Sic ergo posset et unus 
Deas coli, cuius partes caeteri dii putantur. Sed in ilia una virtute et 
fides est, et pudicitia, quae tamen extra in aedibus propriis altaria me¬ 
ruerunt. 


CAPUT XXI 

OlTOD DONA NON INTFXLICKNTES DkL, VirTUTE SALTEM ET FELICITATE 

PEBUERINT ESSE COIMTENTI 

Has deas non veritas, sed vanitas fecit: haec enim veri Dei munera 
sunt, non ipsae sunt deae. Verumtamen uba est virtus et felicitas, quid 
aliud quaeritur? Quid ei sufficit, cui virtus felicitasque non sufficit? Om¬ 
nia quippe agenda complectitur virtus; omnia optanda, felicitas. Si lupi- 
ter, ut haec daret, ideo colebatur; quia si bonum aliquid est latitude regni 
atque diuturnitas, ad eamdem pertinet felicitatem; cur non intellectum 
est dona Dei esse, non dbas? Si autem putatae sunt deae, saltern alia 
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bien que pertenece a la feiicidad misma, ipor que no se enten- 
dio que son dones de Dios, no diosas? Si, con todo, se las 
considero como diosas, a lo menos no busquen otro mayor tro- 
pel de divinidades. Ponderados todos los oficios de los dioses 
y de las diosas, deberes que fingieron segun su caj)richo y su 
opinion, excogiten, si pueden, algo que pueda dar uu dies, al 
hombre que tiene la virtud, y que goza de feiicidad. 6 Que doc- 
trina cumple pedir a Mercuric, o a Minerva, teniendo la virtud 
todas las cosas consign? La virtud fue definida por los antiguos 
como el arte de vivir bien y rectamente. De aqui, los latinos, 
porque en griego virtud se dice <ipeTq, creyeron traducirla bien 
con el nombre de arte. Y si la virtud no pudiera venir sino al in- 
genioso, 6 que necesidad habra del dies padre Cacio [46], que 
biciera liabiles, esto es, inteligentes, siendo la feiicidad capaz 
de conferir esto? Nacer ingenioso es priyativo de la feiicidad. 
Por ende, aun cuando el no nacido no pudo rendir culto a la 


Feiicidad, para que, granjeada su arnistad, le concediera eso, 
pudo conceder a los padres que se lo rendian, que les naciesen 
hiios ingeniosos, ^^Que necesidad tenian las parturientas de in- 
vocar a Lucina, puesto que si las asistia la feiicidad, no sola- 
mente darian bien a iuz, sino tambien buenos hijos? <i Que ne- 
cesidad habia de confiar los que nacen a la diosa Opis [47]; 
al dies Vaticano los que lloriquean; a la diosa Cunina los que 
estaban en cuna, y los que mamaban a la diosa Rumina? <iQue 


necesidad babia de confiar los que estaban de pie al dios Esta- 
tilino; a la diosa Adeona los que se personan, y los que se 
auswmtan a la diosa Abeona? 6 Que necesidad tenian de la diosa 


Mente para que la tuvieran buena; del dios Volumno y de 
la diosa Volumna para que quisieran cosas buenas; de los die¬ 
ses nupciales para que se casaran bien, y de los dioses agrestes 
para que cosechen uberrimos frutos y, en especial, de la diosa 


tanta (Jeorum tiirba non quaereretur. Consideratis enim officiis deorum 
dearumque omnium, quae sicut voluerunt pro sua opinatione finxerunt, 
inveniant, si possunt, aliquid quod ab aliquo deo praesiari poasit homini 
habenti virtutem, habenti felicitatem. Quid doctrinae vel a Mercuric, vel 
a Minerva petendum esset, cum virtus omnia secum haberet? Ars quippe 
ipsa bene recteque vivendi, virtus a. veteribus definita est. Unde ab eo 
quod graece ocpeTi^ dicitur virtus, nomen artis Latinos traduxisse pula- 
verunt. Sed si virtus nonnisi ad ingeniosum posset venire, quid opus erat 
deo Catio patre, qui catos, id est acutos, faceret, cum hoc posset conferre 
felicitas? Ingeniosum quippe nasci, felicitatis est. Unde, etiamsi non 
potuit a nondum nato coli dea Felicitas, ut hoc ei conciliata donaret, 
eonferret hoc parentibus eius cultoribus suis, ut eis ingeniosi filii nasce- 
reniur. Quid opus erat parturientibus invocare Lucinam, cum, si adessef 
Felicitas, non solum bene parerent, sed etiam bonos? Quid neeosse erat 
Opi deae commendare nascentes, deo Vaticano vagientes, deae Cuninae 
iacentes, deae Ruminae sugentes, deo Statilino stantes, deae Adeonae 
adeuntes, Abeonae abeuntes; deae Menti, ut bonam haberent mentera; 
deo Volumno et deae Voluranae, ut bona vcllent; diis niipllallbus, ut bene 
coriiugarentur; diis agrestibus, ut fructus uberrimos caperent, et maxima 
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|!>uc,U‘sca iQue necesidad teman de Marte y de Belona para 
rear bien; de la diosa Victoria para veneer; del dios Honor 
para ser honrados; de la diosa Pecunia para ser adinerados, y 
del dios Esculano y de su hijo Argentine para poseer dinero 
de cobre y de plata? Pusieron a Esculano, padre de Argentine 
precisamente, porque comenzo primero a estar en uso la mo- 
neda de. cobre, y despues la de plata. Sin embargo, me admiro 
de que Argentino no engendrara a Aurino, porque a el le siguio 
la moneda de oro. Si tuvieran este dios, como antepusieron Ju‘ 
piter a Saturno, asi antepondrian Aurino a su padre Argentino 
y a su abuelo Esculano. 

^Que necesidad habia de dar culto y de invocar a tamana 
turba de dioses por estos bienes del alma, del cuerpo o exter- 
nos?, Ni yo los he enumerado todos ni ellos fueron capaces 
de provocar a todos los bienes del hombre, distribuidos en 
mil partes, de dioses propios y particulares, pudiendo con 
mas facil atajo reunirlos todos en una sola diosa, en la Fe- 
licidad. Asi no habia que buscar otro, ni para allegar bie* 
nes, hi para ahuyentar males. ^Por que habian de invocar 
los can sad os a la diosa Fesonia, a la diosa Pelonia para expul¬ 
sar al enemigo y los enfermos al medico Apolo, o a Esculapio 
o a ambos en caso de peligro? Ni invocaran al dios Espiniense 
para arrancar de los campos las espinas; ni rogaran a la diosa 
Kubigo para alejar el nublado, porque, por la sola presencia y 
proteccion de la Felicidad, no se originaria mal alguno, o se 
disiparia con suma facilidad. Finalmente, puesto que tratamos 
de estas dos diosas, de la Virtud y de la Felicidad, si la Felici- 


ipsi divae Fructeseae; Marti et Bellonae, ut bene belligerarent; deae 
Victoriae, ut vincerent; deo Honori, ut honorarentur; deae Pecuniae, ut 
pecuniosi essent; deo Aesciilano et filio eius Argentino, ut haberent 
aeream argenteamque pecuniam? Nam ideo patrem Argcntini, Aescuja- 
num posuerunt, quia prius aerea pecunia in usu esse coepit, post argen- 
tea. Miror autem, quod Argentinus non genuit Aurinum, quia et aurea 
subsecuta est. Quern deum isti si haberent, sicut Saturno lovem, ita et 
patri Argentino et avo Aesculano Aurinum praeponerent. Quid ergo erat 
necesse propter haec bona vel animi, vel corporis, vel externa, tantam 
deorum turbam colere et invocare; quos neque omnes commemoravi, nec 
ipsi potuerunt omnibus bonis humanis minutatim singillatimque digestis 
deos minutos et singulos providere; cum posset magno facilique compen- 
dio una dea Felicitas cuncta conferre; nec solum ad bona capienda quis* 
quam alius, sed neque ad depellenda mala quaereretur? Cur enim esset 
invocanda propter fessos diva Fessonia, propter hostes depellendos diva 
Pellonia, propter aegros medicus vel Apollo, vel Aesculapius, vel ambo 


sinitil quando esset grande periculum? Nec deus Spiniensis, ut spinas ex 
agris eradicaret; nec dea Rubigo, ut non accederet, rogaretur: una Feli¬ 
citate praesente et tuente, vel nulla mala exorirentur. yel facillime pelle- 
rentur,. Postremo quoniam de duabus istis deabus Virtute et Felicitate 


rv, 22 


LA GRANDKZA DE ROMA COMO IX)H DIVING 


303 


dad es el premio de la virtud, no es dioMn, sino don de Dios. 
Y si es diosa, <ipor que no se dice que tanibicn ella otorga la 
virtud, siendo asi que conseguir la virtud es grande felicidad? 


CAPITULO XXI 1 

• ' 

De f.A CIENCJA DEL CULTO DE LOS DIOSES, CIENCIA QUE SE 
DKECTA VarKON DE HABERLA ENSENADO A LOS ROMANOS 


P ^ 

I r * 


("^Por que, pues, Varron alardea de prestar un gran servicio 
a sus oonciudadanos, enumerando no solo Ips dioses que con- 
viene adoren los romanos, sino tambien diciendo que ])ertenece 
a. cada cual? «Asi como nada aprovecha—dice—conocer a un 
medico de nombre y de vida e ignorar que es medico, asi es 
inutil saber que Esculapio es dios, si ignoras que ayuda a la 
salud y no sabes por que debes suplicarle». Este pensamiento 
lo desarrolia con otra semejanza, diciendo: «Que no solo no 
puede uno vivir bien, sino que no puede en absoluto vivir, si 
ignora quien es el carpintero, quien el panadero, quien el al- 
banil, a quien puede pedir lo necesario, a quien puede tomar 
por ayuda, a quien por guia, a quien por maestro, asegurando 
de este modo nadie duda que es util el conocimiento de 
Ids dioses, si se sabe que fuerza, que facultad y que poder tiene 
cada dios sobre una cosa». «Poreste medio podemos saber—pro- 
sigue^—a que dios debemos advocar e invocar y por que, y no 
haremos, como acostunibran los bufones, pedir agua a Libero 

tractamus, si feliCitas virtutis est praemiiun, non dea, sed Dei donum est: 
»i autem dea est, cur non dicatur et virtutem ipsam conferre; quandoqui- 
(lem etiam virtutem consequi felicitas magna est? 


CAPUT XXII 

• I 

i: SClKiSTIA <:oLKr«i)OKUM UEORUM, QUAM A SE VaRRO CLORIATIJR 

COLLATAM ESSE RoMANIS 

^ f . . . ... • . s . • . 

Quid ergo est, quod pro ingenti beneficio Varro iactat praestare se 
civibus sills, quia non solum commernorat deos, quos coli oporteat a Ro¬ 
manis, verurn etiam dicit quid ad quemque pertineat? Quoniani nihil prod- 
eat, inquit, hominis alicuius medici nomen formamque nosse, et quod 
sit medicus ignorare: ita dicit nihil prodesse scire, deum esse Aescula- 
piurn, si nescia.s eum valetudini opitulari, atque ita ignores cur ei debeas 
supplicare. Hoc etiam alia similitudine affiniiat. dioens, non modo 
bene vivere,' sed vivere omnino neininem posse, si ignoret quisnam sit 
faber, quis pistor, quis tector, a quo quid utensile petere imssit: qiitem 
adiutorem assumere, quern ducem, quern dociorern: eo modo nulli du- 
bium esse asserens, ita esse utilem cognitionein deoruin, si sciatiir quam 
quisque deus vim et facultatem ac (Hitesiatein ouiusque rei habeat. 
«Ex eo enim poterimus, inquit, scire quern ouiusque causa deura advocare 
atque invocare debeamus: ne faciainus, ut mimi soIent, et optemus a Li- 
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y vino n lus Linfas». Grande utilid^id, es cierto< (iQuien no le 
l/ts gracias, si lo dijera conforme a la verdad, esto es, si 
rn.s<mara a los hombres a adorar al Dios uno y verdadero, del 
«|ijo proceden todos los bienes? 


CAPITULO XXIII 

y • • ■ I ■ 

C • ■ 

Los ROMANOS, VENERADORES DE MUCHOS DIOSES, PERMANECIE- 
RON MUCHO TIEMPO SIN RENDIR HONORES DIVINOS A LA FelP 

CIDAD, UNICA QUE BASTA PARA TODOS 

1. Pero, volviendo a la cuestion, si sus libros y lo tocante 
a la religion es verdadero, y la Felicidad es diosa, ipor que no 
se constituyo para el culto a esta sola, que puede darlo todo y 
bacer al bombre feliz lo mas brevemente posible? iQuien de* 
sea algo por otra cosa que por hacerse feliz? iPor que, en fin, 
tan tarde, despues de tantos principes romanos, Luculo edifice 
un templo a tan excelente diosa? <iPor que el propio Romulo, 
deseoso de fundar una ciudad dichosa, no construyo a esta un 
templo antes que a cualquier otro? No suplico por otra causa 
a los demas dioses, cuando nada le faltara con la presencia de 
esta, Ni el fuera hecho primeramente rey, ni, como creen, dios 
despues, de no tener a esta diosa propicia. <iPara que dio por 
dioses a los romanos a Jano, a Jupiter, a Marte, a Pico, a Fau- 
no, a Tiberino, a Hercules y a algunos otros? <iPara que anadio 
Tito Tacio a Saturno, a Opis, al Sol, a la Luna, a Vulcano, 
a la Luz y a cualesquiera otros agregados, entre los cuales se 
conlaba la diosa (doacina, con omision de la Felicidad? <iPara 

hero aquam, a Lymphis vinum». Magna sane utilitas. Quis non huic gra- 
tias ageret, si vera monstraret; et si unum verum Deum, a quo essent 
omnia bona, hominibus colendum doceret? 


CAPUT XXIII 

, . r y . • 

Dk Felicitate, quam Romani, multorum veneratores deorum, dio non 

COLUERUNT HONORE DIVING, CUM PRO OMNIBUS SOLA SUFFICERET 

1. Sed unde nunc agitur, si libri et sacra eorum vera sunt, et Feli- 
citas dea est, cur non ipsa una quae coleretur constituta est, quae posset 
universa conferre, et compendio facere felicem? Quis enim optat aliquid 
.propter aliud quam ut felix fiat? Cur denique tarn sero huic tantae deae 
post tot Romanos principes Lucullus aedem constituit? Cur ipse Romulus 
felicem cupiens condere civitatem, non huic templum potissimum struxit? 
Nec propter aliquid diis caeteris supplicavit, quando nihil deesset, si haec 
adesset. Nam et ipse nec prius rex, nec, ut putant, postea deus fieret, si 
banc deam pfopitiam non haberet. Utquid ergo constituit Romanis decs, 
lanum, lovem, Martem, Picum, Faunum, Tiberinum, Herculem, et si quos 
alioR.?. utquid Titus Tatius addidit Saturnurn, Opem, ^lem, Lunara, Vul- 
caiUJ^iLncem,. et qUoscumque alios addidib inter quos etiam deam. 0oe* 
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(|«ie agrego Numa tantos dioses y tantas diosa.s sin esa? es 
(|ue no pudo descubrir su presencia enlrc la niultilud? Cierto 
((lie, si el rey Hostilio hubiera conocido y adorado a esta dio- 
sa, no introdujera a los dioses Pavor y Palor. Kn (iresoncia de 
la Felicidad, todo pavor y temblor se alejara, no a|)la('ado, sino 
((ue huyera desterrado* 

2. Ademas, <ique significa que el Imperio romano alean- 
zaba ya amplias dimensiones, cuando nadie aun adoraba a In 
Felicidad? (iAcaso fue por esto el Imperio mas vasto que feliz? 
f^orque icomo habria felicidad verdadera donde no habia ver* 
dadera piedad ? La piedad es el culto sincere al verdadero Dios, 
no el culto a tantos dioses falsos cuantos son los demonios. 
Pero, aun despues de admitida la Felicidad en el niimero de los 
dioses, siguio la grande infelicidad de las guerras civiles. lAca.- 
so se indigno la Felicidad porque la invitaron tan tarde, y no 
para honor, sino para afrentarla, adorando con ella a Priapo, 
y a Cloacina, y a Pavor, y a Palor, y a Fiebre, y demas, no 
divinidades, a las cuales cumplia adorar, sino bellaquerias 
de los adoradores? 

3, Por fin, si parecio que debia asociarse al culto de tan 
indigna turba a diosa tan excelente, (ipor que no se le rendia, 
por lo menos, un culto distinguido? ('.Quien tolerara que ni 
entre los dioses Consentes, que dicen formaban el consejo de 
Jupiter, ni entre los dioses llamados Selectos, se colocara a la 
Felicidad? Hagasele un templo que sobresalga por la sublimi- 
dad del lugar y por la majestad de la obra. iPor que no mejor 
que el mismo de Jupiter? Porque <iquien dio el reino a Jupiter 
sino la Felicidad, si es que reinando fue feliz y es mejor la 


cinam. Felicitate neglecta? utquid Numa tot decs et tot deas sine ista? 
an earn forte in tanta turba videre non potuit? Hostilius certe rex deos 
et ipse novos Pavorem atque Pallorem propitiandos non introduceret, si 
deam istam nosset aut coleret. Praesente quippe Felicitate omnis pavor 
et pallor, non propitiatus abscederet, sed pulsus aufugeret. 

2. Deinde quid est hoc, quod iam Romanum imperium longe lateque 
crescebat, et adhuc nemo Felicitatem colebat? An ideo grandius impe¬ 
rium, quam felicius fuit? Nam quo mo do ibi esset vera felicitas, ubi vera 
non erat pietas? Pietas enim est verax veri Dei cultus, non cultus falso- 
rum tot deoTum, quot daemoniorum. Sed et postea iam deorum nume- 
rum Felicitate suscepta, magna bellorum civilium infelicitas subsecuta est. 
An forte iuste est indignata Felicitas, quod et tarn sero, et non ad bouo- 
rem, sed ad contumeliam potius invitata est, ut cum ea coleretnr Prinpuh, 
et Cloacina, et Pavor, et Pallor, et Febris, et caetera non numina colon- 
dorum, sed crimina colentium? 


3. Ad extremum, si cum turba indignissima tanta d(ui ('olendii vlmi 
est, cur non vel illustrius caeteris colebatur? 0”ls enini feral, (|Mo(i luMiim 
inter deos Consentes quos dicunt in consilium lovis ndliilMU'i, nnc inter 
deos quos Selectos vocant, Felicitas consliluln rstV 'rnnplutn (iliipiod ei 
fieret, quod et loci sublimitate et operis dignitnte piiiiMMuliirtrel. Cur enim 
non- aliquid melius, quam ipsi lovi? Nntn (|une eiiatti lovi nignum nisi 


Felicitas dedit? si tamen cum regnnr».*|, fclix fiiii. I'',i potior est felicitas 
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I'nIirnInJ (jue el reino? Nadic duda que facilrnente se topa con 
Nil Ijouibre que tema ser hecho rey, pero que no se encuentra 
riiiiguno que no quiera scr feliz [48]. Si creen que pueden ser 
consultados los dioses por augurios o de otro modo cualquiera, 
y fueran consultados sobre este punto: si querian coder el pues- 
to a la Felicidad, dado caso que no hubiera ya lugar para tem- 
plos o altares donde construir un templo mayor y mas elevado 
a la Felicidad, cediera aun el mismo Jupiter para que la Feli¬ 
cidad obtuviera la cuinbre misma del colJado Capitolino. Nadie 
opusiera resistencia a la Felicidad, de no ser, cosa imposible de 
suceder, el que quiera ser infeliz. En modo alguno, si se le 
consultare, hiciera Jupiter lo que aquellos tres dioses, que ro- 
tundamerite se negaron a ceder su lugar a su anciano y a su 
rey. Porque, como dicen sus escrilos, queriendo el rey Tarquinio 
edificar el Capitolio, y viendo que el lugar que a el le parecia 
mas digno y apto estaba ocupado por otros dioses, y no atre- 
viendose a obrar contra el arbitrio de ellos, creyerido que ellos 
babian de ceder a tan grande dios y a su principe, porque habia 
muchos alii donde estaba constituido el Capitolio, inquirio, por 
augurio, si querian ceder el lugar a Jupiter. Todos accedieron 
a la propuesta, menos los mencionados Marte, Termino y Ju- 
vcntas. Y por eso se construyo el Caf)itolio de forma tal que 
esluvieran tambien dentro estas tres tan obscuras representa- 
ciones, que apenas los hombres mas sabios las descubrian. En 
manera alguna dcspreciara Jupiter a la Felicidad, como el fue 
despreciado por Marte, Termino y Juventas. Pero aim estos, 
que no cedieron a Jupiter, sin duda cedieran a la Felicidad, que 
les habia dado por rey a Jupiter. Y si no cedieran, no lo bicie- 


regno. Nemo enim dubitat, facile inveniri hominem qui tiraeat se fieri 
regem: nullus autem invenitur qui se nolit esse felicem. Tpsi ergo dii, si 
per auguria vel quolibet modo eos posse consuli putant, de hac re con- 
sulerentur, utrum vellent Felicitati loco cedere; si forte aliorum aedibus 
vel altaribus iam fuisset locus occupatus, ubi aedes maior atque siiblimior 
Felicitati construeretur, etiam ipse lupiter cederet, ut ipsum verticem 
collis Capitolini Felicitas potius obtineret. Non eniin quispiam resisteret 
Felicitati, nisi, quod fieri non potest, qui esse vellet irifelix. Nullo modo 
omnino si consuleretur, faceret lupiter, quod ei fecernnt tres dii. Mars, 
Terminus, et luventas, qui maiori et regi suo nullo modo cedere loco volue- 
runt. Nam sicut habent eorum litterae, cum rex Tarquinius Capitolium fa- 
bricare vellet, eumque locum qui ei dignior aptiorque videbatur, a diis 
aliis cerneret praeoccupatum, non audens aliquid contra eoriun facere arbi- 
iriuin, et credens fK)S tanto nuniini suoque principi voluntate cessuros: 
quia multi erant illic ubi Capitolium constitutum est, per augurium quae- 
sivit, utriiin concedere locum vellent lovi: atque ipsi inde cedere omnes 
voluerunt, praeter illos quos commemoravi, Martem, Terminum, luventa- 
tem: atque ideo Capitolium ita constmetum est, ut etiam isti tres intus 
essent tarn obscuris signis. ut hoc vix homines doctissiiui scirent. Nullo 
modo igitur Felicitatem lupiter ipse contemneret, sicut a Termino, Marte, 
luventate contemptus est, Sed ipsi etiam qui non cesserant Jovi, profecto 
cederent Felicitati, quae illia regem fecerat lovern. Aut si non cedorettt. 
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I ail |»oi <l(5S[ireciarla, sino porque pioiVriaii hit desconocidos en 
r/iHU do la Felicidad a brillar sin clla on huh propios lugares. 
4. ('onstituida asi la diosa Felicidad on nn liipar tan ca- 


pnz y Ian eminente,, apreniiieran dondo lialnan do pedir el 
aiixilio para todo buen voto. Y asi, por inspiracidn do eJla, 


abandonarian esta multitud superflua de dioses, tribularian cul- 


lo a sola la Felicidad, a ella sola elevarian sus ruej^os y fro- 
cuontarian unicamente su templo los ciudadanos que quisieran 
SIT folices, entre los que no habria nadie que no quisiera, y de 
Oslo modo demandarian de ella lo que pedian a todos. liQuien 
qiM^ quiera recibir al^o de un dios no quiere la felicidad 6 do 


que estima pertinente a la felicidad? Por tanto, si la felicidad 
lii^nc en su poder estar con quien quiera, v lo tiene si es diosa, 
icu& 'ande necesidad es pedir a otro dios la felicidad, que 
puedes obtener de ella misma! Debieron, pues, honrar a estsl 


diosa sobre los demas dioses, aun con la majestad del lugaT> 
Segun se lee en ellos, los antiguos romanos rindieron mas 
culto a un tal Sumano [49], a quien atribuian los rayos noc- 
turnos, que a Jupiter, a quien pertenecian los rayos diurnos. 
l^ero, despues que se construyo a Jupiter un soberbio y subli* 
me templo, confluyo a el por la magnificencia del edificio la 
multitud en tal escala, que apenas se encuentra quien recuerde 
haber leido el nombre de Sumano, que ya no puede olr. Y si 
la felicidad no es diosa, porque, y esta es la verdad, es don 


do Dios, busquese aquel Dios que puede darla y abandonese 
este danino tropel de falsos dioses, adorado por la vana grey 
de los hombres insensatos, que hacen dioses a los dones de 
Dios y que con obstinada y soberbia voluntad ofenden al 


non id contemptu eius facerent, sed quod in domo Fclicitatis obscuri esse 
malJent, qtiam sine ilia in locis propriis eminere. 

4. Ita dea Felicitate in loco amplissimo et celsissimo constituta, d,ik- 
cerent cives unde omnis boni voti petendum esset auxilium. Ac sic ip^ 
suadente natura, aliorum deorum superflua multitudine derelicta, colerc- 
tur una Felicitas, uni supplicaretur, unius templum frequentaretur a ci- 


vibus qui felices esse vellent, quorum esset nemo qui nollet: atque ita 
ipsa a se ipsa peteretur, quae ab omnibus petebatur. Quis enim aliquid 


ab aliquo deo, nisi felicitatem, velit accipere, vel quod ad felicitatem 
existimat pertinere? Proinde si felicitas habet in potestate cum quo homi- 
ne sit (habet autem, si dea est), quae tandem stultitia est, ab aliquo earn 
deo petere, quam possis a se ipsa impetrare? Hanc ergo deam super deos 
caeteros honorare etiam loci dignitate debuenmt. Sicut enim apud ipsos 


legitur, Romani veteres nescio quern Summanum, cui noctiirna fulminn 
tribuebant, coluenmt magis quam lovem, ad qiiem diurna fulminn per* 
tinerent. Sed postquam lovi templum insigne ac sublime eonstnirinm est, 
propter aedis dignitatem sic ad eum multitudo confliixit, ui vix Invrnintur 
qui Summani nomen, quod audire iam non potest, se siiltem legisse me- 
minerit. Si autem felicitas dea non est, qiioniam, quod veriim esi, munns 


est Dei: ille Deus quaeratur, qui earn dare posHit, ei deorum falsorum 


multitudo noxia relinqiiatur, quam stiiltoruiu 
sectatur, dona Dei deos sibi faciens. et ipsuin. 


bominuiu niultiludo vana 
euiiis eii dona sunt, obsti- 
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tnisiiio cuyos son esos dones. De este niodo no puede carecer 
dr inlelicidad el que adora a la felicidad como a diosa y aban- 
<Jona a Dios, dador de la felicidad, como no puede carecer de 
hambre el que lame un pan pintado y no lo pide al hombre 
que realmente lo tiene [50]. 


CAPITULO XXIV 

POR QUE RAZON UEEIENDEN LOS PAGANOS EL ADORAR COMO 

DIOSES A LOS DONES DE DiOS 

Placeine ponderar sus razones. Dicen: 6E]s creible que 
nuestros mayores fueran tan necios que no supieran que estos 
eran dones divinos, no dioses? Pero, como sabian que tales 
cosas no se concedian a nadie sino por inano de algun dios, 
y no daban con los nombres de estos dioses, imponian a los 
dioses los nombres de las cosas que sentian les daban ellos. 
Asi inventaron algunos vocables como Belona, tornado de 
bello y no helium; como Cunina, de cunis^ y no cuna; como 
Pomona, de pomis, y no ponium; como Segecia, de segetibus^ 
y no segetem; como de bubus, Bubona, y no bobern [51]. 
0 tarnbien, sin violentar para nada el vocablo, con el nombre 
de las cosas mismas; asi, Pecunia se llamo a la diosa de la 
pecunia; pero no consideraron a la pecunia absolutamente 
como diosa; asi Virtud, a la que da virtud; Honor, al que da 
el honor; Concordia, a la que da la concordia; Victoria, a la 


aatione supcrbae vohmtatis offendens. Sic eniin carere non potest infeli- 
citate, qui taniquam deam felicitateni colit, et Deuin datorem felicitatis 
relinquit: sicut carere non potest fame, qui panem pictura lingit, et ab 
homine qui verum habet, non petit. 


CAPUT XXIV 

Qua KATIONE DEFENDANT PaGANI, QUOD INTER DEOS COLANT IPSA DONA DIVINA 

% 

Libel autein eorum considerare rationes. Usque adeone, inquiunt, niaio- 
res nostros insipientes fuisse credendum est, ut haec nescirent munera 
divina esse, non decs? Sed quoniam sciebant nemini talia nisi aliquo deo 
largienie concedi, quorum deorum nomina non inveniebant. earum jenim 
nominibus appellabant decs, quas ab els sentiebant dari, aliqua vocabula 
inde flectenles, sicut a bello Bellonam nuncupaverunt, non bellum; sicut 
a cunis Cuninam, non cunam; sicut a segetibus Segetiam, non segetem; 
sicut a pornis Pomonam, non pomum; sicut a bubus Bubonam, non bo- 
vr-om: aut certe nulla vocahuli declinatione, sicut res ipsae nominantur, ut 
Pecunia dicta est dea, quae dat pecuniam, non omnino pecunia dea ipsa 
putata est: ita Virtus, quae dat virtutem; Honor, qui honorem; Concordia, 
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que da la victoria. De igual mo<lo dictui ciiarido se llama dio- 
sa a la Felicidad: no sc atiende a lo que da, sino al numen 
que da la felicidad. 


CAPITULO XXV 

( 

Del solo Dk a quien se debe culto, el cual, aunqle me 

IGNORE SU NOMBRE, CON TODO, SE SIENTE SER DADOR I)E I.A 

FELICIDAD 

Dandonos esta razon, tal vez, con mucha mayor facilidad, 
intimaremos lo que intentamos a aquellos cuyo corazon no este 
demasiado endurecido. Si la Humana flaqueza sintio que la 
felicidad no puede darla sino algun Dios, si este sentiraiento 
anirno a los hombres, que adoraban tantos dioses, entre los 
cuales se contaba su mismo rey, Jupiter, y porque ignoraban 
el nombre del que daba la felicidad, por eso quisieron 11a- 
rnarle con el nombre de la cosa que creian que el les daba, con- 
cliiyese que estaban en el convencimiento de que ni Jiipiter 
misino, a quien ya adoraban, podia dar la felicidad, sino solo 
Aquel que bajo el nombre de Felicidad pensaban que debia 
adorarse. No dudo yo en confirmar su creencia de que la feli¬ 
cidad la daba un cierto Dios, a quien desconocian. Busquen 
este Dios, adorenlo y basta. Recbacen esta tumultuosa tropa 
de demonios; no baste este Dios a quien no basta su don. No 
le baste, digo, el Dios dador de la felicidad, para adorarle, a 


quae concordiam; Victoria, quae dat vicioriam. Ita, inquiunt, cum Felici- 
las dea dicitur, non ipsa quae datur, sed numen illud atteuditur a quo 
felicitas datur. 


CAPUT XXV 

De UNO TANTUM COUENDO DeO, QUI, LICET NOMINE ICNORETUR. TAMES 

FELICITATTS DATOR ESSE SENTITUR 

lata nobis reddita ratione, multo facilius eis, quorum cor non nirnla 
obduniit, persuadebirnus fortasse quod volumus. Si enim iam Humana in- 
firmitas sensit, nonnisi ab aliquo Deo dari poSvSe felicitatem: et hoc stui* 
aerunt homines qui tarn multos colebant decs, in quihua et ip.mim cormii 
regem lovem: quia eius nomen, a quo daretur felicitas, iguornbnnt, idtto 
ipsius rei nomine, quam credebant ab illo dari, euni appcllaro voHierunt: 
satis ergo iudicarunt, nec ab ipso love dari posse feli<’iiul(;m, (jnem iain 
colebant; sed utique ab illo quern nonnne ipsius felicitiilis (‘.obuKluni esse 
censebant. Confirmo prorsus a qiiodam Deo, (jmuu iiesciebant, eos oredi- 
disse dari felicitatem: ipse ergo quoeraiur, ipse colaltir, el sufficit. Re- 
pudieUir strepitus innumerabilium <ln*“monloruin: illi non suffioiat hie 
Deus, cui non sufficit munus oJjih. Illi, Impiam, non sufficiat ad co- 
lendum Deus dator felicitatis, cui tioti sufficit nd nceipiendum ipsa feli- 
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ly, 


<piif'U no i)asta; la felicidad para recibirla. Empero, a <}uien 
lu basic , (y el hombjre no tiene mas que desearla para reci- 
Mrla), sirva al' Dios unico dador de la felicidad. No es el 
l/arriado Jupiter, porque, si le reconocieran dador de la feli¬ 
cidad, ciertamente que no buscaran, con el nombre de Felici¬ 
dad, otro u otra que la diere ni opinaran que cumple adorar 
a Jupiter con tamanos ultrajes. A fete se le llama adiiltero de 
mujeres ajenas, y se dice de el que es L. ,.uaico, amador y ro- 
deb hermoso efebo [52]; • ' 
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CAPITULO XXVI 

Los JUEGOS ESCENICOS Y LA CELEBRACION EXIGIDA FOR 

LOS DIOSES A SUS ADORADORES 


«Pero fingia esto Homero, dice Tulio, y transferia lo huma¬ 
ne a los dioses, mas quisiera que trasladara lo divino a nos- 
otros.» Merecidamente desagrada a liombre tan sensato el poeta 
inventor de crimenes divinos. jiPor que los mas sabios en sus 
escritos colocan entre las cosas divinas los juegos escenicos, en 
los que se relatan, se cantan, se representan y se exhiben estas 
ruindades en honor de los dioses? Aqui elevara su voz Cice- 
ron, no contra las ficciones de los poetas, sino contra las cos- 
tumbres de los antepasados. <iPor ventura no exclamaran taiii- 
bien ellos: Que hicimos nosotros? Los dioses nos instaron a 
que hicieramos esto en su honor, nos lo ordenaron con cruel- 
dad y nos pronosticaron calamidades sin cuento de no hacer- 
lo ; mas, porque nos descuidamos, nos vengaron severisimamen- 
te; y porque luego se llevo a efecto lo omitido, se mostraron 


citas. Cui autem sufficit (non enim habet homo quid amplius optare 
debeat), serviat uni Deo datori felicitatis. Non est ipse quem nominant 
lovem. Nam si eum datoremv felicitatis agnoscerent, non utique alium, 
vel aliam, a qua daretur felicitas, nomine ipsius Felicitatis inquirerent; 
neque ipsum lovem cum tantis iniuriis colendum putarent. Iste alienaruni 
dfeifur adulter uxoruiii, iste pueri pulchri impudiciis amator et raptor.’ 


r - ■ CAPUT XXVI 

^ % f • r • ' 

. A , • • . . 

De ludis scenicis, quos sibi dii celebrari a suis cultoribus exegerunt 

Sed ^fingebat haec Homerus», ait Tullius, «et Humana ad decs transfe- 
rebat: divina mallem ad nos». Merit© displicuit viro gravi divinorum crimi- 
num poeta confictor. Cur ergo ludi scenici, ubi haec dictitantur, cantitan- 
tur, actitantur, deorum honoribus exhibentur, inter res divinas a doctissi- 
mis conscribuntur? Hie exclamet Cicero, non contra figmenta poetarum, 
sed contra instituta maiorum. Annon exclamarent et illi, Quid nos feci- 
mus? Ipsi dii ista suis honoribus exhibenda flagitaverunt, atrociter impe- 
rarunt, cladem nisi fieret praenuntiarunt; quia neglectum est aliquid, 
severissime vindicarunt; quia id quod neglectum fuerat factum est, . pla- 
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ii|)l«ca(los. Kntre sus virlucles y luM'-hos nmrav ill osos se 
ciona lo siguiente: Se dijo en jjiienos a I ilo liUlinio, rusti^j- 
padro de farnilias, romano, que anunciaru nil <d scnado la 
lauracion de los juegos escenicos, porque, cl primer dia, 
criminal habia sido conducido al suplicio cti prcscncia d^^ 
jueblo. iTrislc inandato que desplacio a los dioses, avidos q 
a liilaridad de los juegos! Al dia siguiente, no alreviendus,^^ 
a hacer lo mandado, se lo tornaron a mandar la segunda Moel^^ 
con mas severidad. Y perdio un hijo porque no lo bizo. 
tercera noclie se dijo al bombre que le amagaba una peq 
mayoi* si no lo hacia. Con todo, por su timidez, cayo en ipj 
tmforinedad horrible y peligrosa. Y entonccs, aconsejado 
sus amigos, condujo el asuiito al magistrado y fue llevado 
litera al senado. Expucsto el sueiio y recibida al instante 
salud, retorno sano por sus propios pies. El senado, estup^:, 
facto de tan grande rnilagro, mando que se renovaran los 
gos con un presupuesto cuadruplicado de dinero. <'*Quien q^^ 
este en sus quince no advierte ({ue los hombres sujetos 
rnalignos demonios, de cuya dominacion no los libra 
la gracia de Dios por Jesucristo nuestro Sefior, se vieron foi\ 
zados a exhibir a tales dioses esto que, ponderado juiciosi^^ 
ment(5, puede ser considerado como torpeza? Es cierto que 
bellaquerias pooticas sobre los dioses menudeaban en aquello^ 
juegos por inandato del senado. En aquellos juegos, los rn^^ 
torpes histriones cantaban, representaban v deleitaban a Jupp 
ter, corruptor de la pudiciciu. Si era ficcion, el se enojara; y 
si se deleitaba en sus bellaquerias, aun fingidas, *c6mo se 
tributaria culto si no sirviera al denionio? /.Es posible qn^ 


oHtos s<; rnonstranint. Inter tiorum comnieinoratur virtuten ct iniranda 
tacta quod dicam. Tito Latinio, rustico Romano patrifamilias, dictum est 
in somnis, in senatum nuntiaret, ut ludi Romani instaurarentur, quod prp 
mo corum die in quodam scelerato, qtii populo spectante ad suppliciuni 
duel iussus est, numinibus videlicet ex ludis hilaritatem quaereiitibus, 
triste displicuisset imperium. Cum ergo ille, qui somnio commonitus erat, 
postcro die iussa facere non ausus esset, secunda nocte hoc idem rursiis 
Roverius imperatum est: amisit filium, quia non fecit. Tertia nocte die 
turn eat homini, quod maior ei poena, si non faceret, immineret. Cum 
otiam sic non auderet, in morbum incidit acreiri et horribilem. Turn veto 
ex amicorum sententia ad magistratus rem detulit, atque in lectica allatus 
est in senatum: expositoque somnio, recepta continuo valetudine, pedibiis 
siiis sanus abscessit. Tanto stupefactus miraculo senatas quadrupHcaiu pc- 
ciinia bidos censuit instaurari. Quis non videat, qui sanum sapit, sidMlitoy 
homines malignis daemonibus, a quorum dominntioiie non libciiit 
gratia Dei per Tesum Christum Dominum nostrum, vi conipiilsoH esse oxbi- 
bere talibus diis, quae recto consllio poteranl liirpia iudi<'Hi'l? In ilb!^ 
certe ludis poetica miminum crimina friMpienlanlur, qui bidi cogentibus 
numinibus iussu senatus instanrabantur. Tn tllis ludis con iiptorem pudi- 
citiae lovem turpissimi histriones cantabnnl, ngcbnnt, plaecbant. Sj illud 
fingebatur, ille irasceretur: si autem suts crlininibiis fUiaiii fictis delecta- 
batur, qiiando coleretur, nisi dialmlo scrvirclur? Itano iste Romanum coft' 
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riindnMi, ilil atara y mantuviera el Imperio romano este, mas 
vil t(u<‘ cualquier romano, a quien desplacian tales ruindades? 
4f)aria la felicidad este, que tan infelizmente era adorado, y si 
no se le adoraba asi, se airaba mas %lizmente aun? 


CAPITULO XXV11 


TrES GENEROS PE DIOSES OBJEl'O PE lJ\S DISPUTAS DEL 

PONTIFICE EsCEVOIjI 

Cuentase en los libros que el doctisimo pontifice Escevola 
discutio sobre tres i^eneros tradicionalcs de Dios: uno, de los 
:)oetas; otro, de los filosofos, y el tercero, de los principes de 
a ciudad. El primer genero dice que es nugatorio, porque se 
fingen en el muchas cosas indignas de los dioses; el segurido, 
que no conviene a las ciudades, porque contiene algunas su* 
perfluidades y -cosas cuyo conocimiento perjudi«aria a los 
pueblos. Sobre las superfluidades no se presenta gran proble- 
raa, pues suelen decir los jurisperitos: «Lo superfluo no 
dana». Y <ique cosas son esas que, proferidas, danan a la mul* 
titud? Estas, dice: quo no son dioses Hercules, Esculapio, Cas¬ 
tor y Polux, porque ensenan los sabios que fueron bombres 
y que corrieron el riesgo de la condicion humana. 6Que es lo 
otro? Que no tengan las ciudades verdaderas estatuas de los 
que son dioses y que el verdadero Dios no tiene ni sexo, ni 
edad, ni miembros definidos de cuerpo. Esto no quiere el ponti- 
fice que lo sepan los pueblos, porque no cree que sea falso. 
Estima, pues, conveniente que las ciudades se enganen en lo 
tocante a religion. 


deret, dilataret, conservaret imperiurri, quovis Romano, cui displicebant 
talia, homine abieclior? iste daret felicitatem, qui tarn infeliciter coleba- 
tiir; et nisi ita coleretiir, infelicius irascebatur? 


CAPUT XXVII 

De tribus genebibus deorum, de quibus Scaevola ponttfex disputavit 

Relatiim est in litteras, doctissimum pontificem Scaevolam disputasse 
tria genera tradita deorum: unum a poetis, alteram a philosophis, tertiam 
a principibus civitatis. Primam genus nugatorium dicit esse, quod malta 
de diis fingantur indigna: secundum non congruere civitatibus, quod ha- 
beat aliqua supervacua, aliqua etiam quae obsit populis nosse. De super- 
vacuis non magna causa est: solet enim et a iurisperitis dici, Superflua 
non nocent. Quae sunt aulem ilia quae prolata in multitudinem nocent? 
Haec, inquit, non esse deos Herculem, Aesculapium, Castorem, Pollucem: 
proditar enim a doctis, quod homines fuerint, et humana conditione de- 
fecerint. Quid aliud? Quod eorum qui sint dii non habeant civitates vera 
simulacra; quod verus Deus nec sexum habeat, nec aetatem, nec definita 
corporis membra. Haec pontifex nosse populos non vult: nam falsa esse 
non ,.putat., Expedire igitur existimat, falli in religione civitates. Quod 
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Vairon niismo no duda eh afirrnar lo propio en los libros 
Sohrc las cosas divinas, I Bonita religion! A<:ud(‘ a ella el en- 


lerino para verse libre y busca una verdad «jiie, le libere, y 
ereen conveniente que se engahe. Cierto que no se siiencia en 


I os inismos escritos por que Escevola rechaza el gencro poetico 


d<; los dioses, a saber, porque deforraan los dioses liasta c! 
punto de que no son ni comparables con los hombres buenos, 
j)iieslo que halla a uno ladron, a otro adultero. Asimisrno, a 
<\sie tenor, los hacen decir y obrar contra su naturaleza torpe 
y neciarnente. Tres dioses, dicen, contendieron entre si sob re 


quien llevaria el preinio de belleza, y dos de ellos, vencidos 
por Venus, destruyeron a Troya. Convierten a Jupiter en buey 
o en cisne para dormir con alguna; casan las diosas con los 
hombres, y Saturno devora los hijos. En una palabra, no pue- 
de fingirse nada admirable y vicioso que no tenga alH cabida 
y sea muy ajeno a la naturaleza de los dioses. 

iOh Escevola, pontifice maxiino, quita los juegos si pue- 
des! Da orden a los pueblos de que no ofrenden tales hono- 
res a dioses inmortales en los lugares en que gusten de 
admirar hellaquerias de los dioses y en los que les plazca 
imitar cuanto les mere posible. Vosotros, vosotros, pontifices, 


importasteis esto. llogad a esos dioses, rnovidos por los cuales 
lo ordenasteis, que no manden exhibir en su honor tales ruin- 
dades. Y si estas son rnalas y, por tanto, en modo alguno 
creibles en la majestad de Jos dioses, mayor es el baldon de 
los dioses, de quienes impunemente se fingen. Pero no te es- 
cuchaiu son demonios, ensefian maldades, gozanse en las tor- 
pezas, no solo no achaean esto a injuria, si de ellos se linge, 
sir»o que les es iniposible sufrirla si no se representan en sus 


dicere etiam in libris Reriini divinarum ipse Varro non dubitat. Praeclara 
religio, quo conhigiat liberandus infirmus, et cum veritatem qua liberetur 
inquirat, credatur ei expedire quod fallitur. Poeticum sane deorum genus 
cur Scaevola respuat, eisdem litteris non tacetur: quia sic videlicet decs 
deformant, ut nec bonis hominibus comparentur, cum aliuin faciunt fu- 
rari, alium adulterate; sic item aliquid aliter, turpiter, atque inepte dicere 
ac facere; tres inter se deas certasse de praemio pulchritudinis, victas 
duas a Venere Troiam evertisse; lovem ipsum convert! in bovem aut 
cycnuin, ut cum aliqua concunibat; deam homini nubere, Saturnum li- 
beros devorare; nihil denique posse confingi jniraculorum atque vitioruin, 
quod non ibi reperianir, atque ab deorum natura longe absit. O Scaevola 
pontifex maxime, ludos tolle, si potes: praecipe populis, ne tales lionores 
diis iinmortalibus deferant, ubi crimina deorum libeat inirari, et <niae 
fieri possunt placeat imitari. Si autem tibi respondent populiis, Vos nobis 


importastis isla, pontifices: 


deos ipsos roga, quibus'instiganlibus istn iiis- 


sistis, ne talia sibi iubeant exhiberi. Quae si mala sunt, et proptcrca 
ruillo modo de deorum maiestate credenda, maior est deorum iniuria, de 
(|uibus impune finguntur, Sed non te audiunt, daomones sunt, prava do- 
rent, turpibus gaudent: non solum non dcputnnt iniiirtarn, si de illis ista 
litiguntur; sed earn potius iniuriam ferre non possunt, si per eorum so- 
lernnia non agantur. lam veto si adversus cos fovem interpelles, maxime 
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fcHlIvlihulf S. Asi, pyes, si enviscas contra estos a Jupiter preci- 

porque sc actuan en las tablas sus muchas bellaque- 
liiis, rtpor ventura, aun cuando llameis Jupiter al Dios que 
rige y .administra todo este mundo, por el raero hecho de juz- 
j;^arle digno de culto con estos y de confesar que es su rey, no 
)e irrogais la mayor de las injurias? 


ft 4 


CAP ITU 1.0 XXVIII 


<iTuVO ALGUNA INFLUENCIA EL CULTO DE l.OS DIOSES EN LA 
CONSECUCION Y Dll JkTACION DEL IMPISH J O KOMANO? 

De ningun modo semejantes dioses, que se aplacan, o por 
mejor decir, se incriminan con honorcs tales, que es mayor 
culpa el holgarse de los falsos que el decir sus verdades, pu- 
dieran engrandecer y conservar el Imperio romano. Si pudie- 
ran esto, antes harian participes a los griegos de don tan 
soberano, porque les rindieron culto mas honorable y digna- 
nienle en estas cosas divinas, esto es, en los juegos escenicos, 
cuando no se substrajeroii de las dentelladas do los poetas, que 
parecian desgarrar a los dioses, dandoles licencia para mab 
tratar a los bombres que quisieran, y no tuvieron por torpes a 
los bistriones, antes les consideraban dignos de eximios bono- 
res. De igual mode que los romanos pudieron tener la moneda 
de oro sin tributar culto al dios Aurino, de ese misiiio pudieron 
tener la de plata y la dc cobre sin adorar a Argentine ni a su 
padre Esculano. Y asi todo lo denias, que cansa el destejerlo. 


ob earn causain, quia eiiis plura crimina ludis scenicis actitaniiir; nonne 
etianisi Deum lovem nuncupatis, a quo regitur totus atque administratur 
hie mundus, eo illi fit a vobis maxima iniuria, quod eum cum istig co- 
Icndiim putatis, eorumque regem ease perhibetis? 


CAPUT XX VITI 

•• - ^ 

An ad obttnendijm dtlatandumque recnum profuerit Romanis 

CULTUS OEORUM 

Nullo igitiir rnodo dii tales, qui talibus placantur, vel potiu.s accusan- 
tur honoribus, ut maius sit crimen quod eis falsis oblectantur, quara si 
de illis vera dicerentur, Romanum imperiurn augere et con.servare potuis* 
sent. Hoc enim si posseni, Graecis potius donum tarn grande conferrent, 
qui cos in huiuscemodi rebus divinis, hoc cst ludis scenicis, honorabilius 
digniu.squc coluerunt, quando et a morsibus poetanim, qjiihus deo.s dila- 
cerari videbant. se non subtraxerunt, dando eis licentiam male tractandi 
homines quos liberet, et ipsos sccnicos non turpes iudicaverunt, sed dignos 
etiam praeclaris honoribns habuerunt, Sicut autem potuerunt auream pe- 
cuniam habere Romani, quamvis deum Aurinum non colerent: sic et ar- 
genteam habere potuerunt, et aeream, si nec Argentinum, nec eius patrem 
Aesculanum: et sic omnia, quae retexere piget. Sic ergo et 
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Ahi, piles, contra la voluntad del Dios venladero, en manera 
af^'^una les fue posible poseer el reino. Y si ignoraran y des- 
<l(^riaran esa turba de dioses falsos y conocieran al llnico y le 
adoraraii con fe sincera y con buenas costumbres, gozaran aqui 
de un reino tanto mejor, cuanto mayor fuera, y despues de 
rste conquistaran cl reino ctcrno, bien lo tuvieran en esta vida, 
bien no lo tuvieran. 


CAPITULO XXIX 

FalSK:DAD del AUGURIO QUE PARECIO SER indice de la FORTA¬ 
LEZA Y ESTABII.IDAD DEI. ImPERIO ROMANO 


(*^900 significa aquel dicho, belUsimo augurio por cierto, 
del que poco ha hice raencion, a saber, que Marte y Termino 
V Jiiventas no qiiisieran coder su liigar a Jupiter, rey de los 
dioses? 

De esta suerte, dicen, se signified que la gente marcial 
esto es, la romana, a nadie habia do coder el lugar que ocupa- 
ba, y que nadie cambiaria los terminos romanos por respeto 
al dios Termino, y que la juventud romana no se habia de 
cedcr a nadie por honor a la diosa Juventas. Vean en que con- 
cof)lo tenian a este rey de los dioses y dador de su reino, pues 
quo le pornan en pro del adversario esos agiioros, a quien no 
coder era decoroso. Si estas cosas son verdaderas, no tienen en 
absolute por que temer. No hubieran de confesar que los dio¬ 
ses que no qnisieron coder a Jiipiter. cedieron a Cristo, porque, 

salvos los confines del Tmperio, pudieron ceder a Cristo tanto 

_ _ . __ _ _ . . ‘ ^ 

resnvim invito quidem Deo vero nullo modo habere possent; diis veto 
istis falsis et mnltis ignoratis sive conteniptis, atque illo uno cognito et 
fide sincera ac morihus cuIto, et melius hie regnum haherent, quantum- 
cnmque haherent, et post haec aeciperent sempiternum. sive hie haherent, 
sive non haherent. 


CAPUT XXIX 

De FAI.Sri'ATE ACSPICIT, QUO RoMANI REGNI FORTITUDO ET STABILITAS VISA 

EST INDICARI 

Nam illud quale est quod pulcherrimum ausplcium fuisse dixeriint, 
quod paulo ante commemoravi, Martem et Terminum et luventatem nec 
Tovi regi deorum loco cedere voluisse? Sic enim, inquiunt, significatum 
est. Martiani gontem, id est Romanam, nemini locum quern teneret datu- 
ram; Romanos quoque terminos propter deum Terminum neminem com- 
moturum; iuventutem etiani Romanam propter deam luventatem nemini 
esse cessuram. Videant ergo quomodo habeant istum regem deorum suo- 
rum et datorem regni sui, ut eum auspicia ista pro adversario ponerent, cui 
non cedere pulchrum esset. Quanquam haec si vera sunt, non habent om- 
nino quid timeant. Non enim confessuri sunt quod dii cesserint Christo, 
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mim itKM.'Kias como el corazon de los creyentes. Pero antes de 
((ur (Jrislo viniera en came, antes, en fin, de que escribieran 
(islos datos que extractamos de sus libros, y despues de hecho 
aquel auspicio en el reino de Tarquinio, el Imperio romano 
se vio algunas veccs en la precision de disolverse, esto es, de 
darse a la fuga. Esto probo ser false el agiiero de que Juven- 
tas no cediera a Jupiter, y de que la gente de Marte, venciendo 
e irrumpiendo los galos, era quebrantada en la propia ciu- 
dad, y los terminos del Imperio, pasando muchas ciudades al 
bando de Anibal, se vieron angustiosamente estrechados. Asi 
se esfurno la pulcritud de los augurios y quedo contra Jupiter 
la testarudez, no de los dieses, sino de los demonibs. Una cosa 
es no haber cedido y otra es Haber vuelto a donde habias cedido. 

Aunque tambien mas tarde, en las regiones orientales, 
los limiles del Imperio romano sufrieron una modificacion 
por voluntad de Adriano. El concedio a I imperio de los persas 
ties nobles provincias, Armenia, Mesopotamia y Asiria. Esto 
parece probar que el dies Termino, defensor, segun ellos, de 
los limites romanos, y que por aquel admirabilisimo augurio 
no habia cedido su lugar a Jupiter, temio mas a Adriano, rey 
de los hombres, que a Jupiter, rey de los dioses. Mas tarde, 
recobradas de nuevo las susodichas provincias, casi en nues- 
tro.s dias, retrocedio el termino. Esto sucedio cuando Juliano, 
dado a los oraculos de aquellos dioses, con descomedida osa- 
dia raanda prender fuego a las naves que llevaban los viveres, 
y el ejercito, privado de ellos y herido luego de muerte por el 
enemigo, se vio reducido a tal escasez, que nadie escapara de 
alii a las acometidas que los enemigos hacian al soldado, des- 


qui lovi cedere noluerunt. Salvis quippe imperii finibus Christo ceder« 
potuerunt, et de sedibus locorum et maxime de corde credentium. Sed 
antequam Ghristus veniret in came, antequam denique ista scriberentur, 
quae de libris eorum proferimus; sed tamen posteaquam factum est sub 
rege Tarquinio ilJud auspiciiim, aliquoties Romanus exercitus fusus est, 
hoc est versus in fugarn, falsumque ostendit auspiciuin, quo luventas ilia 
non cesserat lovi; et gens Martia, superantibus atque irrumpentibus Gallis, 
in ipsa Urbe contrita est; et termini imperii, deficientibus multis ad An- 
nibalem civitatibus, in angustum fuerant coarctati. Ita evacuata est pul- 
chritudo auspiciorum, remansit contra lovem contumacia, non deorum, 
sed daemoniorum. Aliud est enirn non cessisse; aliud unde cesseras re- 
disse. Quanquam et postea in Orientalibus partibus Hadriani voluntate 
mutati sunt termini imperii Romani, Ille namque tres provincias nobiles, 
Armeniam, Mesopotamiam, Assyriam, Persarum concessit imperio: ut deus 
ille Terminus, qui Romanos terminos secundum istos tuebatur, et per illud 
pulcherrimum auspicium loco non cesserat lovi, plus Hadrianum regem 
hominum, quam regem deorum timuisse videatur. Receptis quoque alio 
tempore provinciis memoratis, nostra pene memoria retrorsus Terminus 
cessit, quando lulianus, deorum illorum oraculis deditus, immoderate ausu 
naves iussit incendi, quibus alimonia portabatur: qua exercitus destitutus, 
mox etiam ipso hostili vulnere exstincto, in tan tarn est redactus inopiam, 
ut inde nullus evaderet, undique bostibus incursantibus militem impera- 
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concerlado por la muerte de su general, de no haber fijado alii 
)or convenio de paz los limites del Imperio, lirnites que aun 
loy perduran, no ciertamente con tanta mengua a quo se habia 
allanado Adriano, pero si marcados por medio de iin aciierdo. 
(ion vano augurio no cedio el dies Termino a Jupiter, y codio 
n la voluntad de Adriano, se rindio a la temeridad de Jnliano 
y a la necesidad de Joviano. Advirtieron esto los mas irileli- 
gentes y graves romanos, pero era poco su valer contra la 
costumbre de una ciudad que se habia obligado a tan demo- 
eiiacos ritos. Porque tambien ellos, aunque sentian que eran 
vanidades, pensaban que debia exhibirse el culto religioso 
(jue se debe a Dios, a la naturaleza de las cosas constitui- 
das bajo el regimen y el imperio del unico y verdadero Dios; 
sirviendo, como dice el Apostol, a la criatura mas bien que 
al Creador^ que es bendito para siempre. Era necesario el auxi- 
lio del Dios verdadero, que envia hombres santos y verdade- 
mente piadosos, que, muriendo por la verdadera religion, ha- 
cen desaparecer las falsas de entre los vivientes. 

CAPITULO XXX 

Que cosas coneiesan sentir de los dioses gentiles 

sus adoradores 

Ciceron, augur, se burla de los augurios y zahiere a los 
hombres que enderezan los caminos de su vida por las voces 
de los ciiervos y de la corneja. Pero este academico, que sos- 

toris morte turbatum, nisi placito pacis illic imperii fines constituerentur, 
ubi hodieque persistunt; non quidem tanto detrimento, (inantum concesse- 
rat Hadrianus, sed media tamen compositione defixi. Vano igitur augurio 
dens Terminus non cessit lovi, qui cessit Hadriani voluntati, cessit etiam 
luliani temeritati, et loviani necessitati. Viderunt haec intelligentiores 
gravioresque Romani; sed contra consuetudinem civitatis, quae daemo- 
niacis ritibus fuerat obligata, parum valebant: quia et ipsi etiamsi ilia 
vana esse senliebant, naturae tamen rerum sub unius veri Dei regimine 
atque imperio constitutae, religiosum cultum, qui Deo debetur, exhiben- 
dum putabant: servientes, ut ait Apostolus, creaturae potias quam Crea- 
tori, qui est benedictus in saecula Huius Dei veri erat auxilium neces- 
sarium, a quo mitterentur sancti viri et veraciter pii, qui pro vera religione 
morerentur, nt falsae a viventibus tollerentur. 

CAPUT XXX 

f,)iiAiJA DE DUS Gentium etiam cultokes eorum se sentihe fateantur 

Cicero augur irridet auguria, et reprehendit homines corvi et corniculae 
vocibus vitae consilia moderantes Sed iste Academicus, qui omnia esse 
contendit incerta, indignus est qui habeat uHam in his rebus auctoritatem. 

koni. 1,25. 
nrdi7nnatione 1.1Z 
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tienr (juu todas las cosas son inciertas [ 53 J, no es digno de 
aulori(iad en esta materia. En el libro segundo de la Natura- 
le.za de los dioses hace intervenir en la discusion a Q. Lucilio 
Halbo, e insertando el las supersticlones fisicas y filosoficas 
por la naturaleza misma de las cosas, se indigna contra la ins- 
titucion de los simulacros y contra las opiniones fabulosas, 
hablando de este modo: «(iOs dais cuenta que, de los descu- 
brimientos buenos y utiles de las cosas fisicas, la razon ha sido 
arrastrada a dioses comendaticios y fingidos? Este hecho pro- 
dujo falsas opiniones, turbulentos errores y supersticiones casi 
arcaicas. Y nos son conocidas las hguras de los dioses, sus 
edades, su vestido y ornato, y, amen de esto, sus sexos, casa- 
raientos, parentescos y todo lo demas. Se les reduce a seme- 
jarse a la humana imbecilidad. Se les pinta tambien con per- 
turbaciones animicas, puesto que sobre nosotros caen los ape- 
titos de los dioses, sus enfermedades e iracundias, ni carecieron 
(como refieren las fabulas ) de guerras y disensiones. Y esto no 
solo como cuando en Homero, unos dioses por una parte y 
otros por otra, defendian dos ejercitos contraries, sino tam¬ 
bien cuando libraron sus propias batallas contra los Titanes 
o gigantes», Se cuentan y se creen estas cosas con necedad 
suma, y estan llenas de vanidad y de estupida ligereza. En el 
cornedio, he aqui lo que piensan quienes defienden los dioses 
de los gentiles. A continuacion, en diciendo que esto pertenece 
a la supersticion y a la religion, lo que el parece ensehar se- 
gun los estoicos, dice: «No solo los filosofos, sino tambien 
huestros mayores, separaron la supersticion de la religion, por- 
que a los que elevaban diariamente sus suplicas y sacrificaban 


Disputat apud eum Q. Lucilius Balbus in secundo de Deorum Natura 
libro, et cum ipse superstitiones ex natura rerum velut physicas et phi- 
losophicas inserat, indignatur tamen institutioni simulacrorum et opinio- 
nibus fabulosis, ita loquens: «Videtisne igitur, ut a physicis rebus bene 
atque utiliter inventis, ratio sit tracta ad commentitios et fictos deos? 
Quae res genuit falsas opiniones, erroresque turbulentos, et superstitiones 
pene aniles. Et formae enim nobis deorum, et aetates, et vestitus orna- 
tusque noti sunt: genera praeterea, coniugia, cognationes, omniaque tra- 
ducta ad similitudinem imbecillitatis humanae. Nam et perturbatis animis 
inducuntur: accepimus enim deorum cupiditates, aegritudines, iracundias, 
Nec vero (ut fabulae feriint) dii bellis praeliisque caruerunt. Nec solum, 
ut apud Homerum, cum duos exercitus contrarlos alii dii ex alia parte 
defenderent sed etiam ut cum Titanis aut cum Gigantibus sua propria 
bella gesseriint. Haec et dicuntur et creduntur stultissime, et plena sunt 
vanitatis summaeque ievitatis» Ecce interim quae confitentur qui de- 
fendunt deos Gentium. Deinde cum haec ad superstitionem pertinere dicat, 
ad religionem vero, quae ipse secundum Stoicos videtur docere: «Non 
enim philosophi solum», inquit, «verum etiam maiores nostri superstitio¬ 
nem a religione separaverunt, Nam qui totos dies precabantur», inquit, «et 
immolabant, ut sibi sui liberi superstites essent, superstitiosi sunt appel- 
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I'jira quo sus hijos sobrevivieran, los Iluniaron superaticiosos^. 
/.Onion no comprende quo su intento cs oncoiniar la religion 
on .su.s rnayores, al paso que teme la cosluinbre do la ciudad, y 
quo su anholp es poner una linea divisoria entre la religion 
V la supcrsticion, pero no encuentra posibilidad? Si los ante- 
pasados llamaron supersticiosos a los que cotidianamente su- 
)licaban y sacrificaban, <ison por ventura supersticiosos tam- 
)ien los inslitutores (reprendidos por el) de los diversos simu- 
lacros do los dioscs, diferenciados unicamente por la edad 
y por el ropaje, por sus sexos, por sus casamientos y paren- 
loscos? Al tachar esto de supersticion, sin duda, tacha tambien 
do culpa a los antepasados inslitutores y adoradorcs de tantos 
simulacros y se incluye a si inismo, que, por mas (jue se afana 
f)or verse libre de eilo valiendose de la elocuencia, tenia ne- 
cesidad de venerarlos. Y esto que suena tan elegante en el dis- 
curso, no osara decirlo en voz baja en su alocucion al pueblo. 

Nosotros, los crislianos, demos gracias al Senor Dios nues- 
Iro, no al cielo y a la lierra, como se imagina este, sino al Ha- 
cedor del cielo y de la tierra, que dio en tierra con estas su- 
persticiones, zaheridas apenas con balbuceos por Balbo, y las 
allanc) en la libre servidumbre de los suyos por la altisima 
huinildad de Cristo, por la predicacion de sus apostoles, por la 
fe de los martires, que viven con la verdad y mueren por 
la veitlad. Y las derroco no .solo de los corazones religiosos, 
sIno tambien de los tempi os supersticiosos. 


lati» : quis non intelligat eum conari, dum consuetudinem civitatis timet, 
religionem laudare maiorum, eamque a supecstitione velle seiungere, sed 
quomodo id po.ssit non invenire? Si enim a maioribas illi sunt appellati 
superstitiosi, qui toto.s dies precabantur et immolabant, numquid et illi, 
qui instituerunt (quod iste reprehendit) deorum simulacra diversa aetate 
et veste distincta, deorum genera, coniugia, cognationes? Haec utique cum 
tanquam superstitiosa culpantur, implicat ista culpa maiores talium simu- 
lacrorum institutores atque cultures: implicat et ipsum, qui qiiantolibet 
eloquio se in libertatem nitatur evolvere, necesse habebat ista venerari; 
nec quod in hac disputatione diserlus insonat, mutire auderet in populi 
concione. Agamus itaque Christiani Domino Deo nostro gratias, non Caelo 
et Terrae; sicut iste disputat, sed ei qui fecit caelum et terram; qui has 
superstitiones, quas iste Balbus velut balbutiens vix reprehendit, per al- 
tissimam Christi humilitatem, per Apostolorum praedicationera, per fidem 
martyrum pro veritate morientium et cum veritate viventium, non solum 
in cordibus religiosis, verum etiam in aedibus superstitiosis libera suorum 
servitute subvertit. 
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CAPITULO XXXI 

OpINIONES DE VaRRON, QUE, RECHAZANDO LA CREENCIA POPU¬ 
LAR, AUNQUE NO LLEGARA AL CONOCIMIENTO DEL DiOS VERDA- 

DERO, CON TODO, PENSO DEBIA RENDIRSE CULTO A UN 

SOLO Dios 

1 . 6Que? El mismo que sentiraos haya colocado entre las 
cosas divinas los juegos escenicos, aunque no por propia ini- 
ciativa, cuando exhorta en diversos pasajes al culto de los dio- 
ses, 6no confiesa que no esta de acuerdo con su propio criterio 
lo quo refiere de la institucion heeha por la ciudad romana? 
Y lo hace en forma tal, que no vacila en alirmar que, si cons- 
tituyera una nueva ciudad, consagrara sus dioses y sus nom- 
bres con mas lino, segun la formula de su naturaleza. Pero, 
porque estaba en vigencia esto en el antiguo pueblo, dice que 
debe conservar la historia de los nombres y sobrenombres re- 
cibida de los antepasados, tal corno se la ban transmitido, y que 
este es el fin que persigue al escribir e investigar que el vulgo 
quiera mas rendirles culto que desdenarlos. Con estas palabras 
da a entender suficientemente este agudisimo ingenio que no 
manifiesta todo lo que solo el despreciaba, sino tambien lo que, 
segun la opinion del vulgo, seria despreciable si no lo callara. 
Esto inducira a creer que son apreciaciones mias. Fuera asi de 
no evidenciar lo contrario otro lugar donde el mismo dice, ha- 
blando de las religiones, que hay muchas cosas verdaderas que 
no solo es util que el vulgo no las sepa, sino que tambien, 
aunque fueran falsas, conviene que las estime de otro modo. 


C A F U T XXXI 

De OPINIONIBUS Varkonis, qui reprobata persuasione populari, licet 

AD NOTITIAM VERI DeI NOiV PERVENERIT, UNUM TAMEN DEUM 

COLENDUM ESSE CENSUERIT 

L Quid ipse Varro, quem dolenms in rebus divinis ludos scenicos, 
qiiamvis non iudicio proprio, posuisse, cum ad deos colendos multis locis 
velut religiosus hortetur, nonne ita confitetur, non se ilia iudicio suo sequi, 
quae civitatem Romanam instituisse commemorat, ut si earn civitatem no- 
vam constitueret, ex naturae potius formula deos nominaque eorum se 
fuisse dedicaturum non dubitet confiteri? Sed iam quoniam in vetere po- 
pulo esset, acceptam ab antiquis nominum et cognominum historiam tene- 
re, ut tradita est, debere se dicit, et ad eum finem ilia scribere ac perscru- 
tari, ut potius eos magis colere, quam despicere vulgus velit. Quibus ver¬ 
bis homo acutissimus satis indicat, non se aperire omnia, quae non sibi 
tantum contemptui essent, sed etiam ipsi vulgo despicienda viderentur, 
nisi tacerentur. Ego ista coniicere putari debui, nisi evidenter alio loco 
ipse diceret de religionibus loquens, multa esse vera, quae non modo vulgo 
scire non sit utile, sed etiam, tametsi falsa sunt, aliter existimare populum 
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Esta es la razon, anade, que movio a los p;riegos a ocultar 
tras el silencio y las paredes sus consagraciones [54] y sus 
misterios. Aqui, es cierto, descubrio todo el consejo de sa- 
bihondos que rige las ciudades y los pueblos. Empero, los ma- 
lignos demonios se deleitan de modos maravillosos y ])oseen 
a la vez a enganadores y a enganados, y de su tirania solo 
libra la gracia de Dios por nuestro Senor Jesucristo. 

2 . Este mismo autor, tan profundo y tan sabio, dice que 
es de parecer que solo comprenderan que es Dios quienes ere* 
yeron que es el alma gobernadora del mundo. con movimiento 
y razon. Por ende, aun cuando no estaba en posesion de la 
verdad, porque el Dios verdadero no es el alma, sino el Crea- 
dor y Hacedor del alma, con todo, si pudiera desligarse de los 
prefuicios de la costumbre, confesara y aconsejara el culto de 
un Dios unico que gobierna el mundo con movimiento y razon. 
Solo queda pendiente entre el y nosotros la cuestion de que el 
decia que Dios es un alma, y no mas bien Creador del alma. 
Dice, ademas, que los antiguos ronianos vivieron mas de ciento 
sesenta anos rindiendo culto a los dioses sin simulacro. Y ana¬ 
de : «Si esta usanza perdurase, el culto de los dioses iuera mas 
casto». Aduce, entre otras pruebas de su sentencia, al pueblo 
judio, y no duda en rematar aquel pasaje afirmando que los 
primeros que dieron a los pueblos las estatuas de los dioses. 
quitaron a las ciudades el miedo y aumentaron su error, en la 
cuerda persuasion de que es mas posible y mas facil el desde- 
nar a los dioses en la estolidez de sus simulacros. Y al no 
decir ensefiaron error, sino lo aumentaron, quiere, sin duda, 
dar a entender que tambien sin los simulacros habia error. Por 


expediat, et ideo Graecos teletas ac mysteria taciturnitate parietibusque 
clausisse. Hie certe totum consilium prodidit velut sapientium, per quos 
clvitates et populi regerentur. Hac tamen fallacia niiris modis maligni 
daemones delectantur, qui et deceptores et deceptos pariter possident, a 
quorum domiiiatione non liberal nisi gratia Dei per lesum Christum Do- 
minum nostrum, 

2. Dicit etiam idem auctor acutissimus atque doctissimus, quod bi soli 
ei videantur animadvertisse quid esset Deus, qui crediderunt eum esse ani- 
mam motu ac ratione mundum gubernantem, Ac per hoc etsi nondum 
tenebat quod veritas habet; Deus enim verus, non anlma, sed aniinae quo- 
que est effector et conditor: tamen si contra praeiudicia consuetudinis li¬ 
ber esse posset, uniim Deum colendum fateretur atque suaderet, motu ac 
ratione mundum gubernantem: ut ea cum illo de hac re quaestio rema- 
ncret, quod eum diceret esse animam, non potius et aninme crcnioroni. 
Dicit etiam antiques Romanos plus annos centum et seplnagiiila dens siiu' 
simulacro coluisse. «Quod si adhuc, inquit, mansisset, ciistiiis <lli observa- 
rcntur». Cui sententiae suae testem adhibet inter cactern g(!ntem 

liidaeam: nec dubitat eum locum ita concludere, ut <Iicnl, (pii primi simu- 
laern deorum populis posuerunt, eos civitatiluis snis ct tuelum dempsisse, 
et errorem addidisse; prudenter existimans decs facile posse In simulacro- 
I'liui sioliditate contemni. Quod vero non nit, Krrorem tradiderunt; sed, 
addidertmt; iam utique fuisse etiam sine simulacris inielligi vult errorem. 
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lo dial, cuando dice que solo aquellos que creen a Dios alma 
f^obernadora del mundo, comprenderan que es, y estima que, 
sin ima^enes, la relig^ion sera mas pura, (iquien no ve cuanto 
se acerca a la verdad? Si pudiera al^o contra la arcaicidad de 
un error tan enraizado, sin duda juzgaria que debia adorarse 
a un solo Dios por quien cree se gobierna el mundo, y ado- 
rarle sin imagen. Y, al hallarse tan cerca, quiza con facilidad 
cayera en la cuenta de que el alma es mutable y sintiera que 
el Dios verdadero, creador del alma misma, es una naturaleza 
inconmutable [55]. Siendo ello asi, cualesquiera sean los lu- 
dibrios de la pluralidad de Dios escritos por esos hombres, es 
cierto que se vieron obligados a confesarlos por oculta volun- 
tad de Dios, mas que por afan de convencer. Si nosotros cita- 
mos algunos testimonies de ellos, los aducimos precisamente 
para rebatir a los que quieren reparar en la grande y tiranica 
dominacion de los demonios, de la que nos libra el singular 
sacrificio de tan sagrada sangre derramada y el don del Es- 
piritu concedido. 


CAPITULO XXXII 

So COLOR DE QUE INTERES QUISIERON LOS JEFES DE LOS GENTI¬ 
LES QUE ENTRE LOS PUEBLOS A ELLOS SUJETOS SE MANTUVIERAN 

LAS FALSAS RELTGIONES 

Nota ademas que, en lo tocante a las generaciones de los 
dioses, los pueblos se inclinaron mas a los poetas que a los 
filosofos, y que esta es la razon de que sus mayores, esto es, 

Quapropter cum solos dicit animadvertisse quid asset Deus, qui eum cre- 
derent animam mundum gubernantem, castiusque existimat sine simulacris 
observari religionem, quis non videat quantum propinquaverit veritati? Si 
enim aliquid contra vetustatem tanti posset erroris, profecto et unum 
Deum. a quo mundum crederet gubernari, et sine simulacro colendum 
esse censeret; atque in tarn proximo inventus facile fortasse se de animae 
nmtabilitate commoneretur, ut naturam potius incommutabilem, quae ip- 
sam quoque animam condidisset, Deum verum esse sentiret. Haec cum ita 
sint, quaecumque tales viri in suis litteris multorum deorum ludibria 
posuerunt, confiteri ea potius occulta Dei voluntate compulsi sunt, quam 
persuadere conati. Si qua igitur a nobis inde testimonia proferuntur, ad 
eos redarguendos proferuntur, qui nolunt advertere de quanta et quam 
maligna daemonum potestate nos liberet singulare sacrificium tam sancti 
sanguinis fusi et donum Spiritus impertiti. 

CAPUT XXXII 

Ob quam speciem utiutatis pbincipes Gentium apud subiectos sibi 

POPULOS FALSAS RELIGIONES VOLUERUNT PERMANERE 

Dicit etiam de generationibus deorum magis ad poetas, quam ad phy- 
sicos fuisse populos inclinatos; et ideo et sexum et generationes deorum 
maiores sues, id est veteres credidisse Romanos, et eorum constituisse 
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loM aritif^uos romanos, admitieran el sexo y las generaciones 
y los unieran en casamiento. En realitlad, cslo no parece tener 
olio rnovil que el negocio de los hombrcs pnideintes y sabios 
enganar al pueblo en las religiones, y en el las no solo ren- 
dir culto, sino tambien imitar a los demonios, cuya maxima 
apctencia es nuestra seduccion. Asi como los demonios no 
pueden poseer sino a aquellos que ban engafiado con falacia, 
asi tambien los bomb res jefes, no ciertamente justos, sino los 
semejantes a los demonios, aconsejaban a los pueblos con el 
nombre de religion verdadera aquello que conocian era va- 
nidad, ligandoles de esta suerte mas estrechamente a la so- 
ciedad civil y haciendolos juguetes suyos. <iQuien, feble e ig- 
norante, esquivara como falaces tanto a los jefes de la ciudad 
como a los demonios? 


CAPITULO XXXIII 

La ordenacion de la permanencia de los reyes pende de los 

JUICIOS Y DEL PODER DEL VERDADERO DiOS 

Este Dios, autor y dador de la felicidad, porque solo El 
es el verdadero Dios, solo El distribuye los reinos terrenos 
a los buenos y a los malos. Y esto lo hace no temeraria, ni 
fortuitamente, ya que es Dios, no fortuna, sino segun un orden 
de cosas y de tiempo, oculto para nosotros y conocidisimo para 
El. A este orden de tiempo sirve, no sujeto a el, sino que lo 
rige como senor y como moderador lo dispone [56]. La feli- 

coniugia. Quod utique non aliam ob causam factum videtur, nisi quia 
bominum velut prudentium et sapientium negotium fuit populum in reli- 
gionibus fallere. et in eo ipso non solum colere, sed imitari etiam daemo- 
nes, quibus maxima est fallendi cupiditas, Sicut enim daemones nisi eos 
quos fallendo deceperint, possidere non possunt; sic et homines principes, 
non sane iusti, sed daemonum similes, ea, quae vana esse noverant, re- 
ligionis nomine populis tanquam vera suadebant, hoc modo eos civili 
societati velut arctius alligantcs, quo similiter subditos possiderent. Quis 
autem infirmus et indoctus evaderet simul fallaces et principes civitatis et 
daemones? 


CAPUT XXXIII 

Quod iudicio et potestate Dei veri omnium regum atque recnorum 

ORDINATA SINT TEMPORA 

Deus igitur ille felicitatis auctor et dator, quia solus est verus Deus, 
ipse dat regna terrena et bonis et malis. Neque hoc temere ct quasi lor- 
tuitu, quia Deus est, non fortuna; sed pro rerum ordine ac temporiim 
occulto nobis, notissimo sibi: cui tamen ordini temporum non subditi^ 
scrvit, sed eum ipse tanquam dominus regit, moderatorque disponit. Feli- 
(dtatem vero non dat nisi bonis. Hanc enim possunt ct non habere et ha¬ 
bere servientes, possunt et non habere et habere regnantes. Quae tamen 
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t'iil.'hl, empero, no la da mas que a los buenos. Esta puedeii no 
posocria y tenerla los que le sirven y pueden tambien carecer 
de ella los que reinan. Pero sera plena en aquella vida donde 
nadie sera ya siervo. Y, por eso, da los reinos terrenos a los 
buenos y a los malos, porque es de temer que sus servidores, 
parvulos aun en el aprovechamiento del espiritu, deseen de El 
estos dones, como algo de gran valor. Este es el misterio del- 
Antiguo Testamento, donde latia el Nuevo. AlH se prometian 
y daban bienes terrenos, pero los espirituales de entonces en- 
tendian y predicaban, aunque aun no abiertamente, que aque- 
IIos bienes temporales eran figura de la eternidad y en que 
dones de Dios se hallaba la verdadera felicidad [57]. 


CAPITULO XXXIV 

El reino de los judios fue instituido y conservado por el 

UNICO Y VERDADERO DiOS MIENTRAS PERMANECIERON EN LA 

VERDADERA RELIGION 

Amen de esto, para dar a conocer que tambien los bienes 
terrenos, unica aspiracion de los que no saben pensar cosas 
mejores, estan bajo el poder del unico Dios, y no bajo el de 
muchos y falsos, a quienes creian los romanos que debian ren- 
dirles culto, multiplico prodigiosaniente su pueblo en Egipto y 
lo saco de alii por medios maravillosos. Aquellas mujeres no in- 
vocaron a Lucina cuando libro a sus criaturas, para multiplicar 
y hacer crecer extraordinariamente el pueblo, de las manos de 
los egipcios que las perseguian y querian dar miierte a todas 
ellas. El las conservo. Marnaron sin Ja diosa Runiina, v sin la 

plena in ea vita erit, ubi nemo iam serviet. Et ideo regna terrena et bonis 
ab illo daiitur, et malis; ne eius cultores adhuc in provectu animi parvuli 
haec ab eo miinera quasi magnum aliquid concupiscant. PJt hoc est sacra- 
mentum veteris Testament], ubi occultum erat novum, quod illic promis- 
sa et dona terrena sunt: intelligenlibus et tunc spiritualibus quamvis non- 
dum in manifestatione praedicantibus, et quae illis temporalibus rebus 
significaretur aeternitas, et in quibus Dei donis esset vera felicitas. 

CAPUT XXXIV 

A 

De reono Iudaeobum, quod ab uno et vero Deo institotum atque 

SERVATUM EST, DONEC IN VERA RELIGIONE MANSERUNT 

Itaque ut cognoscerentur etiam ilia terrena bona, quibus soIis inhiant 
qui meliora cogitare non possunt, in ipsius unius Dei esse posita potesta- 
te, non in multorum falsorum, quos colendos Romani antea crediderunt, 
populum sunm in Aegypto de paucissimis multiplicavit, et inde signis 
mirabilibus liberavit. Nec Lucinam mulieres illae invocaverunt, quando 
earum partus, ut miris modis multiplicarentur, et gens ilia incredibiliter 
cresceret, ab Aegyptiorum persequentium et infantes omnes necare vo- 
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iliosa Cunina estuvieron en la cuna. Sin Kduca y Potina toma- 
mn alimento y bebida. Se educaron sin lanlos dioses pueriles, 
casaronse sin dioses conyugales y se unieron a sus mujeres sin 
cl culto a Priapo. Sin invocar a Neptuno, dibles paso franco 
cl mar dividiendose y sepultando a los enemigos (pic los per- 
seguian, juntandose sus aguas. No consagraron diosa algiina 
Mannia cuando tomaron mana del cielo, ni cuando sedicnlos, 
lierida la roca^ broto agua, adoraron a Ninfas ni a Linfas. Ili- 
cieron guerras sin las locas ceremonias de Marte y de Belona. 
Y si es verdad que no vencieron sin la victoria, sin embargo, 
no la tuvieron por diosa, sino por don de su Dios. Recibieron 
mucho mas felizmente del unico y verdadero Dios mieses sin 
Segecia, bueyes sin Bubona. miel sin Melona, manzanas sin 
Pomona, y todo por cuanto se imaginaron los romanos conve- 
nia suplicar a tan grande turba de falsos dioses. Y si no peca- 
ran contra El con impia curiosidad, cediendo a la seduccion 
de las artes magicas, y declinaran a dioses extranos y a idolos, 
y ultimamente matando a Cristo, permanecieran en el mismo 
reino, si no mas espacioso, si mas feliz. Y el que ahora esten 
disperses por casi todo el orbe y entre todas las gentes, es 
providencia de aquel unico verdadero Dios, para que sus li- 
Dros sean como documento fehaciente de que esto estaba ya 
profetizado mucho antes. Esto de que se destruirian ahora por 
todas las partes los simulacros de los falsos dioses, sus altares, 
bosques y templos; se prohibirian sus misterios, por que no 
fuera que tal vez, por leerse en los nuestros, se creyera que 
fuera invencion nuestra. En el libro siguiente se evidenciara 
mas. Pongamos aqui fin a la prolijidad de este [58]. 


lentium manibus ipse liberavit, ipse servavit. Sine dea Rumina suxerunt; 
sine Cunina in cunis fuerunt; sine Educa et Potina escain potumque 
sumpserunt: sine tot diis puerilibus educati sunt; sine diis coniugalibus 
coniugati; sine cultii Priapi coniugibus mixti. Sine invocatione Neptuni 
mare transeuntibus divisum patuit, et sequentes eorum ininiicos fluctibus 
in se redeuntibus obruit. Nec consecraverunt aliquam deam Manniam, 
quando de caelo manna sumpserunt; nec quando sitientibus aquam per- 
cussa petra profudit, Nymphas Lymphasque coluerunt. Sine insanis sacris 
Martis et Bellonae bella gesserunt, et sine victoria quidem non vicerunt, 
non earn tamen deam, sed Dei sui munus habuerunt. Sine Segetia segetes, 
sine Bubona boves, mella sine Mellona, poma sine Pomona; et prorsus 
omnia, pro quibus tantae falscrum deorum turbae Romani supplicandura 
putaverunt, ab uno vero Deo multo felicius acceperunt. Et si non in eum 
peccassent impia curiositate, tanquarh magicis artibus seducti, ad alienos 
deos et ad idola defluendo, et postremo Christum occidendo, in eodem 
regno, etsi non spatiosiore, tamen feliciore mansissent. Et nunc quod per 
omnes fere terras gentesque dispersi sunt, illius unius veri Dei providentia 
est: ut quod deorum falsorum usquequaque simulacra, arae, liici, templa 
evertuntur, et sacrificia prohibentur, de codicibus eorum probetur quera- 
admodum hoc fuerit tanto ante prophetatum; ne forte, cum legeretur 
in nostris, a nobis putaretur esse confictum. lam quod sequitur, in volu- 
mine sequenti videndum esl, et hie dandus huius prolixitatis modus. 



N O TAS AL LIBRO IV 


[1] Los libros IV y V los recuerdla Agustm en carta a Evodio 
(Epist. 169). Esta carta esta fechada sobre el 415. Este mismo ano co- 
menzo los dos libros, y el mismo atestigua que los concluyo entonces 
(n.l y 13). 

[2J Este libro De mundo, que Agustm supone escrito por Apuleyo, 
algunos, como Marrou, ban creido que lo atribuye a Platon. El pasaje 
no hace alusion ninguna a Platon. Por otra, parte, como hemos notado 
en la Introduccion, si fuera traduccion de Apuleyo, lo hubiera notado, 
como lo hace en casos similares. 

[3] Agustm asienta aqui el principio basico para la recta interpre- 
tacion de ese hecho tan criticado entre el vulgo; ^Por que da Dios el 
reino a los malos? El reino de los buenos es en provecho de los regidos: 
en Cambio, el reino de los malos es en castigo a los que reinan y en 
probacion de los regidos. Todo en el mundo tiene una finalidad provi- 
dencial que cumplir y todo se endereza a la gloria establecida por Dios. 
Asi, la Providencia queda siempre en buen lugar; diriamos, hablando a 
lo humano, sale siempre con la suya. 

[4J La libido de dominio, de que tanto gusta usar y hasta abusar 
el gran buscador de palabras, es el sehor de los malos gobernantes. Este 
vicio y esta autoridad le sirve para desmandarse mas y convertirse en 
esclavo espiritual, cuando en lo material esta siendo el rey el que gobier- 
na. Y jque hay mas desdichado que ser rey, siendo esclavo del mas vil 
de los vasallos, de la nada, del pecado! 

[5] Nonio Marcelo refiere esta valiosa apreciacion, Es una verdad 
cruda y punzante, pero es la imagen mas fiel de la realidad. Los hombres, 
dominados por esa pasion de mando, son los piratas de las sociedades, 
porque estan regidos por el amor de si, por ese amor que busca dominar 
al projimo en provecho propio. Y esto no es mas que la base de la ciudad 
terrena. 

[6] Trogo Pompeyo brillo en el 150 antes de Cristo. Sus obras han 
sido compiladas por Justino en 44 libros y contienen la historia de casi 
todos los hechos de los pueblos desde Nino hasta Cesar Augusto. 

[7] Sin duda hace referenda a la obra de Eusebio. Asi lo ha con- 
jeturado Marrou y asi debe creerse con no escaso fundamento, como ya 
hemos apuntado en la Introduccion. 

[8] Cloacina es el sobrenombre de la diosa Venus. Segiin unos, se 
Ilamo asi porque fue su efigie encontrada en la gran cloaca de Roma; 
Begun otros, porque se la consideraba como diosa purificadora. 

[9] Volupia es la diosa de la voluptuosidad o del placer. La men- 
oionan Varron, Macrobio, Lactancio, etc. 

[101 Lubentina o Libentina es la diosa del placer o del deleite, Su 
nombre deriva de libido y es sobrenombre de Venus. 

[llj Es la divinidad a que daban culto los romanos como protec- 
tora de las cimas de los montes. 

1121 Segecia es la diosa protectora de los campos. 
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[13] Era la diosa protectora de las cosechas. 

[14] Este verbo, hoy en desuso, dio origen al nombre de la diosa Hos- 
Iclina. Su procedencia parece ser que es de hostisy o sea, enemigo. Y hos- 
tire significa corresponder, compensar, igualar. 

[15] Lactumo es nombre derivado de lac. San Agustin es neologista, 
y en este punto ha enriquecido con algunos nombres la lengua latina. La 
mayor parte de estos nombres de los dioses son de su propia cosecha. 

[16] Deriva del verbo maturare. Los griegos le daban el nqmbre do 
Leucothea. En la antigua mitologia, Matuta era Ino, hija de Cadmo. 
Y, una vez convertida en diosa, los griegos le dieron el nombre dicho, 
y los latinos, Matuta. Para San Agustin es la diosa a quien se suponia 
protectora de la madurez de los frutos. 

[17] Cardea es derivado de cardo, que significa quicio. 

[18] La Tierra designa el elemento terrestre en su unidad; Telus, 
la capacidad pasiva de la tierra, y Telumon, su energia activa y fecun- 
dante. 

[19] Esto lo atestiguan San Atanasio, Eusebio, Estrabon, Justino y 
Hero do to. 

[20] La argumentacion de Agustin es irrebatible. Sus silogismos no 
pueden negarse sin faltar a las leyes de la logica. Un caso manifiesto: 
La Tierra, si hemos de creer a los poetas de los gentiles, o tambien a sus 
interpretaciones misticas que envuelven las fabulas, es la misma Juno. 
Es asi que la Tierra es madre de todos los dioses. Luego Juno, madre 
tambien de Jupiter. El absurdo es evidente. La refutacion no puede ser 
mas contundente. 

[21] Sobre la division de partes en los elementos del mundo remiti- 
mos al lector al capitulo 6 del libro VII de la presente obra. 

[22] Libero es otro nombre que se da al dios Baco, hijo de Jupiter 
y de Proserpina y hermano de Ceres. 

[23] Unos creen que es sobrenombre de Jupiter, y otros de Pluton. 
El oficio que le compile lo expresa aqui San Agustin. 

[24] La Luna o Lucina, para el Santo. Pero, sin embargo, a renglon 
seguido, a una y a otra encomiendan un oficio distinto, lo que da pie 
para pensar en una distincion real tambien. 

[25] Opis es una ninfa companera de Diana. Parece ser que deriva 
de opSy que significa ayuda. De donde precede que se llame a Jupiter 
Opitulator sea Opitulias. 

[26] Carmentas eran las mujeres que vaticinaban el porvenir de los 
recien nacidos. 

[27] Esta palabra rama, de donde se origina el nombre de la diosa, 
la explica Nonio Marcelo explayando un lugar de Caton sobre la educa- 
ci6n de los hifos. 

[28] Venilia, segun Virgilio, es la madre de Tumo, y, segun Ovidio, 
es la esposa de Jano. Agustin la emplea aqui por la ola que viene a 
estrellarse en la playa. 

[29] De stimulus se ba formado este nombre de la diosa Estimula, 
que estimula e incita a la obra. 

[30] De cano, o de Carmine, como quiere Macrobio, proviene Ca- 
mena, diosa que ensena a cantar. 

[31] Conso es contraccion de consilium. Por eso, el dios Conso es el 
que aconsejaba. 

[32] San Agustin contrae una vez mas la palabra para formar una 
nueva. De sententia ha formado la diosa Sencia. 

[33] La pretexta era una toga que, con una franja de purpura en 
el horde, llevaban los nobles romanos. Desde el reinado de Tarquinio 
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Prisco fii/i <li.slintivo propio de los jovenes nobles de ambos sexos: de los 
varones, litisla la edad de diecisiete anos, en que tomaban la toga viril, 
y de las liembras, hasta que se casaban. 

[34] No podia faltar esta diosa para que las doncellas no se aver* 
gonzaran de desatar su cinturon para cometer sus acciones deshonestas. 
La diosa Virginense les. invitaba a ello, y ella ejercia este oficio. 

[35] El Priapo griego se conocia en la lengua latina con los nom* 
bres de Mutuno o Mutino y Tutuno o Tutino. Los cuatro se emplean para 
designar la misma divinidad. 

[36] El panteismo, provenienle del politeismo de los paganos, es fla¬ 
grante. Si todas las cosas son dioses o partes de Dios, resulta asaz claro 
el que Dios lo es todo, en absolute o en parte. Y esto es precisamente el 
panteismo. El politeismo—dice Agustin—desemboca en el panteismo, que 
es error aun mas lamentable, por ser mas soberbio. 

[37] He aqui asomando la oreja los resabios maniqueos que aun ani- 
dan en el pecho del Doctor de la Gracia. Bajo esa capa de oveja mansa 
y de serpiente lalente se oculta el lobo rapaz que inienta destruir el ma- 
niqueismo y la vibora que, con su accion callada, esta inyectando el ve* 
neno. La concepcion es un poco maniquea, pero la refutacion. la realiza- 
cidn, es de todo punto antimaniquea. 

[38] Tambien esto lo recuerda en sus Confesiones, El maniqueismo 
se habia adueiiado de aquel corazon, y por eso no desdena ocasion para 
asestarle sus golpes.' Son absurdos todos los que este error ensena, y la in- 
teligencia esta hecha para la verdad. La verdad nunca es absurda, porque 
o es verdad, en cuyo caso el absurdo es no entenderla, o no es verdad, y 
en este caso la verdad no puede serlo, porque aun no es verdad. Dios, 
como espiritu puro, no admite estos vapuleos, que nos tendriamos que 
allanar a permitirlos de afirmar la doctrina que se condena en este ca- 
pitulo. 

[39] Agustin no se siente rebajado por tener que dar la aprobacion 
a los hombres de la acera de enfrente. Sabe muy bien que da el visto bue- 
no a la verdad y no a los hombres. Es la postura del eclectico, para quien 
no existe mas que la verdad, no el hombre que la dice. Y nosotros cono* 
cemos aquellas ansias de verdad que devoraban a Agustin en los anos de 
su mocedad y de su vagar incierto por las veredas del placer y de las 
sectas. 

[40] La verdadera felicidad es la paz (De civ. Dei II 29,2). La paz 
no es fnito de las armas, sino de la hermandad, de la caridad, del amor 
recto. Solo los amadores de la patria celestial son capaces de amar a sus 
projimos, como esta preceptuado, y, por tanto, de llevar la paz a los aeon- 
go jados y de vivir en paz con todos. 

[41] Estas ires divinidades recibieron sus nombres de los movimien- 
tos del animo que significan. La timidez, la palidez, la fiebre, tres mani- 
festaciones externas de los movimientos del animo. 

[42] El razonamiento es logicisimo. Los paganos se ven cogidos en 
los cuernos del dilema. Esta logica, que impera a travfe de toda la obra, 
se patentiza a veces con una energia sorprendente. Leanse con detencion 
estos capitulos, y son suficientes para considerar a San Agustin como el 
mas egregio apologista de la religion cristiana y el mas intrepido demo- 
ledor de los dioses paganos. 

[43] Es una puerta de Roma. Tomo su nombre de la proxiraidad a 
los collados Viminal, Quirinal y Esquilino. Estuvo cerca de donde esta 
hoy la Puerta Pia. 

[44] No nos cansamos nunca de admirar la sagacidad y sutileza de 
los argumentos esgrimidos por Agustin para probar la inutilidad del culto 
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do los dioscs. El ejeinplo» de los mas sorprendentes. Sc Xunda en el mismo 
i^oncepto que ellos tienen de Fortuna, y les escape a la cara. 0 es Fortuna 
o no lo es. Si lo es, que no haga distincion entre sus adoradores para 
scries util; y si no lo es, su culto es inutil. 

[45] Este rasgo de psicologia nos muestra el espiritu de ol)servador 
(luc abrigaba Agustin. Es cierto, no es nada raro, que uno se de cucnta 
do osta caracteristica; pero es indicio de que las nimiedades de la vida 
no pasan inadvertidas, a pesar de que se este implicado en otros trabajos 
de envergadura. iCuantos rasgos de estos acercan a San Agustin a nues- 
tros dias y a nosotros! 

[46] Cacio es una divinidad de los romanos, protectora de la juven- 
tud, cuyo patronato se le confiaba para que hiciera a los jovenes preve- 
nidos, habiles y prudentes. 

[47] De Opis ya hemos dicho sn procedencia. 

[48] Esta es una verdad que se afirma en todos los tonos en las obras 
del Hiponense. Veanse: De mor. Eccl. cath. I 3,4; De lib. arb. I 14,30; 
n 9,26; De mag. 14,46; Confess. X 20,29; X 21,31; De Trin. XIII 8,11; 
20,25; De nat. et grat. 46,54; En. in Ps. 33,2,15; 118,1,1; Contra lulian. 
Pelag. IV 3,19; Op. imp. contra lulian. VI 11,12; Epist. 104,4,12; Epist. 
130,4,9; Scnn. 51,1; 150,4; 231,4; 306,3. 

[49] Sobrenombre que se daba a Pluton, como supremo dios de los 
Manes. Atribuianse a este dios los rayos de las tempestades nocturnas, 
como a Jupiter los de las diurnas. 

[50] La imagen es realista. Excede los limites de la imaginacion or- 
dinaria, Los hombres a la caza de hermosuras creadas y de felicidad ca- 
duca se ascmejan un poco a este loco aqui descrito, que, en lugar de pe- 
dir (il i)nji a (iiiien lo tiene, se dedica a lamer uno pintado. Esto les pa- 
sabn a los romanos, que adoraban por diosa a la Felicidad y no la pe- 
diau a Dios, que era el unico que la podia dar. 

[51] Todos estos nombres de invencion puramente humana se adap- 
tan a las necesidades de cada individuo. A cada suceso, a cada movimien- 
to, a cada accion, se le ha constituido un numen divino, que despersona* 
liza al hombre, por que no le resta nada que hacer, Todo lo hacen los die¬ 
ses, y para ellos habia de inventarse nombre apropiado. 

[52] Alude a Ganimedes. Este joven troyano, de rara hermosura, 
prendio en Jupiter y quedo prendado de el. Su hermosura le cautivo y le 
arrebato al cielo, a la region de los dioses, y alii le destino a servirle 
la copa. 

[53] Ciceron es considerado como academico. Agustin conocia bien 
su pensamiento desde aquel escrito que cayo en sus manos, ei Hortensio, 
que le hizo virar hacia la sabiduria. Repetidas veces le cita a traves de 
sus escritos y le encomia en su elocuencia, aunque, como cuando prueba 
la concordia entre la presciencia divina y la libertad humana, le refuta 
con maravillosa elegancia (De civ. Dei V 9,1-4). 

[54] Teletas se llama a las ceremonias y consagraciones que se usan 
en las solemnidades de los dioses. La palabra es griega y manifiesta la 
iniciacion en los misterios de dioses por medio de las purificaciones con- 

secratorias. * 

[55] Dios es inconmutable, porque verdaderamente es. Esta verdad 

esta harto repetida en San Agustin. Veanse: De mor. Eccl. cath. I 14,24; 
De ver. relig. 3,26; 18,35; Confess. I 6,10; III 6,10; VII 11,17; XIII 31,46; 
De Trin. V 2,3; VII 5,10; XIV 12,16; De civ. Dei XII 2.5.8; De nat. et 
grat. 20,22; En. in Ps. 9,11; 80,15; 89,3; 101,2,10; 121,5; /n lo. Evang. 
tr.38.10; 38,11; 39,8; 99,5; Epist. 162,2; Serm. 2,5; 6,4; 7,7; 119,1. 
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l56j Este mismo pensamiento se expone en los Soliloquios (I 1,2s.) 
y, sobre todo, en el libro De ordine. 

[57] La profetica historia esta llegando a su culminacion. El cristo* 
centrismo aparece ahora con claridad deslumbrante. Todo el antiguo Tes- 
tamento era una sombra, una figura vaga de lo que habia de suceder en 
el Nuevo. Los bienes terrenos significaban los espiritiiales que en la nue- 
va economia se habian de dar. 

[58] San Agustm inlentaba probar con las palabras de Hermes Tris- 
megisto que no solamente es la Escritura la que anunciaba la demolicion 
y el derrocamiento de los simulacros de los paganos, sino tambien las le- 
tras profanas. La razon que aduce es rauy Humana. Si solamente fueran 
nuestras Escrituras las que prenuncian esto, no las creerian, porque serian 
parte interesada. Por eso se afanaba por probar la autenticidad de las 
palabras citadas en confirmacion de la Escritura. 
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AI principio trata de la ohlip,aci6n de rechazar la opinion del 
fatalismOy por que no existan en adelante quienes quieran 
atrihuir a la fatalidad las fuerzas y el incremento del Impe- 
rio romanOy cosa que, como se probo bien en el libro ante¬ 
rior, no puede asignarse a los dioses falsos, De aqui, decli- 
nando la cuestion a la presciencia de Dios, demuestra que el 
libre albedrio de nuestra voluntad no queda suprimido por 
ella. A continuacion habla de las costumbres antiguas de los 
rojnanos, y de por que merecimientos de ellos, o por que 
juicio de Dios acaecio que para aumentar su imperio les se- 
cundara el Dios verdadero, a quien no adoraban. Y, por fin, 
ensena en que debe ponerse la felicidad verdadera de los 
emperadores cristianos. 


PROLOGO 

Consta que el colmo de todas las cosas que deben desearse 
es la felicidad, que no es diosa, sino don de Dios, y que, por 
tanto, no debe ser adorado por los hombres dios alguno, de 
no ser el que pueda hacerles felices. De donde se sigue que, 
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Initio de tollenda fati opinione agit, ne demum existent qui Romani im¬ 
perii vires et incrementa, quae non posse diis falsis adscrihi superiors 
libro monstravit, referre in fatum velint. Inde ad quaestionem de 
praescientia Dei delapsus, probat liberum nostrae voluntatis arbiirium 
per earn non auferri. Postea de moribus Romanorum antiquis dir.it, st 
quo eorum merito, sive quo Dei iudicio factum sit, ut illis ad augrn- 
dum imperium Deus ipse verus, quern non colebant, adiutor furrit. 
Docet postremo quae vera ducenda sit felicitas Chrlstranoruni imps- 
ratorum. 


PRAEFATIO 

Quomam constat omnium renim optandnniin plciiiiiidincin rssc felici- 
tatem, quae non est dea, sed donum Hei, cl uUo nullmu dtuun c.oleudum 
esse ab hominibus, nisi qui potcsl r<Ks buicro feliccs; unde si ilia dea esset, 
sola colenda merito dicerctur; inm fonsequenter videamus, qua causa 
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hi Iiiera diosa, solo a ella se diria, y con razon, que 

c.iimplia adorarla. Segun esto, hora es ya de que veamos por que 
razon Dios, capaz de dar aquellos bienes que pueden poseer 
aun los no buenos, y por esto aun no felices, quiso que fuera 
tan grande y duradero el Imperio romano. Por que esto no lo 
hizo aquella turba de falsos dioses que adoraban, lo hemos 
dicho ya, y donde nos pareciere oportuno lo repetiremos. 


CAPITULG I 

La causa del Imperio romano y la de todos los reinos ni 

ES FORTUITA ni CONSISTE EN la POSICION de las ESTRELLAS 

La causa de la grandeza del Imperio romano ni es fortuita 
ni fatal, segun la sentencia u opinion de aquellos que dicen 
que es fortuito lo que o no tiene causa o, si la tiene, no proce- 
de de algun orden razonable, y que es fatal lo que sucede por 
necesidad de cierto orden al margen de la voluntad de Dios 
y de los hombres [1]. Indudablemente, la divina Providencia 
constituye los reinos humanos [2]. Si alguien atribuye esto 
a la fatalidad precisamente, porquc da ese nombre a la yolun- 
tad de Dios o a su potencia, retenga la sentencia y corrija el 
vocabulario. 6Por que no dice primero lo que despues ha de 
responder a quien le preguntare a que llama fatalidad? Por- 
que los hombres, al oir esto, segun el modo corriente de ha- 
■blar, no entienden sino la posicion de los astros, cual se halla 
cuando uno nace o es concebido. Y esto, unos lo enajenan de 
la voluntad de Dios y otros afirman que depende de ella. 


Deus, qui potest et ilia bona dare, quae habere possunt etiam non boni, 
ac per hoc etiam non felices, Romanum imperium tarn magnum tamque 
diuturnum esse voluerit. Quia enim hoc deorum falsorum ilia, quam cole- 
bant, multitudo non fecit, et multa iam diximus, et iibi visum fuerit op- 
portunum esse, dicemiis. 


CAPUT I 

Causam Romani imperii omniumque regnorum nec fortuitam esse, nec 

IN STELLARUM POSITIONE CONSISTERE 

Causa ergo niagnitudinis imperii Romani nec fortuita est, nec fa tabs, 
secundum eorum sententiam sive opinionem, qui ea dicunt esse fortuita, 
quae vel nullas causas habent, vel non ex aliquo rationabili ordine ve- 
nientes; et ea fatalia, quae praeter Dei et hominum voluntatem cuiusdam 
ordinis necessitate contingunt. Prorsus divina pi’ovidentia regna consti- 
tuuntur humana. Quae si propterea quisquam fa to tribuit, quia ipsam Dei 
voluntatem vel potestatem fati nomine appellat, sententiam teneat, lin- 
guam corrigat. Cur enim non hoc primum dicit, quod postea dicturus est, 
cum ab illo quisquam quaesierit quid dixerit fatum? Nam id homines 
quando audiunt, usitata loquendi consuetudine non intelligunt nisi vim 
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Mas los que opinan que los .astros, sin la voluntad de Dios, 
determinan nuestras acciones, los bienos (jua tandremos o los 
males que padeceremos, deben ser repelidos de los oidos de to- 
dos, no solo de los de aquellos que profesan la rellj^ion verdade- 
ra;, sino tambien de los de quienes quieren ser adoradorcs de 
cualesquiera dioses, aunque scan falsos. 6 A que conduce csla 
opinion sino a no adorar o a suprimir en absoluto el cullo a un 
Dios? Contra estos no va dirigido nuestro discurso al presen¬ 
te, sino contra aquellos que, por defender a sus pretendidos 
dioses, se oponen a la religion cristiana. Aquellos, empero, 
que hacen depender de la voluntad de Dios la posicion de las 
estrellas, que determinan en cierto modo cual sea cada cual 
y que bien le provenga o que mal le suceda, si creen que las 
estrellas tienen este poder, recibido del sumo poder de Aquel, 
de tal suerte que decreten voluntariamente estas cosas, hacen 
una gran injuria al cielo. La razon es que piensan que en su 
ilustrisimo cortejo, por asi decirlo, y esplendidisima corte, se 
decretan los crimenes que cumple cometer, crimenes que, si los 
decretara una ciudad terrena, debia ser destruida por decision 
unanime del genero humano. Por otra parte, si se admite la 
necesidad celeste, 6 que juicio le queda a Dios sobre las accio¬ 
nes de los bomb res, siendo El el Sehor de los astros y de los 
hombres? Y si no dicen que las estrellas, una vez recibido el 
poder del Dios sumo, decretan estas cosas a su antojo, sino 
que, al ejecutar tales necesidades, cum])len en todo los man¬ 
dates de El, les posible que deba sentirse de^Dios lo que pa- 
recio indignisimo sentir de la voluntad de las estrellas? Y si 
dicen que las estrellas, mas bien que hacerlo, lo signiflcan, de 


positionis siderum, qualis est quando quis nascitur, sive concipitur: quod 
aliqui alienant a Dei voluntate, aliqiii ex ilia etiam hoc pendere confir- 
mant. Sed illi, qui sine Dei voluntate decernere opinantur sidera quid 
agamus, vel quid bonorum habeamus malorumve patiamur, ab auribus 
omnium repellendi sunt; non solum eorum qui veram religionem tenent, 
sed qui deorum qualiumcumque, licet falsorum, volunt esse cultures. Haec 
enim opinio quid aliud agit, nisi ut nullus omnino colatur aut rogetur 
Deus? Contra quos modo nobis disputatio non est instituta, sed contra 
eos qui pro defensione eorum quos decs putanl, christianae religion! ad- 
versantur. lili vero, qui positionem stellarum qiiodammodo decernentium 
qualis quisque sit, et quid ei proveniat boni quidve mali accidat, ex Dei 
voluntate suspendunt, si easdem Stellas putant habere banc potestatem 
traditam sibi a summa illius potestate, ut volentes ista decernant; magnam 
caelo faciimt iniuriam, in cuius velut clarissimo senatu ac splcndidissima 
curia opinantur scelera facienda decerni; qualia si alicpia icrrena civitas 
decrevisset genere humano decernente fuerat evcruuKia. Quabi delude 
iudicium de hominum factis Deo relinquilur, quibns <'.aelcsiis necessitas 
adhibetur, cum Dominus ille sit et siderum et liominum? Ant si non 
dicunt Stellas, accepta quidem potestate a sum mo Deo, arhitrio suo ista 
deceniere, sed in talibus necessltatibus ingerendis illlns omnino iussa 
complere: itane de ipso Deo sentiemhim <-Mt, quod iudignissimum visum 
est de stellarum voluntate stmtiie? (Itiod s) dieimtur stellae significare 
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loi iiirt <(i]o su coiocacion sea como una locucion que predice lo 
|M»t vc.iiir y no lo hace (sentencia esta de hombres no de rrie- 
di;ino saber), respondo que no suelen bablar asi los matema- 
ticos [ 3 ]. Elios no dicen, por ejemplo: Marte, puesto de este 
modo, si^nifica al bomicida; sino: Hace al bomicida. Sin em¬ 
bargo, para convenir en que no bablan como debieran y que 
es necesario que tomen de los filosofos la regia del lenguaje 
para pronosticar las cosas que juzgan encontrar en la posicion 
de los astros, 6 que sucede, cosa que no ban logrado nunca 
explicar, para que en la vida de los mellizos, en sus acciones, 
en su destine, en sus profesiones, y antes, en sus bonores y 
demas cosas que atanen a la vida bumana, y aun en la misma 
muerte, baya tanta diferencia? A veces son rnas semejantes a 
ellos en lo concerniente a esto muebos extranos que los mis- 
mos mellizos entre si, separados al nacer por un cortisimo es- 
pacio de tiempo, y en la concepcion engendrados por un mis- 
mo acto carnal y en el mismo momento [ 4 ]. 


CAPITULO II 


Semejante y desemejante salud de los mielgos 


Ciceron dice que el ilustrisimo medico Hipocrates dejo es* 
crito que, babiendose declarado una enfermedad a la vez en 
dos bermanos y agravandose y aliviandose al mismo tiempo, 
sospeebo que eran gemelos. Y Posidonio [ 5 ], estoico, muy 
dado a la astrologia, solia afirmar que nacieron y fueron con- 


potiiis ista quam facere; ut quasi locutio qiiaedam sit ilia positio, prae- 
dicens futura, non agens (non enim mediocriter doctorum hominum fuit 
ista sentential: non quidem ita solent loqui mathematici, ut, verbi gratia, 
dicant. Mars ita positus homicidam significat; sed, Homicidam facit: 
verumtamen ut concedamus non eos ut debent loqui, et a philosophis 
accipere oportere sermonis regulam ad ea praenuntianda, quae in side- 
rum positione se reperire putant: qui fit, quod nihil unquam dicere po- 
tuerunt, cur in vita geminorum, in actionibus, in eventis, in professioni- 
bus, artibus, honoribus, caeterisque rebus ad humanam vitam pertinenti- 
bus, atque in ipsa morte sit plerumque tanta diversitas, ut similiores eis 
sint, quantum ad haec attinet, multi extranei, quam ipsi inter se gemini, 
perexiguo temporis intervallo in nasceiido separati, in conceptu autem 
per unum concubitum uno etiam momento seminati? 

CAPUT II 

De geminorum simili dissimilique valetudine 

Cicero dicit, Hippocratem, nobilissimum medicum, scriptum reliquisse 
quosdam fratres, cum simul aegrotare coepissent, et eorum morbus eodem 
tempore ingravesceret, eodem levaretur, geminos suspicatum. Quos Posi¬ 
donius Stoicus, multum astrologiae deditus, eadem constitutione astrorum 
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debidos en una misma posicion de los nslros, de tal suerte que 
lo que el medico creia pertenecer a una iniiy scmejante com¬ 
plexion de alma, el filosofo astrologo lo aclincaba a la fuerza, 
a la constitucion de los astros que existia al lionipo de ser con- 
cebidos y de nacer. En este punto es mucho mas aceptable y 
mas creible la conjetura de la medicina, porque los |»adres, 
segun su constitucion corporal, al paso que tenian el acto car¬ 
nal, pudieron afectar los principios de la generacion de tal Jor- 
ma que, desarrollados en el vientre de la madre los primeros 
incrementos, nacieran de complexion analoga. Luego, alimen- 
tados en una misma casa y con los mismos alimentos, cuando 
el aire y el ambiente local y las aguas ejercen gran influjo, 
segun lo atestigua la medicina, para una buena o mala dispo- 
sicion del cuerpo, y tambien acostumbrados a unos mismos 
ejercicios, tuvieran cuerpos semejantes, que estarian propensos 
a una enfermedad similar al mismo tiempo y por las mis- 
mas causas [6]. Querer aducir, para explicar esta parilidad de 
propensiones, la posicion del cielo y de los astros que bubo 
cuando fueron coricebidos o nacieron, siendo posible que sean 
concebidos y nazcan muchos de diferentes especies, de diversos 
caracteres y destinos, a un mismo tiempo, en la misma tierra y 
en la misma region, sujeta a un mismo cielo, insolencia tal no 
se como calificarla. Yo he conocido mellizos no solo que ban 
tenido acciones y peripecias diversas, sino que ban sufrido en- 
fermedades dispares. De esto diera, a mi parecer, facilmente 
razon Hipocrates, porque la constitucion desemejante puede 
atribuirse a la diversidad de alimentos y de ejercicios, pro- 
cedente no de la complexion corporal, sino de la voluntad 
animica. 


natos eademque conceptos solebat asserere. Ita quod medicus pertinere 
credebat ad simillimam temperiem valetudinis, hoc philosophus astrologus 
ad vim constitutionemqxie siderum, quae fuerat quo tempore concepti na- 
tique sunt. In hac causa multo est acceptabilior et de proximo credibilior 
coniectura medicinalis: quoniam parentes ut erant corpore affecti, dum 
concumberent, ita primordia conceptorum affici potuerunt, ut consecutis 
ex materno corpore prioribus incrementis paris valetudinis nascerentur; 
deinde in una domo eisdem alimentis nutriti, ubi aerem et loci positionem 
et vim aquarum plurimum valere ad corpus vel bene vel male afficien- 
dum, medicina testatur; eisdem etiam exercitationibus assuefacti tam simi- 
lia corpora gererent, ut etiam ad aegrotandum uno tempore eisdem causis 
similiter moverentur. Constitutionem vero caeli ac siderum, quae fiiit 
quando concepti sive nati sunt, velle trahere ad istam aegrotandi parilita- 
tem, cum tam multa diversissimi generis diversissimornm affcctuum et 
eventorum eodem tempore in unius regionis terra cidcm caclo subdita 
potuexint concipi et nasci, nescio cuius sit insolontine. Nos autcm novi- 
mus geminos, non solum actus et peregrinalioncs habcn; diversas, verum 
etiam dispares aegritudines perpeti. De (|ua n; bu illittiain, quantum mihi 
videtur, rationem redderet HippocrnUis, divcrsis nliim'iilis et exercitationi¬ 
bus, quae non de corporis temperationc, sed dc nnimi voluntate veniunt, 
dissimiles eis accidere potuisse valetmliiics. Porro aiitem Posidonius, vel 
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^ I icilniiiriilo maravilla fuera que Posidonio o cualquifir 
dim (IrliMisor de la fatalidad sideral pudiera hallar aqui qitie 
irjdicar, si no quiere abusar de las personas poco versadas ,en 
r.sla inateria. El afan de acudir al pequeno intervalo de tiernpo 
(jue media entre el nacimiento de un mellizo y el de otro, por 
medio de la particula del cielo, donde se pone la notacioni de 
la bora, que llaman horoscope, o no es de tanto valor cuanta 
es la diversxdad que existe entre las voluntades, las acciones, 
las costumbres y los accidentes de la vida de los meilizos, o 
tiene mas valor que la baja condicion o la nobleza de linaje de 
los meilizos, cuya diversidad maxima no la colocan sino en 
la bora en que cada uno nace. Por ende, si nace tan inme- 
diatamente uno tras otro que permanece la misma bora del 
boroscopo, busco una i^2;ualdad perfecta que no puede encon- 
trarse en ningunos meilizos. Si, empero, la tardanza del si- 
guiente muda el horoscope, busco diversidad de padres, cosa 
que no pueden tener los meilizos. 


CAPITULO III 

Argumento de la rueda dee alfarero, aducido para la 

CUESTION DE LOS MIELGOS POR EL MATEMATICO NiGIDIO 

En vano, pues, se alega aquella famosa invencion de la rue¬ 
da del alfarero, que refieren respondio Nigidio para solucionar 
este problema, por lo cual se le llamo tambien Eigulo. Al paso 
que lanzo la rueda del alfarero con toda la fuerza que pudo, 


quilibet fatalium siderum assertor, minim si potest hie invenire quid dicat, 
si nolit imperitorum mentibus in eis, quas nesciunt, rebus illudere. Quod 
enim conantur efficere de intervallo exiguo temporis, quod inter se ge- 
mini, dum nascerentur, habuerunt, propter caeli particulam, ubi ponitur 
horae notatio, quern horoscopum vocant; aat non tantum valet, quanta 
invenitur in geminorum voluntatibus, actibus, moribus, casibusque diver- 
sitas; aut plus etiam valet, quam est geminorum vel humilitas generis 
eadem, vel nobilitas, cuius maximam diversitatem nonnisi in bora, qua 
quisque nascitur, ponunt. Ac per hoc, si tam celeriter alter post alterum 
nascitur, ut eadem pars horoscopi maneat, cuncta paria quaero, quae in 
nullis possunt geminis inveniri: si autem sequentis tarditas horoscopum 
mutat, parentes diversos quaero, quos gemini habere non possunt. 

CAPUT HI 

De argumento quod ex rota figuli Nigidius mathematicus assumpsit in 

QUAESTIONE GEMINORUM 

I 

Frustra itaque affertur nobile illud commentum de figuli rota, quod 
respondisse ferunt Nigidium hac quaestione turbatum, unde et Figulus 
appellatus est. Dum enim rotam figuli vi quanta potuit intorsisset, cur- 
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(;n\su correr marco dos veces con tinta con sutna presteza, como 
cn jun mismo lugar. Despues, parando el movi in lento, se encon- 
Iraion las marcas que habia fijado, distanles no poco espacio 
en la extremidad de la rueda.' Asi, dice, en la rapida rotacion 
del icielo, aun cuando nazca uno tras otro con tanta celeridad 
cuaiita fue la empleada por mi al herir dos veces la rueda, en 
el espacio celeste es muchisimo. De aqui, anade, proceden todas 
las grandes deseraejanzas que se manifiestan en las costumbres 
y azures de los mellizos. Esta ficcion es mas fragil que las va- 
sijas, que se forjan con la rotacion de esa rueda. Porque, si 
tanto interesa en el cielo lo que no puede comprenderse en las 
constelaciones, que a uno de los gemelos le sobrevenga la he- 
rencia y al otro no, 6 por que osan predecir a los demas que 
no son mielgos, al inspeccionar sus constelaciones, las cosas 
que pertenecen al secreto incomprensible y reservado al ino- 
mento del nacimiento? Y si dicen tales cosas en las genituras 
de los otros precisamente porque se trata de intervalos mayores 
de tiempo y los mementos de partes pequenas que pueden me¬ 
dlar entre el nacimiento de los gemelos los consideran como 
una de tantas nimiedades, sobre las cuales los matematicos no 
suelen ser consultados (6quien consulta cuando se sienta, cuan¬ 
do pasea, cuando o que coma?), <ipor ventura hemos de decir 
esto, cuando en las costumbres, en las acciones y en los azares 
de los mellizos se senalan rauchas y muy diversas cosas? 


rente ilia bis numero de atramento tanquam uno eius loco summa celerita- 
te percussit; deinde inventa sunt signa, quae fixerat, desistente motu, non 
parvo intervallo in rotae illius extremitate distantia. Sic, inquit, in tanta 
rapacitate caeli, etiamsi alter post alterum tanta celeritate nascatur, quan¬ 
ta rotam bis ipse percussi, in caeli spatio plurimum est: bine sunt, inquit, 
quaecumque dissimillima perhibentur in moribus casibusque geminorum. 
Hoc figmentum fragilius est, quam vasa, quae ilia rotatione finguntur. 
Nam si tarn multum in caelo interest, quod constellationibus comprehendi 
non potest, ut alteri geminorum haereditas obveniat, alteri non obveniat; 
cur audent caeteris, qui gemini non sunt, cum inspexerint eorum constel- 
lationes, talia praenuntiare, quae ad illud secretum pertinent, quod nemo 
potest comprehendere, et momentis anno tare nascentium? Si autem prop- 
terea talia dicunt in aliorum genituris, quia haec ad productiora spatia 
temporum pertinent; momenta vero ilia partium minutarum, quae inter 
se gemini possunt habere nascentes, rebus minimis tribuuntur, de quali- 
bus mathematici non solent consul! (quis enim consulat quando sedeat, 
quando deambulet, quando vel quid prandeat?): numquid ista dicimus, 
quando in moribus, operibus, casibusque geminorum plurima plurimum- 
que diversa monstramus? 
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CAPITULO IV 

De LOS mielgOs Esau y Jacob, tan dispares entre en 

SUS COSTUMBRES Y ACCIONES j 

I 

i 

Nacieron dos mellizos en el arcaico tiempo de los patnarcas 
(por hahlar de los celeb res) tan el uno tras el otro, que el segun- 
do asia la planta del pie del primero. Fue tanta la desigualdad 
en su vida y costumbres, tanta la disparidad de sus acciones, tan¬ 
ta la desemejanza en el amor de sus padres, que la misma dis- 
tancia llego a hacerlos enemigos entre si. <iAcaso dicese esto por- 
que paseando uno, el otro se sentaba, y cuando uno dormia, 
velaba el otro; cuando hablaba el uno, callaba el otro, cosas 
que pertenecen a las minucias, que no pueden comprender los 
que escriben sobre la posicion de los astros en que cada cual 
nace, de lo cual se consulta a los matematicos? Uno fue siervo 
mercenario, el otro no sirvio; el uno era amado por la madre; 
el otro, no; el uno perdio el honor, que era tenido en gran es- 
tima entre ellos; el otro lo obtuvo. <iQue decir de sus esposas, 
que de sus hijos, que de sus haciendas? iCuanta diversidad! 
Luego, si esto pertenece a aquellas nimiedades de tiempo que 
media entre los mellizos y no se asigna a las constelaciones, 

6 por que, examinando las constelaciones de otros, se dicen estas 
cosas? Y si se dicen porque pertenecen, no a los minutos in- 
comprensibles, sino a los espacios de tiempo que pueden ob- 
servarse y anotarse, ique hace aqui la rueda del alfarero, sino 


CAPUT IV 

De Esau et Iacob geminis, multum inter se morum et actionum 

QUALITATE DISPARIBUS 

Nati sunt duo gemini antiqua patrum memoria (ut de insignibus lo- 
quar) sic alter post alterum, ut posterior plantam prioris teneret, Tanta 
in eorum vita fuerunt moribusque diversa, tanta in actibus disparilitas, 
tanta in parentum amore dissimilitudo, ut etiam inimicos eos inter se fa- 
ceret ipsa distantia Numquid hoc dicitur, quia uno ambulante alius 
sedebat, et alio dormiente alius vigilabat, alio loquente alius tacebat; quae 
pertinent ad illas minutias, quae non possunt ab eis comprehendi, qui 
constitutionem siderum, qua quisque nascitur, scribunt, unde mathematici 
consulantur? Unus duxit mercenariam servitutem, alius non servivit; unus 
a matre diligebatur, alius non diligebatur; unus honorem, qui magnus 
apud eos habebatur, amisit, alter indeptus est. Quid de uxoribus, quid de 
filiis, quid de rebus, quanta diversitas? [V.] Si ergo haec ad illas per¬ 
tinent minutias temporum, quae inter se habent gemini, et constellationi- 
bus non adscribuntur; quare aliorum constellationibus inspectis ista dicun- 
tur? Si autem ideo dicimtur, quia non ad minuta incomprehensibilia, sed 

^ Gen. 35,34-34. 
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fjue los hombres < 3 e corazon de barro sc poiip;nn en movimiento 
paria no ser convencidos por los vaniloquios de los mate- 
maUcos ? 

I 


CAPITULO V 

1(4 Como convencer a los matematicos de la vanidad 

DE LA CIENCIA QUE PROFESAN? 

(iOue? Aquellos dos, ciiya enfermedad, que parecia agravar- 
se y aliviarse al mismo tiempo en uno y en otro, reconocida 
medicamente por Hipocrates, sospecbo que eran gemelos, 6aca* 
so no es bastante rebatimiento de los que quieren atribuir a los 
astros lo que procedia de una semejante complexion corpo¬ 
ral? (4 Por que eiifermaban de igual modo y al mismo tiempo, 
y no uno primero y el otro despues, como babian nacido, por- 
que ciertamente no pudieron nacer ambos a la vez? Y si no 
tuvo la menor importancia para que enfermaran en diversos 
tiempos el baber nacido en distintos, 6 por que se empenan en 
defender que la diversidad de tiempo al nacer influye en las 
diferencias de otras cosas? 6 Por que pudieron viajar en diversos 
tiempos y en diversos tiempos tomar mujeres, procrear bifos en 
diversos tiempos, y mucbas otras cosas, precisamente porque na- 
cieron en diversos tiempos, y no pudieron, por la misma razon. 
enfermar en tiempos diversos? Si la dispar tardanza en el nacer 
cambio el boroscopo e introduio disparidad en las demas cosas, 
<4por que la identidad en el momento de la concepcion se bizo 
sentir en las enfermedades? Y si la fatalidad de la constitucion 

I I ^ - ■to. ,1 1 - ---- ' ■ 

ad temporum spatia pertinent, quae observari notarique possunt; quid 
hie agit rota ilia figuli, nisi ut homines luteum cor habentes in gyrum 
mittantur, ne mathematicorum vaniloquia convincantur? 

CAPUT V 

QuIBUS MODIS COjNVINCANTUR MATHEMATICl VANAM SCIENTIAM PROFITERI 

Quid iidem ipsi, quorum morbum, quod eodem tempore gravior le- 
viorqne apparebat amboriim, medicinaliter inspiciens Hippocrates, geminos 
suspicatus est, nonne satis istos redarguunt, qui volunt sideribus dare, 
quod de corporum simili temperatione veniebat? Cur enim similiter 
eodem que tempore, non alter prior, alter posterior aegrotabant, sicut 
nati fuerant, quia utique simul nasci ambo non poterant? Aut si nihil 
moment! attulit, ut diversis temporibus aegrotarent, quod <Hversis teni- 
poribus nati sunt; quare tempus in nascendo diversum ad nliarnm rerum 
diversitates valere contendunt? Cur potuerunt diversis lempnribiis pere- 
grinari, diversis temporibus ducere uxores, diversis lerunorilnis filios pro- 
creare, et multa alia, propterea quia diversis temporihus nati sunt, et 
non potuerunt eadem causa diversis etinm teinptiribiis a<*grotare? Si 
enim dispar nascendi mora mutavit horoseopinn, disparilitatem intulit 
caeteris rebus; cur illud in aegritudinibus mansit, (piotl habebat in tern- 
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li.sica consiste en la concepcion y la de las otras cosas se dice 
estar en el nacimiento, no debieran, al examinar las constela- 
ciones del nacimiento, decir al^o sobre la constitucion fisica, 
ya que no se les permite la observacion de la bora concepcional. 
Y si predicen las enfermedades, sin observar el horoscopo de 
la concepcion, porque las indican los momentos del nacimien¬ 
to, Icomo diferan a cualquiera de los mellizos, desde la bora 
de su nacimiento, cuando habia de enfermar, siendo asi que 
tambien el otro, que no tenia la misma bora de nacimiento, ne- 
cesariamente babia de enfermar al misnio tiempo? Pregunto 
ademas: Si es tanta la distancia de tiempo en la nacencia de 
los mielgos, que por ella sea precise que difieran sus constela- 
ciones por la diversidad del horoscopo, y por ende todos los 
goznes, donde reside la fuerza, de la que proceden tambien los 
diferentes destinos, icomo fue posible esto, siendo asi que su 
concepcion fue necesariamente simultanea? Y si pudieron exis- 
tir hados diferentes para el nacer de dos concebidos al mismo 
tiempo, (ipor que no pudieron existir hados dispares para vivir 
y para morir de dos nacidos al mismo tiempo? En efecto, si 
el mismo instante en que ambos fueron concebidos no impidio 
que naciera uno primero y otro despues, ipor que el nacer dos 
en un mismo momento ba de impedir que muera uno primero 
y otro despues? Si una concepcion simultanea permite a los 
mellizos tener diversos azares en el utero materno, 6por aue la 
natividad simultanea no permitira tambien a esos dos tener di¬ 
versos azares en la tierra, haciendo asi desaparecer todas las 
invenciones de este arte, o por meior decir, de esta vanidad? 
(iOue razon hay para que los concebidos al mismo tiempo, en 


poris aequalitate conceptus? Aut si fata valetudinis in conceptu sunt, 
aliarum vero rerum in ortu esse dicuntur, non deberent inspectis nala- 
lium constellationibus de valetudine aliquid dicere, quando els inspi- 
cienda conceptionalis bora non datur. Si autem ideo praenuntiant aegri- 
tudines, non inspecto conceptionis horoscopo, quia indicant eas momenta 
nascentium; quomodo dicerent cuilibet eorum geminorum ex nativitatis 
bora, quando aegrotaturus esset, cum et alter qui non habebat eamdem 
horam nativitatis, necesse haberet pariter aegrotare? Deinde quaero, si 
tanta distantia est temporis in nativitate geminorum, ut per hanc oporteat 
eis constellationes fieri diversas, propter diversum horoscopum, et ob hoc 
diversos omnes cardines, ubi tanta vis ponitur, ut hinc etiani diversa sint 
fata; unde hoc accidere potuit, cum eorum conceptus diversum tempus 
habere non possit? Aut si duorum uno momento temporis conceptorum 
potuerunt esse ad nascendum fata disparia, cur non et duorum uno 
momento temporis natorum possint esse ad vivendum atque moriendum 
fata disparia? Nam si unum momentum, quo ambo concepti sunt, non 
impedivit, ut alter prior, alter posterior nasceretur; cur, uno momento 
si duo nascuntur, impediat aliquid, ut alter prior, alter posterior moria- 
tur? Si conceptio momenti unius diversos casus in utero geminos habere 
permittit; cur nativitas momenti unius non etiam quoslibet duos in terra 
diversos casus habere permittat, ac sic omnia huius artis vel potius va- 
nitatis commenta tolJantur? Quid est hoc quod uno tempore, uno mo¬ 
mento, sub una eademque coeli positione concepti diversa habent fata, 
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el mismo momento, bajo una misma posicibn del cielo, tengan 
diversos sinos que los conduzcan a nacimieiiios en boras di- 
versas? lY que razon hay para que dos naci<!os igualmente de 
dos madres diferentes en un mismo momento, bajo una y mis* 
ma posicion del cielo, no puedan terier diversos sinos, (pie los 
conduzcan a diversa neoesidad de vivir o morir? iO cs que los 
concebidos aun no tienen bade, y, de no nacer, no pueden le- 
nerlo? 6Por que, pues, dicen que, si se averigua la bora con- 
cepcional, pueden decir mucbas cosas estos adiviiios? Esto ha 
dado lugar a que algunos pregonen que cierto sabio eligio la 
bora para dormir con su mujer con el fin de engendrar un 
hifo maravilla. De lo cual, y esta es tambien la opinion de Po- 
sidonio, gran astrologo y fiiosofo, sobre aquellos mellizos que 
enfermaban a la vez, se deduce que la enfermedad se debia a 
haber nacido y haber sido concebidos al mismo tiempo. Y es 
cierto que anadia la concepcion por que no le dijeran que no 
podian nacer en puridad al mismo tiempo quienes constaba que 
fueron concebidos simultaneamente. Con esto pretendia que el 
enfermar de igual modo y a la vez no se atribuyeran de momen¬ 
to a la igualdad de la complexion corporal, sino que se hiciera 
depender de la complexion de los nexos sidereos. Si en la con¬ 
cepcion es tan enorme la fuerza para la igualdad de hados, no 
debieron cambiarse los sinos al nacer. Y si se mudan los sinos 
de los gemelos cabalmente porque nacen en diversos tiempos, 
<ipor que no hemos de enlender mas bien que ya se habian tro- 
cado a fin de que nacieran en tiempos distintos? <iEs posible 
que la voluntad de los que viven no vire los destines del na- 
cimiento, cuando el orden de los que nacen cambia los de la 
concepcion? [7], 


quae illos perducant ad diversarum horarum nativitatem, et uno mo- 
mento temporis sub una eademque coeli positione de duabus matribus 
duo pariter nati, diversa fata habere non possunt, quae illos perducant 
ad diversam vivendi vel moriendi necessitatem? An concepti nondum 
habent fata, quae, nisi nascantur, habere non poterunt? Quid est ergo 
quod dicunt, si hora conceptionalis inveniatur, multa ab istis dici posse 
divinis? Unde etiam illud a nonnullis praedicatur, quod quidam sapiens 
horam elegit, qua cum uxore concumberet, unde filium mirabilem gigne- 
ret. Unde postremo et hoc est, quod de illis pariter aegrotaiitibus ge- 
minis Posidonius, niagnus astrologus idemque philosophus, respondebat, 
Ideo fieri, quod eodem tempore fuissent nati, eodenique concepti. Nam 
utique propter hoc addebat conceptionem, ne diceretur ei non ad liqui- 
dum eodem tempore potuisse nasci, quos constabat omnino eodem tem¬ 
pore fuisse conceptos; iit hoc, quod similiter simulque aegrotabant, non 
daret de proximo pari corporis temperamento, sed eamdem qnociuc va- 
letudinis parilitatem sidereis nexibus alligaret. Si igiiur in cotjceptu 
tanta vis est ad aequalitatem fatorum, non debuenint nascendo eadem 
fata mutari. Ant si propterea mutantur fata geminonim, quia temporibus 
diversis nascuntur, cur non potius intelligainns iam fuisse mutata, ut 
<liversis temporibus nascerentur? Itane non miitat fata nativitatis volun¬ 
tas viventium, cum mutet fata concept ion is ordo nascentium? 
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CAPITULO VI 

Los MELLIZOS DE DISTINTO SEXO 

Ademas, en las concepciones de los miel^os que han tenido 
lusrar en el mismo momento, (ide donde precede que bajo una 
misma constelacion fatal se conciba uno varon, y otra, hembra? 
Conocemos ^emelos de distinto sexo. Ambos viven aun, ambos 
estan aun en la flor de la edad. Aunque ellos tienen rasgos cor- 
porales semejantes entre si, cuanto es posible entre seres de 
diferente sexo, con todo, en el comportamiento y tren de vida 
son tan dispares, que, fuera de las acciones femeninas, que ne- 
cesariamente se ban de diferenciar de las viriles, el milita en el 
oficio de conde y casi siempre esta de viafe fuera de casa, y 
ella no se separa del suelo patrio y del propio campo. Mas 
aun (cosa mas increible si se da fe a los hados de los astros, 
y no extrana si se consideran las voluntades de los hombres 
y los dones de Dios), el es casado y ella virgen consagrada a 
Dios; el, padre de muchos hifos; ella ni se caso siquiera. 6 To- 
davia es grande el poder del horoscope? Sobre cuanta sea su 
vacuidad, ya diserte bastante. 

Pero, cualquiera que sea, dicen que influye en el nacimiento. 
(iAcaso tambien en la concepcion, donde es manifiesto que hay 
un solo ayuntamiento carnal? Y es tal el orden de la natura- 
leza, que, en concibiendo una vez la mujer, no puede concebir 
despues otro. De donde resulta necesariamente que los melli* 
zos son concebidos en el mismo momento. (iAcaso, porque na- 


CAPUT VI 
De geminis disparis sexus 

Quanquam et in ipsis geminorum conceptibus, ubi certe aniborum 
eadem momenta sunt temporum, unde fit ut sub eadem constellatione 
fatali alter concipiatur masculus, altera femina? Novimus geminos, di¬ 
vers! sexus, ambo adhuc vivunt, ambo aetate vigent adhuc; quorum cum 
sint inter se similes corporum species, quantum in diverse sexu potest; 
instituto tamen et proposito vitae ita sunt dispares, ut, praeter actus, 
quos necesse est a virilibus distare, femineos, quod ille in officio Comitis 
niilitat et a sua dome pene semper peregrinatur, ilia de solo patrio et 
de rure proprio non recedit: insuper (quod est incredibilius, si astralia 
fata credantur; non autem mirum, si voluntates hominum et Dei mu- 
nera cogitentur), ille coniugatus, ilia virgo sacra est; ille numerosam 
prolem genuit, ilia nec nupsit. At enim plurimum vis horoscopi valet? 
Hoc quam nihil sit, iam satis disserui. Sed qualecumque sit, in ortu va- 
lere dicunt: numquid et in conceptu? ubi et unum concubitum esse 
manifestum est; et tanta naturae vis est, ut cum conceperit femina, 
deinde alterum concipere omnino non possit: unde necesse est, eadem 
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cieron bajo diverse horoscope, se cambid, al iiacer, a aquel en 
varon y a esta en hembra? Puede, pues, soshMunso no de todo 
punto absurdamente que ciertos influjos siilereos valen para 
solas las diferencias corporales, como vemos lamhien variar 
los tienipos del aho en las salidas y puestas del sol y anmen- 
tarse y disminuirse algunas cosas con los crecienU\s y incn- 
guantes de la luna, como los erizos, las conchas y los adinira¬ 
bies oleajes del oceano, y que las voluntades de los hoinbres 
no se subordinan a las posiciones de los astros. El que estos 
ahora se esfuercen por hacer depender de ellas nuestros actos, 
nos previene para que investiguemos como esta su razon no 
puede probarse ni aun en los cuerpos. 6 Que hay tan concer- 
niente al cuerpo como el sexo? Y, sin embargo, bajo la misma 
posicion de los astros pudieron concebirse mellizos de distinto 
sexo. Por tanto, <ique mayor disparate puede decirse o imagi- 
narse que pensar que la posicion sideral, que fue una misma 
para la concepcion de ambos, no pudo hacer que, con quien 
tenia una misma constelacion, no tuviera sexo distinto, y pen¬ 
sar que la posicion sideral que presidia la hora del nacimiento 
pudo hacer que discrepara tanto de el por la santidad virginal? 

esse in geminis momenta conceptus. An forte, quia diverse horoscopo 
nati sunt, aut ille in masculum, dum nascerentur, aut ilia in feminam 
commutata est? Cum igitur non usquequaque absurde dici posset, ad 
solas corporum differentias afflatus quosdam valere sidereos, sicut in 
solaribus accessibus et decessibus videmus etiam ipsius anni tempora 
variari, et lunaribus incrementis atque decrementis augeri et minui quae- 
dam genera rerum, sicut echinos, et conchas, et mirabiles aestus oceani; 
non autem et animi voluntates positionibus siderum subdi: nunc isti, 
cum etiam nostros actus inde religare conantur, admonent ut quaeramus, 
unde ne in ipsis quidem corporibus eis possit ratio ista constare. Quid 
enim tarn ad corpus pertinens, quam corporis sexus? et tamen sub eadem 
positione siderum diversi sexus gemini concipi potuerunt. Unde qixid 
insipientius dici aut credi potest, quam siderum positionem, quae ad 
horam conceptionis eadem ambobus fuit, facere non potuisse, ut, cum 
. quo habebat eamdem constellationem, sexum diversum a fratre non 
haberet; et positionem siderum, quae fuit ad horam nascentium, facere 
potuisse, ut ab eo tarn multum virginali sanctitate distaret? 
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CAPITULO VII 

ElECCION DE DIA para TOMAR MUJER O para PlJlNTAR 0 SEMBRAR 

ALGO EN EL CAMPO 

iQuien tolerara que, al elegir los dias, se deparen algunos 
nuevos sinos para sus actos? En efecto, no habia nacido aquel 
para tener un hijo excelente, sino antes para engendrarlo des- 
preciable, y por eso, varon docto como era, escogio bora para 
entrar a su mujer. Forjo un destino que no tenia, y desde este 
hecho comenzo a ser fatalidad para el lo que no lo fuera en su 
nacimiento. iOb estupidez singular! Se elige un dia para tomar 
mujer, creo yo, precisamente porque puede, si no se elige, caer 
en un dia no bueno y tomarla infelizmente. <iD6nde esta, pues, 
lo que decretaron VR, al que nacia, los astros? Puede el horn- 
bre mudar con la eleccion del dia lo que esta ya determinado, y 
lo que el determinare en su eleccion no puede ser objeto de 
cambio para otra potestad? Luego, si los hombres, no todas las 
denias cosas que estan bajo la capa del cielo, estan sujetos a 
las constelaciones, 6 por que eligen unos dias aptos para poner 
las vides, los arboles o las mieses, y otros dias para domar las 
bestias o para cubrir con los machos, con lo que se multipli- 
quen las yeguas o los bueyes, y demas opcraciones por el esti- 
lo? Si los dias escogidos tienen poder para estas cosas cabal* 
mente porque la posicion de los astros, segun las diversidades 
de los momentos temporales, doniina sobre todos los cuerpos 


C A P U T V11 

De ELECTIONE DIEI quo uxor DUCITUR, QUOVE in ACRO ALIQUID PLANTATUR 

AUT SERITUR 

lam illud quis ferat, quod in eligendis diebiis nova quaedam suis 
actibus fata rnoliuntur? Non erat videlicet ille ita natus, ut haberet 
admirabilem filium; sed ita potius, ut contemptibilem gigneret: et ideo 
vir doctus elegit horam qua misceretur uxori. Fecit ergo fatum, quod 
non habebat, et ex ipsius facto coepit esse fatale, quod in eius nativitate 
non fuerat. O stultitiam singularem! Fligitur dies ut ducatui uxor: 
credo, propterea quia potest in diem non bonum, nisi eligatur, incurri, 
et infeliciter duci. Ubi est ergo quod nascenti iam sidera decreverunt? 
an potest homo, quod ei iam constitutum est, diei electione mutare, et 
quod ipse in eligendo die constituent, non poterit ab alia potestate mu> 
tari? Deinde si soli homines, non autem omnia quae sub caelo sunt, 
constellationibus subiacent, cur alios eligunt dies accommodates ponendis 
vitibus, vel arboribus, vel segetibus; alios dies pecoribus vel domandis, 
vel admittendis maribus, quibus equarum vel bourn fetentur armenta, 
et caetera huiusmodi? Si autem propterea valent ad has res dies electi, 
quia terrenis omnibus corporibus, sive animantibus, sive non animantibus, 
Becundum diversitates temporalium momentorum, siderum positio domi- 
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terrenos, animados o inanimados, ponderen cuan innumerables 
son los que nacen, o brotan, o se incoan en nn iii'istno instante 
y, sin embargo, tienen muertes tan diferentes, (|u<^ a o.ualquier 
nino obligan a creer risibles estas observacionfes. e', (^)ui6,n hav 
tan insensato que se atreva a decir que todos los arboU^s, lodas 
las hierbas, todas las bestias, serpientes, aves, peces y gusani- 
llos tienen cada uno momentos diferentes para nacer? 

Suelen los hombres, para probar la pericia de los matemati- 
cos, aducirles las constelaciones de los animales mudos, cuyos 
nacimientos ban sometido a diligente observacion en su casa 
para esta pesquisa, y dan la palma a los matematicos que, exa- 
minadas las constelaciones, dicen: No ha nacido un hombre, 
sino un bestia. Y tambien osan decir la cualidad del animal, si 
es apto para el esquilmo, si para el tiro, si para el arado o para 
la guarda de la casa. Los ponen a prueba liasta en los sinos de 
los perros, y con grandes aplausos de sus admiradores les res- 
ponden. Hasta tal punto disparatan los hombres, que piensan 
que, cuando nace un hombre, inhibe los demas nacimientos de 
las cosas, de forma que con el y bajo la misma zona de vida 
no nazca ni una mosca. Porque, si se admite esta, corre el racio- 
cinio, y gradualmente y con pasos moderados asciende desde 
las moscas a los camellos y elefantes. Ni quieren reparar en 
que, elegido el dia para sembrar el campo, caen infinidad de 
granos a la vez, a la vez germinan, y, nacida la inies, despuntan 
a la vez, barbechan y enrojecen. Y, con todo, de todas estas 
espigas del mismo tiempo y, por decirlo asi, congerminales, 
unas las consume la niebla, otras las arrasan las aves y otras 
las arrancan los hombres. iComo habran de decir que tuvieron 
constelaciones diferentes, si ven que,tienen tan diferentes fines? 


natur; considerent quam innumerabilia sub uno temporis puiicto vel 
nascantur, vel oriantur, vel inchoentur, et tarn diversos exitus habeant, 
lit istas observationes cuivis puero ridendas esse persuadeant. Quis enim 
est tarn excors, ut audeat dicere, omnes arbores, omnes herbas, omnes 
bestias, serpentes, aves, pisces, vermiculos, momenta nascendi singilla- 
tim habere diversa? Solent tamen homines ad tentandam peritiam ma- 
thematicorum afferre ad eos constellationes mutorum animalium, quorum 
ortus propter hanc explorationem domi suae diligenter observant, cosque 
mathematicos praeferunt caeteris, qui constellationibus inspectis dicunt 
non esse hominem natum, sed pecus. Audent etiam dicere quale pecus, 
utrum aptum lanicio, an vectationi, an aratro, an custodiae domus. Nam 
et ad canina fata tentantur, et cum magnis admirantium clamoribus ista 
respondent. Sic desipiunt homines, ut existiment, cum homo nascitur, 
caeteros rerum ortus ita inhiheri, ut cum illo sub eadem caeli plaga nec 
musca nascatur. Nam si hanc admis€!*»int, procedit ratiocinatio, quae 
gradatim accessibus medicis eos a muscis ad camelos elephantesque per- 
ducat. Nec illud volunt advertere, quod electo ad seminandum agrum 
die, tarn multa grana in terram simul veniunt, simul germinant, exorta 
sogete simul herbescunt, pubescunt, flavescunt; et tamen inde spicas 
nieteris coaevas, atque, ut ita dixerim, congerminales, alias rubigo inter- 
Iniii, alias aves depopulantur, alias homines avellunt. Quomodo istis 
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<iPor ventura se arrepentiran de ele^ir dias para estas cosas, y 
negaran que conciernen al decreto celeste, y someteran a los as- 
tros a solos los hombres, unices a quienes dio en la tierra Dios 
voluntad libre? Ponderado todo esto, no sin razon se cree que, 
cuando los astrologos responden maravillosamente muchas co¬ 
sas verdaderas, lo hacen movidos por un secreto instinto de es- 
piritus no buenos, a cuyo cargo esta el imbuir y propagar en 
las mentes humanas estas opiniones falsas y nocivas sobre los 
hados astrales, y no por arte notado y examinado de horosco¬ 
pe, que en realidad no existe. 


CAPITULO VIII 

De los que dan el nombre de fatalidad no a la posicion 

DE LOS ASTROS, SINO A LA CONEXION DE CAUSAS QUE PENDE 

DE LA VOLUNTAD DE DiOS 

En cuanto a los que dan el nombre de fatalidad no a la 
constitucion de los astros, cual se hallan en el momento de 
la Concepcion, del nacimiento, de la incoacion, sino a la cone- 
xion y serie de todas las causas con que se hace cuanto se hace, 
no cumple cansarse y porfiar mucho con el los. Es cuestion de 
jalabras, puesto que el orden y cierta concatenacion de causas 
o atribuyen a la voluntad y al poder del Dios sumo, que opti¬ 
ma y reverentisimamente se cree que sabe todas las cosas antes 
de que sucedan y que no deja nada desordenado [8]. De El pro- 
ceden todas las potestades, aunque no procedan de El las volun- 

' alias constellationes fuisse dicturi sunt, quas tarn diversos exitus habere 
conspiciunt? an eos poenitebit his rebus dies eligere, easque ad caeleste 
negabunt pertinere decretum, et solos siderihus subdent homines, quibus 
solis in terra Deus dedit liberas volun tales? His omnibus consideratis, non 
immerito creditur, cum astrologi mirabiliter multa vera respondent, oc- 
culto instinctu fieri spirituum non bonorum, quorum cura est has falsas 
et noxias opiniones de astralibus fatis inserere humanis mentibus atque 
firmare, non horoscopi notati et inspecti aliqua arte, quae nulla est. 

CAPUT VIII 

De his qui non astrorum positionem, sed connexionem causarum 
EX Dei voluntate pendentem fati nomine appellant 

Qui vero non astrorum constitutionem, sicuti est cum quidque conci- 
pitur, vel nascitur, vel inchoatur, sed omnium connexionem seriemque 
causarum, qua fit omne quod fit, fati nomine appellant; non multum 
cum eis de verb! controversia laborandum atque certandum est: quan- 
doquidem ipsum causarum ordinem et quandam connexionem Dei summi 
tribuunt voluntati et potestati, qui optime et veracissime creditur et 
cuncta scire antequam fiant, et nihil inordinatum relinquere; a quo 
sunt omnes potestates, quamvis ab illo non sint omnium voluntates. Ip- 
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(le todos [9]. Y pruebase que llaitmn ratalidad princi* 
nalincnte a la voluntad del Dios sumo, cuyo pod(U’ so extiende 
insuperablemente por todas las cosas, de la sifi;ui(uite inanera. 
Si no me engano, son de Ennio Seneca estos vofsoh: 

Llevame, Padre sumo y dominador del alto cielo, a <load«! le, jdaz 
oa. No hay demora en mi obediencia. {Heme aqui presto! Auii«|iie im 
quiera, te seguire con llanto, y hare por fuerza, siendo malo, lo quo 
de agrado hace el bueno. La fatalidad guia al que quiere, y al que no 
quiere le arrastra con violencia. 

Es decir, es clansimo que en este ultimo verso llamo fata¬ 
lidad a lo que antes habia nombrado voluntad del Padre sumo, 
a quien dice que esta dispuesto a obedecer, para ser guiado 
(jueriendo y no ser violentado sin querer, porque 

la fatalidad guia al que quiere, y al que no quiere le arrastra con 
violencia. 

Apoyan esta sentencia aquellos versos de Homero, que Ci- 
ceron tradujo al latin: 

Tales son las voluntades de los hombres, cual la luz con que el pa¬ 
dre Jupiter lujuriaba las fertiles tierras. 

No quiero dar en esta cuestion gran autoridad al sentir de 
los poetas. Pero como dice que los estoicos, asertores de la 
fuerza de la fatalidad, suelen tomar estos versos de Homero, 
no se trata ya de la opinion de aquel poeta, sino de la de estos 
filosofos, puesto que por estos versos que citan en la discusion 


sam itaque praecipue Dei summi voluntatem, euius potestas insuperabi- 
liter per cuncta porrigitur, eos appellare fa turn sic probatur. Anpaei 
Senecae sunt, nisi fallor, hi versus: 

Due, sum,me pater, altique dominator poll, 

Quaecum<Que placuit, nulla parendi mora est, 

Adsum impi.eer : fac nolle, comitabor gemens, 

Malusque patiar facere qnod licuit bono. 

Ducunt vole litem fata, nolentem trahunt 

Nempe evidentissime hoc ultimo versu ea fata appellavit, quarn supra 
dixerat summi patris voluntatem: cui se paratum obedire dicit, ut volens 
ducatur, ne nolens trahatur; quoniam scilicet 

Ducunt volentem fata, nolentem trahunt* 

Illi quoque versus Homerici huic sententiae suffragantur, quos Cicero 
in latinum vertit: 

Tales sunt hominum mentes, quali pater ipse 
luppiter auctiferas lustravit lumine terras 

Nec in hac quaestione auctoritatem haberet poetica sentciitia: sod quo¬ 
niam Stoicos dicit, vim fati asserentes, istos ex llomrro versus solere 
usurpare, non de illius poetae, sed de istorum pliilosoplioriini oi)iuione 
tractatur, cum per istos versus, quos disputationi adliilxuit, ciiiarn do fato 

^ Epist, 107 prope finem, 

® Odysseae iS v,136-1317, 
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snlur la I'atalidad se declara con luz meridiana su sentir acerca 
di‘ la cscncia de la fatalidad, porque llaman Jupiter a quien 
(‘sliman dios sumo, y del que dicen pende la conexion de las 
causas. 

CAPITULO IX 

La prescjencia de Dios y la libre voluntad del hombre. 

Contra la definicion de Ciceron 

1. Ciceron trata de rebatir a estos de forma tal, que cree 
que no monta sobre ellos, sino suprirae la adivinacion. Y se 
afana por suprirnirla, negando que haya ciencia de los futures, 
y sostiene con todas sus fuerzas que no existe en absolute, ni 
en Dios ni en el hombre, y que no hay prediccion de cosas. 
Por esta via niega tambien la presciencia de Dios e intenta dar 
por tierra con toda profecia mas clara que la luz del dia, sin 
mas pruebas que sus vanos argumentos y ciertos oraculos, que 
facilmente pueden refutarse y que, con todo, ni es capaz de 
refutarlos. Cuando trata de refutar las confeturas de los mate- 
rnaticos, florece su discurso, porque verdaderamente son tales, 
que ellas mismas se deshacen y cpnfunden. Son mucho mas 
tolerables los que establecen los sinos siderales que este que 
niega la presciencia de lo por venir. Porque confesar que hay 
Dios y negar que es presciente del future es la extravagancia 
numero uno. Visto esto, el mismo estuvo tentado de justificar lo 
que esta escrito: Dijo el necio en su corazon: No hay Dios; 

_ ___-- 1 - -, 1-,—n r- _ _ ___ _ __ - ■ _ lain 

habent, quid sentiant esse fatum, apertissime declaratur, quoniam lovem 
appellant, quern summum deum putant, a quo connexionem dicunt pen- 
dere fatoriim. 


CAPUT IX 

De praescientia Dei et libera hominis voluntate, contra Cicebonis 

DEFINITIONEM 

1. Hos Cicero ita redarguere nititur, ut non existimet aliquid se 
adversus eos valere, nisi auferat divinationem. Quam sic conatur auferre, 
ut neget esse scientiam futurorum, eamque omnibus viribns nullam esse 
omnino contendat, vel in Deo, vel in homine, nullamque reruni praedic- 
tionem. Ita et Dei praescientiam negat, et omnem prophetiam luce cla- 
riorem conatur evertere vanis argumentationibus, et opponendo sibi quae- 
dam oracula, quae facile possunt refelli: quae tamen nec ipsa convincit. 
In his autem mathematicorum coniecturis refutandis eius regnat oratio; 
quia vere tales sunt, ut se ipsae destruant et refellant. Multo sunt autem 
tolerabiliores qui vel siderea fata constituunt, quam iste, qni tollit prae¬ 
scientiam futurorum. Nam et confiteri esse Deum et negare praescium 
futurorum, apertissima insania est. Quod et ipse cum videret, etiam illud 
tentavit asserere, quod scriptum est, Dixit insipiens in corde suo. Non 
est Deus‘^‘- sed non ex sua persona. Vidit enim quam esset invidiosum 
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pcro no en su persona. Se dio cuenta de lo odioso y engorroso 
(|ue era, y por eso hizo intervenir a Cota cm la disputa sobre 
(\ste punto contra los estoicos en los libros Sobrv la natiiraleza 
de los dioses. El prefirio inclinarse a la sentencia de Encilio 
Halbo, a quien encomendo la defensa de los estoicos, y no a la 
de Cota, que sostema que no hay ninguna naturaleza divina. 
Pero en los libros Sobre la adivinacion abiertamente inipugna 
en primera persona la presciencia sobre los futures, y todos 
estos pinitos parece hacerlos por no conceder que hay fatalidad 
y perder la voluntad libre, porque esta convencido que, conce- 
dida la ciencia de lo por venir, se admite la fatalidad tan inde- 
fectiblemente, que seria de todo punto imposible negarla. Mas 
cualquiera que sea el modo de ser de los laberinticos debates 
y disputas de los filosofos, nosotros, convencidos de que existe 
un Dios sumo y verdadero, confesamos tambien que tiene una 
potestad, y una voluntad, y una presciencia soberanas. Y no te- 
mcmos hacer por eso sin voluntad lo que voluntariamente ha- 
cemos, porque presabe El, cuya presciencia no puede engaharse, 
lo que hemos de hacer [10|. Este temor llevo a Ciceron a im- 
pugnar la presciencia, y a los estoicos, a no tener que decir que 
todo sucede por necesidad, aun cuando defendieran que todo es 
obra del hado. 

2. (iQue temio, pues, Ciceron en la presciencia de los fu¬ 
tures, para tratar de desbaratarla con tan detestable disputa? 
Esto, sin duda, que, si son sabidas todas las cosas futuras, suce- 
deran en el mismo orden en que se presupo que sucederian. 
Y si sucederan en este orden, es cierto el orden de las cosas 
para Dios, que las presabe; y si es cierto el orden de las cosas, 
es cierto el orden de las causas, porque no puede hacerse algo 

et molestum: ideoque Cottam fecit disputantem de liac re adversum 
Stoicos in libris de deorum Natura et pro Lucilio Balbo, cui Stoicorum 
partes defendendas dedit, maluit ferre sententiam, quam pro Cotta, qui 
nullam naturam divinam esse contendit. In libris vero de Divinatione ex 
se ipso apertissime oppugnat praescientiam futurorum. Hoc autem to- 
tum facere videtur, ne fatum esse consentiat, et perdat liberam volun- 
tatem. Putat eniin, concessa scientia futurorum, ita esse consequens fa¬ 
tum, ut negari omnino non possit. Sed quoquo modo se habeant tortuo- 
sissimae concertationes et disputationes philosophorum, nos ut coiifitemur 
summum et verum Deum, ita voluntatem summamque potestatem ac 
praescientiam eius confitemur. Nec timemus ne ideo non voluntate fa- 
ciamus, quod voluntate facimus, quia id nos facturos ille pracscivit, 
cuius praescientia falli non potest. Quod Cicero timuit, ut oppugnarot 
praescientiam; et Stoici, ut non omnia necessitate fieri diccnml, <piam- 
vis omnia fato fieri contenderent. 

I 

2. Quid est ergo quod Cicero timuit in praescientia riitiiionnii, ut 
cam labefactare disputatione detestabili niteretur? Videlicet qiiiu ai 
praescita sunt omnia futura, hoc ordine venient, quo vciMuru csMe proc- 
•scita sunt: et si hoc ordine venient, certus est ordo nutiiu piaesri(‘iui 
Deo: et si certus est ordo rerum, certus est ordo caiisuruiu; non enim 
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n li» ruiil no haya precedido causa eficiente al^una. Y si es 
cinlo (d orden de las causa, por el que se hace cuanto se hace, 
«l()d() lo que se hace, dice, es ohra del hado» [11]. Si esto es asi, 
nuda hay en nuestra potestad, y no hay albedrio de la volun- 
lad. Si «concedemos esto, ahade, cae por tierra toda la vida hu* 
mana. En vano se dan las leyes, en vano se recurre a repren- 
siones, a alabanzas, a vituperios y a exhortaciones. Sin justi* 
cia alguna se deparan premios a los buenos y suplicios a los 
malos». Luego, por que no sobrevengan a la humanidad tales 
monstruosidades, tales absurdos y tales perjuicios, no quiere 
que exista la presciencia de los futuros, y aprisiona al espiritu 
religioso en tales estrecheces, que le hace elegir en la disyun- 
tiva: o depende algo de nuestra voluntad o hay presciencia de 
lo por venir. Y esto, porque piensa que entrambas cosas son in¬ 
compatibles, que, si se afirma una, se suprime la otra; si opta- 
mos por la presciencia de los futuros, destruimos el arbitrio de 
la voluntad; y si escogemos el arbitrio de la voluntad, destrui¬ 
mos la presciencia de lo por venir [12]. 

El, como hombre grave y docto, y mirando mucho y con mu- 
cho conocimiento por la vida humana, se decide, entre estas dos 
cosas, por el libre albedrio de la voluntad, y para confirmarlo * 
niega la presciencia de los futuros. Asi, queriendo hacer al hora- 
bre libre, le hizo sacrilego. Sin embargo, el corazon religioso 
escoge uno y otro, uno y otro acepta, y entrambos afirma con fe 
piadosa. (sComo es posible?, pregunta. Porque, si existe la pres¬ 
ciencia del future, se siguen todas aquellas cosas que estan coiie- 
xas con ella, hasta llegar a que nada pende de nuestra voluntad. 
Y, al contrario, si nuestra voluntad puede algo, por los mismos 
pasos se llega a que no hay presciencia de lo por venir. Por 

aliquid fieri potest, quod non aliqua efficiens causa praecesserit: si au- 
tem certus est ordo causarum, quo fit omne quod fit: «fato», inquit, «fiunt 
omnia quae fiunt». Quod si ita est, nihil est in nostra potestate, nullumque 
est arbitrium voluntatis: «quod si concedimus, inquit, ornnis humana 
vita subvertitur; frustra leges dantur; frustra obiurgationes, laudes, vi- 
tuperationes, exhortationes adhibentur; neque ulla iustitia bonis praemia, 
et malis supplicia constituta sunt». Haec ergo ne consequantur indigna 
et absurda et perniciosa rebus humanis, non vult esse praescientiam fu- 
turorum: atque in has angustias coarctat animum religiosum, ut unum 
eligat e duobus, aut esse aliquid in nostra voluntate, aut esse praescien- 
tiam futurorum: quoniam utrumque arbitratur esse non posse, sed si 
alterum confirmabitur, alterum tolli; si elegerimus praescientiam futuro¬ 
rum, tolli voluntatis arbitrium; si elegerimus voluntatis arbitrium, tolli 
praescientiam futurorum. Ipse itaque ut vir magnus et doctus, et vitae 
humanae plurimum ac peritissime consulens, ex his duobus elegit libe¬ 
rum voluntatis arbitrium: quod ut confirmaretur, negavit praescientiam 
futurorum: atque ita, dum vult facere liberos, fecit sacrileges. Religiosus 
autem animus utrumque digit, utrumque confitetur, et fide pietatis 
utrumque confirmat. Quomodo, inquit? Nam si est praescientia futuro¬ 
rum, sequentur ilia omnia, quae connexa sunt, donee eo perveniatur. ut 
nihil sit in nostra voluntate. Porro si est aliquid in nostra voluntate, 
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to(los ellos se retorna asi: si existe el albcdrlo <1(^ la voluntad, no 
lodas las cosas son obra del hado; si no todas las cosas son obra 
del hado, no es cierto el orden de todas las causas; si no es cier- 
lo el orden de las causas, no es cierto ni para Dios, (|iie presabe 
el orden de las cosas, que no pueden hacerse sin causas poxe- 
dentes y eficientes; si el orden de las cosas no es cierto para 
Dios, que presabe, no suceden todas las cosas como presupo que 
habian de suceder. For consi^iente, si no suceden todas las 
cosas como presupo habian de suceder, no hay, dice, en Dios 
presciencia de todas las cosas futuras. 

3. Contra todos estos sacrileges e impios atrevimientos, 
nosotros afirmamos que Dios sabe todas las cosas antes de que 
sucedan, y que nosotros hacemos por nuestra voluntad cuanto 
sentimos y conocemos que no se hace sino queriendolo nosotros. 
Pero no decimos que el hado haga todas las cosas; decimos mas, 
que el hado no hace ninguna, porque el nombre de hado, en- 
tendido segun el lenguaje usual, esto es, en la posicion de los 
astros en el momento de la concepcion o del nacimiento (punto 
este que se afirma vaciamente), demostramos que no tiene nin- 
gun valor. El orden de las causas, donde la voluntad de Dios 
tiene gran poder, ni lo negamos ni lo llamamos hado, a no ser 
que tal vez entendamos que fatum deriva de fandoy esto es, de 
hablar, porque no podemos ocultar que esta escrito en las Sa- 
gradas Letras: Una vez hahlo DioSy y oi estas dos cosas: que 
hay potestad de Dios, y a ti, Sehor, misericordia, porque das a 
cada uno seg,un sus obras. Cuando dice: Hablo una vez, se 
entiende: inmoviblemente, esto es, inconmutablemente hablo. 


eisdem recursis gradibus eo pervenitur, ut non sit praescientia futurorum. 
Nam per ilia omnia sic recurritur: Si est voluntatis arbitrium. non omnia 
fato fiunt: si non omnia fato fiunt, non est omnium certus ordo cam 
sarum: si certus causarum ordo non est, nec rerum certus est ordo 
praescienti Deo, quae fieri non possunt. nisi praecedentibus et efficien- 
tibus causis: si rerum ordo praescienti Deo certus non est, non omnia 
sic veniunt, ut ea ventura praescivit: porro si non omnia sic veniunt, ut 
ab illo ventura praescita sunt, non est, inquit, in Deo praescientia om¬ 


nium futurorum. 

3. Nos adversus istos sacrilegos ausus atque impios, et Deum dici- 
mus omnia scire antequam fiant, et voluntate nos facere, quidquid a 
nobis nonnisi volentibus fieri sentimus et novimus. Omnia vero fato fieri 


non dicimus, imo nulla fieri 


fato dicimus: quoniam fati nomen ubi solet 


a loquentibus poni, id est in constitutione siderum cum quisaue con- 
ceptus aut natus est (quoniam res ipsa inaniter asseritur), nihil valere 
monstramus. Ordinem autem causarum, ubi voluntas Dei plurimum pot¬ 


est, neque negamus, neque fati vocabulo nuncupamus, nisi forte ut fatum 
a fando dictum intelligamus, id est a loquendo: non culm abiiucre pos- 
sumus esse scriptum in Litteris sanctis, Semel loc.iUiis r.sf lirii.s, duo haec 


audivi; quoniam potestas Dei est, et tihi, Domino, misorirordia, quia tii 
roddes unicuique secundum opera eius Quod «li<^lnm est, Semel 

locutus est, intelligitur, Immobiliter, hoc c.st incommutabiliter, est locu- 
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coiiio conocio inconmutablemente todas las cosas que son futu- 
las y las que el mismo habria de hacer. En este sentido pudie- 
ramos derivar fatum de fando, si no estuviera consagrado este 
nombre por la costumbre para otra cosa, a la cual no queremos 
se inclinen los corazones de los hombres. Con todo, de que sea 
cierto para Dios el orden de todas las cosas, no se sigue que 
nada haya en el arbitrio de la voluntad, porque tambien nues- 
tras mismas voluntades estan en el orden de las causas, que es 
cierto para Dios y se contienen en su presciencia, ya que son 
causas de las acciones humanas. Y, por ende, el que presabe 
todas las causas de las eosas, sin duda no puede ignorar entre 
estas causas a nuestras voluntades, que presupo son causa de 
nuestras acciones. 

4. La misma concesion hecha por Ciceron, de que nada 
sucede si no precede una causa eficiente, es suficiente para re- 
dargiiirle en esta cuestion. IQue apoyo le presta lo que anade, 
que nada se hace sin una causa, pero que no toda causa es 
fatal, puesto que existe la causa fortuita, la natural y la volun- 
taria? Basta que todo lo que se hace se admita que no se hace 
sin una causa precedente. Nosotros no decimos que las causas 
que Hainan fortuitas, de donde tomo el nombre la fortuna, no 
existan, sino que son latentes, y las atribuimos a la voluntad 
del Dios verdadero, o de ciertos espiritus, y las mismas natura- 
les no las desligamos absolutamente de la voluntad de Aquel 
que es autor y creador de toda naturaleza. En cambio, las 
causas voluntaries o son propias de Dios, o de los angeles, o de 
los hombres, o de algunos animales, si cumple llamar voluntad 
a los movimientos de los animales privados de razon, con los 
que hacen algo segun su naturaleza, como cuando apetecen o 
rehuyen algo [13]. Llamo voluntades de los angeles, ora a las 

tus, sicut novit incommutabiliter vomnia quae futura sunt, et quae ipse 
facturus est. Hac itaque ratione possemus a fando fatum appellare, nisi 
hoc nomen iam in alia re soleret intelligi, quo corda hominum nolumus 
inclinari. Non est autem consequens, ut. si Deo certus est omnium ordo 
causarum, ideo nihil sit in nostrae voluntatis arbitrio. Et ipsae quippe 
nostrae voluntates in causarum ordine sunt, qui certus est Deo eiusque 
praescientia continetur; quoniam et humanae voluntates humanorum ope- 
rum causae sunt. Atque ita qui ornnes rerum causas praescivit, profecto 
in eis causis etiam nostras voluntates ignorare non potuit, quas nostro- 
rum operum causas esse praescivit. 

4. Nam et illud quod idem Cicero concedit nihil fieri si causa effi- 
ciens non praecedat \ satis est ad eum in hac quaestione redarguendum. 
Quid enim eum adiuvat, quod dicit, nihil quidem fieri sine causa, sed 
non omnem causam esse fatalem; quia est causa fortuita, est naturalis, 
est voluniaria? Snfficit quia omne quod fit. nonnisi causa praecedente 
fieri confitetur. Nos enim eas causas, quae dicuntur fortuitae, unde etiam 
fortuna nomen accepit, non esse dicimiis nullas, sed latentes; casque 
tribuimus vel Dei veri, vel quorumlibet spirituum voluntati; ipsasque 
naturales nequaquam ab illius voluntate seiungimus, qui est auctor omnis 

f Libro de Fato c.io et seqcj, 
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lie los buenos, que llamamos anj^eles de Dios; ora a las de los 
malos, que nombramos angeles del diablo o larnbien demonios, 
asi como tambien las de los hombres, a saber, las de; los buenos 
y las de los malos. Y por eso se colige de aqm (|ue no hay mas 
causas eficientes de todo lo que sucede que las volunlarias, es 
decir, procedentes de esta naturaleza que es espiritu (h-: vida. 
Porque tambien el aire o viento llamase espiritu, pero por ser 
cuerpo no es espiritu de vida. Luego el espiritu de vida, que 
vivifica todas las cosas y que es creador de todo cuerpo y (h* 
todo espiritu creado, es Dios mismo, espiritu ciertamente increa- 
do [14]. En su voluntad esta la potencia suma, por la cual 
ayuda las voluntades buenas de los espiritus creados, juzga las 
malas, las ordena todas y otorga potencia a unas y la niega 
a otras. De igual modo que es creador de todas las naturalezas, 
es dador de todos los poderes, no de los quereres, porque los 
malos quereres no proceden de El, porque son contra la natu¬ 
raleza, que precede de El [15]. Los cuerpos, pues, estan mas 
sujetos a las voluntades; unos, a saber, los de todos los anima- 
les mortales, a las nuestras, y mas los de los hombres que los 
de las bestias; otros, empero, a las de los angeles. Pero todas 
las cosas estan en grade sumo sujetas a la voluntad de Dios, 
a la cual se someten tambien todas las voluntades, porque no 
tienen mas poder que el que El les concede. La causa que hace 
las cosas y que no es hecha, es Dios [16]. Otras causas hacen y 
son hechas, como son los espiritus creados, principalmente los 
racionales. Sin embargo, las causas corporales, que mas son 
hechas que hacen, no deben ser enumeradas entre las causas 


c.onditorque naturae. lam vero causae voluntariae aut Dei sunt, aut An- 
gelorum, aut horninum, aut quorumque animalium: si tamen appellandae 
sunt voluntates animalium rationis expertium motus illi, quibus aliqua 
faciunt secundum naturam suam, cum quid vel appetunt, vel evitant. 
Angelorum autem voluntates dico, sive bonorum, quos Angelos Dei di- 
cimus; sive malorum, quos angelos diaboli vel etiam daemones appellamus: 
sic et horninum bonorum scilicet et malorum. Ac per hoc colligitur, non 
esse causas efficientes omnium quae fiunt, nisi voluntarias, illius naturae 
scilicet quae spiritus vitae est. Nam et aer iste seu ventus, dicitur spin, 
tusr sed quoniam corpus est, non est spiritus vitae. Spiritus ergo vitae, 
qui vivificat omnia, creatorque est omnis corporis et omnis creati spiritus, 
ipse est Deus, spiritus utique non creatus. In eius voluntate summa potes¬ 
las est, quae creatorum spirituum voluntates bonas adiuvat, malas iudicat, 
omnes ordinat; et quibusdam tribuit potestates, quibusdam non tribuit, 
Sicut enim omnium naturarurn creator est, ita omnium potestatum dator, 
non voluntatum. Malae quippe voluntates ab illo non sunt; quoniam con- 
ira naturam sunt, quae ab illo est. Corpora igitur magis subiacenl vohin- 
tatibus; quaedam nostris, id est omnium animantium mortaliutu, et magis 
horninum quam bestiarum; quaedam vero angelorum: sod omiiiii iTiaxinui 
Dei voluntati subdita sunt; cui etiam voluntates omnes subiieiunlur, 
non habent potestatem nisi quam ille concedit. Causa ilaque rcruin «|uac 
rncil, nec fit, Deus est. Aliae vero causae et fueiiml, fiiiui; sicut sunt 
omnes creati spiritus, maxime rational<*s. C(l^poI•al<^s auUsni causae, quae 
magis fiunt, quam faciunt, non snnt inter < tmsas efficientes annumerau- 
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eficientes, porque pueden lo que por ellas hacen las voluntades 
de los espiritus. 6Como el orden de las causas, que es cierto 
para Dios, que lo presabe, hace que no pueda nada nuestra 
voluntad, siendo asi que en el mismo orden de las causas ocu- 
pan un lugar destacado nuestras volunlades? Contienda Ciceron 
con los que afirman que este orden de las causas es fatal, o por 
mejor decir, le dan el nombre de hado, cosa que desmentimos 
principalmente a causa del nombre, que el uso ha desviado de 
su sentido propio. Porque niega que el orden de todas las cau¬ 
sas sea ceitisimo y conocidisimo para Dios, presciente, le de- 
testamos mas que a los estoicos. 0 niega que Dios existe, cosa 
que cn persona de otro trato de liacer en los libros Sobre la 
naturaleza de los dioses^ o, si admite que existe Dios, negando 
en El la presciencia de lo porvenir, aun de este modo no dice 
otra cosa que lo que dijo el insensato en su corazon: No hay 
Dios. Porque el que no es presciente de todas las cosas futuras 
no es Dios. En puridad, tanto pueden nuestras voluntades cuan- 
to quiso y presupo Dios que pudieran. De donde se deduce que 
cuanto pueden, puedenlo infaliblemente, y lo que ban de hacer, 
lo ban de hacer ellas mismisimas, porque presupo que lo habtan 
de poder y de hacer Aquel cuya presciencia no puede enga- 
narse [17]. Por tanto, si me pluguiera dar el nombre de hado 
a alguna cosa, dijera que el hado era privativo de lo inferior, 
y la voluntad, de lo superior, que lo tiene en su poder, antes 
que suprimir el arbitrio de nuestra voluntad por el orden de 
las causas, que no corrientemente, sino segim su usanza, llaman 
hado los estoicos. 


dae: quoniarn hoc possunt, quod ex ipsis faciuiit spirituum voluntates. 
Quomodo igitur ordo causarum, qui piaescienli certus est Deo, id efficit, 
ut nihil sit in nostra voluntate, cum in ipso causarum ordine magnum 
habeant locum noslrae voluntates? Contendat ergo Cicero cum eis, qui 
hunc causarum ordinem dicunt esse fatalem, vel potius ipsum fati nomine 
appellant®; quod nos abhorremus, praecipue propter vocabulum, quod non 
in re vera consuevit intelligi. Quod vero negat ordinem omnium causarum 
esse cerlissimum et Dei praescientiae notissimum, plus eum quam Stoici 
detestamur. Aut enim Deum esse negat, quod quidem inducta alterius per¬ 
sona in libris de Deorum Natura facere molitus est; aut si esse confitetur 
Deum, quern negat praescium futurorum, etiam sic dicit nihil aliud, quam 
quod ille dixit insipiens in corde suo, Non est Deas ®. Qui enim non est 
praescius omnium futurorum, non est utique Deus. Quapropter et volunta¬ 
tes nostrae tan turn valent, quantum Deus eas valere voluit atque praescivit; 
et ideo quid quid valent, certissime valent; et quod facturae sunt, ipsae 
omnino facturae sunt; quia valituras atque facturas ille praescivit, cuius 
praescientia falli non potest. Quapropter si mihi fati nomen alicui rei 
adhibendum placeret, magis dicerem fatum esse infirmioris, potentioris 
voluntatem, qui eum habet in potestate, quam illo causarum ordine, quem 
non usitato, sed suo more Stoici fatum appellant, arbitrium nostrae vo¬ 
luntatis auferri. 

.* Libro de Fato c,ii-i2. 
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CAPITULO X 

Sr IAS VOLUNTADES DE I.OS HOMBRES ESTAN 
SUJETAS A ALGUNA NECESIDAD 

1. Por ende, no debemos temer la necesidad, por temor de 
la cual se esforzaron los estoicos en distin^uir las causas de 
las cosas en tal forma, que unas las substrajeron a la necesidad 
y otras las sujetaron a ella. Y entre las cosas que no quisieron 
sujetar a la necesidad colocaron tambien nuestras voluntades, 
no sea que no fuesen libres si las sometian a la misma. Si se 
entiende por necesidad nuestra lo que no esta en nuestra po- 
testad, sino que, aunque no queramos, ejercita su poder, como 
la necesidad de la muerte, es evidente que nuestras volunta¬ 
des, con que vivimos bien o mal, no estan dominadas por tal 
necesidad. Porque hacemos muchas cosas que, si no quisiera- 
mos, no las hariamos. A este genero pertenece en primera linea 
el querer mismo, porque, si queremos, existe, y si no queremos, 
no existe, ya que no querriamos si no quisieramos. Y si se de¬ 
fine la necesidad como cuando decimos que es forzoso que algo 
sea asi, se haga asi, no se por que tememos que nos quite el 
albedrio de la voluntad. Ni ponemos tampoco bajo esta necesi¬ 
dad la vida de Dios v su presciencia si decimos que es necesario 
que Dios viva siempre y que presepa todas las cosas, de igual 
modo que no desmedra su poder decir que no puede morir ni 
enganarse. De tal manera no puede esto, que, si lo pudiera, 


CAPUT X 

An voluntatibus hominum aliqua dominetur necessitas 

1. Unde nec ilia necessitas formidanda est, quam formidando Stoici 
laboraverunt causas rerum ita distinguere, ut quasdam subtraherent ne* 
cessitati, quasdam subderent: atque in his quas esse sub necessitate no* 
luerunt, posuerunt etiam nostras \oluntates, ne videlicet non essent libe> 
rae, si subderentur necassitati. Si enim necessitas nostra ilia dicenda est, 
quae non est in nostra potestate, sed, etiamsi nolimus, efficit quod potest, 
sicut est necessitas mortis; manifestum est voluntates nostras, quibus recte 
vel perperam vivitur, sub tali necessitate non esse. Multa enim facimus, 
quae, si nollemus, non utique faceremus. Quo primitiis pertinet ipsum 
velle: nam, si volumus, est; si nolnmus, non est: non enim vellemus, si 
nollemus. Si autem ilia definitur esse necessitas, secundum quam dici- 
mus necesse esse ut ita sit aliquid, vel ita fiat; nescio cur earn timeamus, 
ne nobis libertatem auferat voluntatis. Neque enim et vitam Dei et prae- 
scientiam Dei sub necessitate ponimiis, si dicamus necesse esse Deum sem¬ 
per vivere, et cuncta praescire: sicut nec potestas eiiis minuitur, cum 
dicitur mori fallique non posse. Sic enim boc non potest, ut potius, si 
posset, minoris esset utique potestatis. Recte quippe ornnipotens dicitur, 
qui tamen mori et falli non potest. Dicitur )enim ornnipotens faciendo quod 
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I'uera, sin duda, menor su poder. Con razon se dice omnipotente 
el que no puede morir ni enganarse. Se llama omnipotente 
porque hace lo que quiere, no porque padece lo que no quiere; 
si esto le acaeciere, no fuera omnipotente. De donde se sigue 
que no puede algunas cosas, justamente por ser omnipoten- 
te [18]. Asi tambien, cuando decimos: Es necesario que, si 
queremos, queramos con libre albedrio, decimos indudablemen- 
te una verdad, y no sujetamos por eso el libre albedrio a la 
necesidad, que suprime la libertad. Son, pues, nuestras las vo- 
luntades, y ellas mismas hacen cuanto, queriendo, hacemos, lo 
cual no se hiciera si no quisieramos. Sin embargo, en lo que 
cada uno padece por voluntad de otros hombres contra su pro* 
pio querer, aun influye la voluntad; si no la voluntad de aquel 
hombre, si la potestad de Dios. Porque si la voluntad sola- 
mente existiera y no pudiese lo que quiera, quedaria impedida 
por otra voluntad mas poderosa. Pero ni aun asi fuera la 
voluntad otra cosa que voluntad, ni fuera de otro sino del que 
queria, aunque no pudiera realizar su deseo. Por tanto, cuanto 
padece el hombre al margen de su voluntad, no debe atribuirlo 
a voluntades liumanas, angelicas o de otro espiritu creado, sino 
a la de Aquel que da poder a los que lo quieren. 

2. Luego no porque Dios presupo que habia de depen- 
der de nuestra voluntad, deja de pender algo de ella, ya que 
quien presupo eso, presupo algo [19]. Por consiguiente, si 
Aquel que presupo qiie penderia de nuestra voluntad, no 
presupo ciertamente nada, sino algo, sin duda, aun presciente 
El, pende algo de nuestra voluntad. De consiguiente, en ma* 
nera alguna nos vemos constrenidos, o, admitida la prescien- 
cia de Dios, a suprimir el albedrio de la voluntad, o, admitido 
el arbitrio de la voluntad, a negar la presciencia de los fu- 

vult, non patiendo quod non vult: quod ei si accideret, nequaquam esset 
omnipotens. Unde propterea quaedam non potest, quia omnipotens est, 
Sic etiam, cum dicimus necesse esse ut, cum volumus, libero velimus ar¬ 
bitrio; et verum procul dubio dicimus, et non ideo ipsum liberum arbi- 
trium necessitati subiicimus, quae adimit libertatem. Sunt igitur nostrae 
voluntates, et ipsae faciunt quidquid volendo facimus, quod non fie- 
ret, si nollemus. Quidquid autem aliorum hominum voluntate nolens 
quisque patitur, etiam sic voluntas valet; etsi non illius tamen liominis 
voluntas, sed potestas Dei. Nam si voluntas tantum esset, nec posset quod 
vellet, potentiore voluntate impediretur: nec sic tamen voluntas, nisi vo¬ 
luntas esset; nec alterius, sed eius esset, qui vellet, etsi non posset im- 
plere quod vellet. Unde quidquid praeter suam voluntatem patitur homo, 
non debet tribuere humanis vel angelis vel cuiusquam creati spiritus vo- 
luntatibus, sed eius potius, qui dat potestatem volentibus. 

2. Non ergo propterea nihil est in nostra voluntate, quia Deus prae- 
scivit quid futurum esset in nostra voluntate: non enim qui hoc praescivit. 
nihil praescivit. Porro si ille, qui praescivit quid futurum e&set in nostra 
voluntate, non utique nihil, sed aliquid praescivit; profecto et illo prae- 
sciente est aliquid in nostra voluntate. Quocirca nullo modo cogimur, aut 
retenta praescientia Dei tollere voluntatis arbitrium, aut retento voluntatis 
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turos en Dios. (Lo cual es una impiedad.) Antes abrazamos 
lo uno y lo otro, lo uno y lo otro fiel y vorazmcmte lo admi- 
times; aquello, para que nuestra fe sea recta, y csto, para 
que nuestra vida sea buena. Se vive mal cuando no sc cree 
bien de Dios. Lejos de nosotros el negar la prescicncia por 
querer ser libres, puesto que con su auxilio somos libres o lo 
seremos. En consecuencia, no en vano estan las leyes, las rc- 
prensiones, las exhortaciones, las alabanzas y los vituperios, 
porque tambien presupolas futuras e importan mucho, tanto 
cuanto presupo habian de importar. Y las suplicas convienen 
para pedir aquello que presupo habia de dar a los que suplica- 
ran, y con justicia se asignaron premios para las obras buenas 
y penas para los pecados. Ni peca el hombre precisamente por¬ 
que presupo Dios que habia de pecar; diria mas, no se duda 
que peca el cuando peca, justamente, porque Aquel cuya pres- 
ciencia no puede engaharse presupo que ni el hado, ni la for- 
tuna, ni otra cosa habia de pecar, sino el mismo hombre, el 
cual, si no quiere, ciertamente no peca; pero si no quiere 
pecar, tambien esto El lo presupo [20J. 

I 

CAPITULO XI 

De la providencia universal de Dios, cuyas leyes 

ABARCAN TODAS LAS COSAS 

Por tanto, el Dios sumo y verdadero, con su Verbo y el 
Espiritu Santo, tres que son uno, Dios uno y omnipotente, 
Creador y Hacedor de toda alma y de todo cuerpo, por cuya 

arbitrio Deum (quod iiefas est) negare praescium futurorum: sed utrura- 
que amplectimur, utrumque fideliter et \eraciter confitenmr; iilud, ut 
bene credamus; hoc, ut bene vivamus. Male autem vivitur, si de Deo non 
bene creditur. Unde absit a nobis eius negare praescientiam, ut liberi esse 
velimus, quo adiuvante sumus liberi. vel erimus. Proinde non frustra sunt 
leges, obiurgationes, exhortationes, laudes et vituperationes; quia et ipsas 
futuras esse praescivit, et valent plurimum, quantum eas valituras esse 
praescivit; et preces valent ad ea impetranda, quae se precantibus con- 
cessurum esse praescivit: et iuste praemia bonis factis, et peccatis suppli- 
cia constituta sunt. Neque enim ideo peccat homo, quia Deus ilium pec- 
caturum esse praescivit: imo ideo non dubitatur. ipsum peccare, cum pec¬ 
cat, quia ille, cuius praescientia falli non potest, non fatum, non fortunain, 
non aliquid aliud, sed ipsum peccaturum esse praescivit. Qui si nollt, 
utique non peccat: sed si peccare noluerlt, etiara hoc ille praescivit. 

CAPUT XI 

De universali providentia Dei, cuius legibus cuvinia cominentur 

Deus itaque summus et verus cum Verbo buo ct Spiritu sancto, quae 
tria unum sunt, Deus unus omnipolens, creator et fucU)r ornnis animae 
ntque omnis corporis: cuius sunt parlicipaliouo felices, quicumque sunt 
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jiarticipacion son felices cuantos son felices por la verdad, no 
por la vanidad [21J; que hizo al hombre animal racional de 
alma y de cuerpo [22J; que, en pecando este, ni permitio que 
quedara sin castigo, ni le dejo sin misericordia; que dio a 
los buenos y a los malos ser con las piedras, vida seminal con 
los arboles, vida sensitiva con los animales y vida intelectual 
con solos los angeles 1.23J; del cual precede todo modo, toda 
especie y todo orden; del cual promana la medida, el numero 
y el peso; del cual precede cuanto naturalmente es, de cual- 
quier genero que sea y cualquiera que sea su valor; del que 
proceden los germenes de las plantas, y las formas de los ger- 
menes, y los movimientos de los germenes y de las formas; 
que dio tambien a la came origen, belleza, complexion, fecun- 
didad de propagacion, disposicion de miembros, salud y ar- 
monia; que dio al alma irracional memoria, sentido y ape- 
tito, y a la racional ademas rnente, inteligencia y voluntad; 
que no dejo sin conveniencia de partes [24J y sin una especie 
de paz no solo al cielo y a la tierra, ni a solo el angel y al 
hombre, sino ni a los entresijos del mas vil animaiito, ni la 
alita del ave, ni la florecilla de la hierba, ni una hoja de ar- 
bol [25], en modo alguno es creible que quisiera fueran ajenas 
a las leyes de su providencia los reinos de los hombres, sus 
sehorios y servidumbre [26]. 


veritate, non vanitate felices: qui fecit hominem rationale animal ex anima 
et corpore; qui eum peccantem nec impunitum esse permisit, nec sine 
misericordia dereliquit; qui bonis et malis essentiam etiam cum lapidibus, 
vitam seminalem etiam cum arboribus, vitam sensualem etiam cum peco- 
ribus, vitam intellectualem cum solis Angelis dedit: a quo est omnis mo^ 
dus, omnis species, omnis ordo; a quo est mensura, numerus, pondus; a 
quo est quidquid naturaliter est, cuiuscumque generis est, cuiuslibet aestb 
mationis est; a quo sunt semina formarum, formae seminum, motus semi- 
num atque formarum: qui dedit et carni originem, piilchritudinem; va- 
letudinem, propagationis fecunditatem, membrorum dispositionem, salutem 
concordiae: qui et animae irrationali dedit memoriam, sensum, appetb 
turn; rational! autem insuper mentem, intelligentiam, voluntatem; qui non 
solum caelum et terram, nec solum angelum et hominem; sed nec exigui 
et contemptibilis animantis viscera, nec avis pennulam, nec lierbae floscu« 
lum, nec arboris folium sine suarum partium convenientia, et quadam 
veluti pace dereliquit: nullo modo est credendus regna bominum eorumque 
dominationes et servitutes a suae providentiae legibus alienas esse voluisse. 
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CAPITULO XII 

9 * • 

POR QUE COSTUMBRES MERECIERON LOS ANTIGUOS ROMANOS 

QUE EL Dios verdadero, aun sin adorarlo, acrecentara 

SU IMPERIO 

1. Consideremos por que costumbres de los romanos y 
por que causa se digno prestar su auxilio para aumentar el 
Imperio el Dios verdadero, bajo cuyo poder estan tambien los 
reinos de la tierra. Para poder delinear esto con mas soltura, 
escribi en el libro anterior, tocante a esto, que en este asunto 
no tienen poder alguno los dioses, que estimaron debian ser 
adorados como nugacidades, y en los capitulos anteriores del 
presente, hasta aqui escritos, escribi sobre la obligacion de 
dirimir la cuestion del liado, por que alguien, a quien ya se 
hubiera convencido de que el Imperio romano no se propago 
y conserve por el culto de los dioses, no lo atribuyera a no 
se que hado antes que a la poderosisima voluntad del Dios 
sumo. Los viejos y primitives romanos, segun nos ensena y re- 
cuerda la historia, aun cuando como otra gente, excepto la del 
pueblo de los hebreos, rindieron culto a dioses falsos e inmo- 
laron victirnas, no a Dios, sino a los demonios, con todo, «es- 
taban avidos de alabanzas y eran desprendidos del dinero, 
querian inmensa gloria y riquezas honestas». Amaron esta con 
ardentisimo amor; por ella quisieron vivir, y no vacilaron en 

CAPUT XII 

* 

♦ 

QUIBUS MORIBUS AKTIpUI RoMANI MERUERINT UT DeUS VERUS, QUAMVIS NOJS 

EUM COLERENT, EORUM AUGERET IMPERIUM 

1. Proinde videamus qnos Romanorum mores, et quam ob causam 
Deus verus ad augendum imperium adiuvare dignatus est, in cuius potes¬ 
tate sunt etiam regna terrena. Quod ut absolutius disserere possemus, ad 
lioc pertinentem et superiorem librum conscripsimus, quod in hac re 
potestas nulla sit eorum deorum, quos etiam rebus nugatoriis colendos 
piitarunt; et praesentis voluminis partes superiores, quas hue usque per- 
iluximus, de fati quaestione tollenda: ne qiiisquam, cui iam persuasum 
csset non illorum deorum cultu Romanum imperium propagatum atquo 
•^ervaturn, nescio cui fato potius id tribueret, quam Dei summi poteiitis- 
simae voluntati. Veteres igitur primique Romani, quantum eorum docel 
ol cornmendat historia, quamvis ut aliae gentes, excepta uiiu popnli Tie- 
In neorum, deos falsos colerent, et non Deo victirnas, sed daemoniis immo- 
Inrent, tamen «laudis avidi, pecuniae liberales crmit, gloriam iiigeuicm, 
divitias honestas volebant» hanc ardentissime dilex<;nmt, propter banc 
vlvfuo voluerunt, pro hac emori non dubitaverunt. Cacleras cupiditates 
ImiIiim iinius ingenti cupiditate presserunt. Tpsam denlque patriam suam. 
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„joiir por ella. La codicia inmensa de la gloria fue el freno 
de todas las demas cupididades. Finalmente, porque el servir 
les parecia deshonroso, y el senorear y mandar glorioso, qui- 
sieron con todo empeno, primero que su patria fuera libre 
y luego senora. De aqui se origino que, no sufriendo la domb 
nacion real, hicieran imperios anuales y dos emperadores que 
se llamaron consules, de consulendo; no reyes o senores, de 
regnando y dominando, aunque tanibien los reyes parece mejor 
Ilamados asi de regir, como reinos deriva de reyes, y los reyes, 
como queda dicho, de regir. Pero el fausto regio no se consi- 
dera disciplina del regente o benevolencia del consulente, sino 
soberbia del dominador. Expulsado, pues, el rey Tarquinio y es- 
tablecidos dos consules, siguiose lo que el misnio autor puso en 
alahanza de los romanos, «que la ciudad, irecuerdo increiblel, 
obtenida la libertad e inflamada por un amor apasionado de 
gloria, credo con rapidez asombrosa». Esta avidez de alabanza 
y deseo de gloria obro en ellos todas aquellas hazanas loables 
y gloriosas, segun la estimacion de los hombres. 

2. Elogia Salustio los grandes y esclarecidos varones de 
sus dias, Marco Caton y Cayo Cesar, diciendo que desde largo ^ 
tiempo no habia producido aquella republica persona de rele- 
vante virtud, pero que en sus dias existieron aquellos dos co* 
losos de la virtud, aunque de diferentes costumbres. Entre los: 
elogios de Cesar puso su ardiente deseo de un gran imperio,- 
de un eiercito y de una guerra nueva, donde pudiera brillar su 
valor. Asi se hacian votos por el valor de los grandes hombres 
para provocar a la guerra a las naciones miserables y los 
enviscaba Belona con su azote sangriento a fin de tener oca* 


quoniam servire videbatur indorium, dominari vero atque imperare glo- 
riosum, prius omni studio liberam, deinde dominam esse concupierunt 
Hinc est quod regalem dominationem non ferentes, annua imperia binos- 
que imperatores sibi fecerunt, qui consules appellati sunt a consulendo, 
non reges aut domini a regnando atque dominando: cum et reges utique 
a regendo dicti melius videantur, iit regnum a regibus, reges autem, ut 
dictum est, a regendo; sed fastus regius non disciplina putata est regen- 
tis, vel benevolentia consulentis, sed superbia dominantis. Expulso itaque 
rege Tarquinio, et consulibus institutis, secutum est quod idem auctor in 
Romanonim laudibus posuit, quod «civitas, incredibile memoratu est, 
adepta libertate quantum brevi creverit, tanta cupido gloriae incesserat» 
Ista ergo laudis aviditas et cupido gloriae multa ilia miranda fecit, lauda- 
bilia scilicet atque gloriosa secundum hominum existiniationem. 

2. Laudat idem Sadiistius temporibus suis magnos et praeclaros viros, 
Marcum Catonem et Caiiim Caesarem, dicens quod diu ilia respublica 
non babnit quemquam virtvite maanum. sed sua memoria fuisse illos duos 
incenti virtute, divcrsls moribus. In laudibus autem Caesaris posuit, quod 
sibi magnum imnerlum, exercitum, bellum novum exoptabat, ubi virtus 
enitescere posset Tta fiebat in votis virorum virtute magnorum. ut exci- 
taret in bellum miseras gentes, et flagello agitaret Bellona sanguineo, ut 

11 Sauvst., in Catil c.?. 

12 Ibid., c. 53 - 54 . 
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Sion para hacer brillar su valentia. Esto era obra, sin duda, de 
aquella avidez y deseo de gloria. For el amor de la libertad, 
primero, y despues por el de la dominacion, y por el deseo 
de alabanza y gloria, llevaron a cabo hazanas sin eiiento. Da 
testimonio de ambas cosas su eximio poeta. Tomando de 
ahi, dice: 

Tambien se veia a Porsena mandando acoger a Tarquinio, expiil.su- 
do de Roma, y poniendo a la ciudad estrecho cerco, y a los romanoB 
combatiendo con ardor por la defensa de la libertad 

En aquel entonces fue unica su ambicion: morir valiente- 
mente o vivir libres. Pero una vez mas. obtenida la libertad, 
habia prendido tanto en ellos el deseo de gloria, que fuera poco 
la sola libertad de no buscar tambien la dominacion. al paso 
que se tenia por grandeza lo que, como por boca de Jupiter, 
dice el mismo poeta: 

Y ann hay mas. La misma Juno, implacable enemiga hoy de los 
troyanos, que contra ellos concita cielo, tierra y mar. cambiara de 
sentimientos y acabara protegiendo, como yo, a la roraana grey, que 
ostentara la toga y sera duena del mundo. Tal es mi voluntad. Luego, 
en el curso de los tiempos, la casa de Asaraco sojuzgara a Pitias y a 
Micenas^y dominara al vencido Argos. 

Cierto que Virgilio, al introducir a Jupiter, como preconi- 
zando las cosas futuras, recogia ya los hechos y los veia pre- 
sentes. Quise referir esto precisamente para mostrar la domi¬ 
nacion que tuvieron los romanos despues de la libertad, hasta 


esset ubi virtus eorum enitesceret. Hoc ilia profecto laudis avrditas et 
gloriae cupido faciebat. Amore itaque primitus libertatis, post etiam 
dominationis, et cupiditate laudis et gloriae, multa magna fecerunt. Red- 
dit eis utriusque rei testimonium etiam poeta insignis illorum: inda 
quippe ait, 

Necnon TarQuiuium eiectum Forsenna iubebat, 

Accipere, ing^ntique urbem obsidione premebat : 

Aeneadae in ferrtnn pro libertate ruebant 

Tunc itaque magnum illis fuit aut for titer emori, aut liberos vivere. Sed 
cum esset adepta libertas, tanta cupido gloriae incesserat, ut parum esset 
sola libertas, nisi et dominatio quaereretur, dum pro magno haberetur 
quod, velut loquente love, idem poeta dicit, 

Quill aspera luno, 

Quae marc nunc tcrrasque metu caelumque fatiifat, 

Consilia in melius referet, mecumque fovebit 
Romanos rerum dominos gentemoue tocatam. 

Sic placitum. Veniet lustris labentibus nelas, 

Cum domus Assaraci Phtbiam claras(7iic Mycemi.^ 

Servitio premet, ac victis dominahitnr Argi.n ^ 

Quae quidem Virgilius, lovem inducens laiupmm lulura praedlcentem, 
ip.se iam facta recolebat, cemebatque praescnlia: vcnini propterea com- 
Tnomorare ilia volui, ut ostender^m dominationcm pent libertatem sic ha- 

Virgil., Aeneid. l.S v/>46*6jS. 
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el punto de colocarla entre sus grandes elogios. De aqui re- 
sulta tambien que el misrao poeta prefiera las artes de las na- 
ciones extranjeras a las propias de los romanos, de reinar v de 
mandar y de, sujetar y dominar pueblos: 

Creo tambien, dice, que habra descendientes habiles para dar al 
bronce el soplo de la vida y sacar del marmol figuras con aliehto. 
Como habra otros que aplicaran las leyes de los hombres o que sabran 
medir con el compas el movimiento de los cielos y el curso de los 
astros. Acuerdate siempre, job romano!, de imponer tu imperio en 
todas las cosas de los pueblos. Seran tus virtudes dictar leves de paz 
entre las naciones, dominar a los soberbios y perdonar a los vencidos. 

3, Con tanta mayor pericia ejercian ell os estas arte?, 
cuanto menos se daban a los placeres, que enervan el animo; 
y a las concupiscencias del cuerpo, al aumento de las rique- 
zas y a la corrupcion de costumbres, robando a los ciudada- 
nos pobres y prodigandolo a los torpes histriones. Por eso, 
quienes sobrepujaban y abundaban ya en tales despenaderos 
morales cuando esto escribia Salustio y cantaba Virgilio, no 
aspiraban a gloria y a honores con aquellas artes, sino con 
dolos y engafios. Asi dice el mismo: «Pero al principio in- 
quietaba mas los aniraos de los hombres la ambicion que la 
avaricia, vicio este que frisaba mas en la virtud. La gloria, el 
honor y el mando deseanlo igualmente el bueno y el remiso; 
pero aquel, dice, estriba en el verdadero camino, y este, porque 
le faltan los medios honestos, contiende con dolos y enganos». 
Estos son los medios honestos, a saber, llegar a la gloria y al 


buisse Romanos, ut in eorum magnis laudibus poneretur. Hinc est et illud 
eiusdem poetae, quod, cum aliarum gentium artibus eas ipsas proprias 
Romanorum artes regnandi atque imperandi et subigendi ac debellandi 
populos anteponeret, ait, 

Excudent alii spirantia mollius aera : 

Credo eciindem, vivos ducent de marinore vultus : 

Orabunt causas melius ; caeliQue meatus 

Describeut radio, et surj^entia sidera dicent. 

Tu regere imperio populos, Romane, memento. 

Hae tibi.erunt artes, pacique imponere morcm, 

Parcere subiectis, et debellare superbos 

3, Has artes illi tan to peritius exercebant, quanto minus se voliipta* 
tibus dabant, et euervationi animi et corporis in concupiscendis et augen- 
dis divitiis, et per illas moribus coiTumpeiidis, rapiendo miseris civibus. 
largiendo scenicis turpibus. Unde qui tales iam morum labes superabant 
atque abundabant, quando scrlhcbat ista Sallustius, canebatque Virgilius, 
non illis artibus ad honores et gloriam. sed dolis atque fallaciis ambiebant. 
Unde idem dicit: «Sed primo magis ambitio quam avaritia animos homi* 
num exercebat, quod tamen vitium propius virtutem erat. Nam gloriam, 
honorem, imperium bonus et ignaviis aeque sibi exoptant: sed ille, inquit, 
vera via nititur; huic quia bonae artes desunt. dolis atque fallaciis con- 
tendit» Hae sunt illae bonae artes, per virtutem scilicet, non per falla' 


Aeneid, 1.6 v.847-853'. 
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mando y al honor por la virtud, no por la ambicion falaz. 
(Lsas cosas igualmente las anhela el bueno y cl remiso; pero 
aquel, esto es, el bueno, estriba en el verdadoro camino. El 
camino en que se apoya es la virtud, y se apoya cn el para el 
iin, que es la posesion, o sea, para la gloria, el honor y el 
mando. Que es to fue insito en los romanos, indicanlo outre 
ellos los templos de los dioses de la Virtud y del Honor, (|uc 
construyeron en la mas estrecha union, teniendo por dioses lo 
que son dones de Dios. De aqui puede colegirse el fin que 
querian para la virtud, y al cual la referian los que eran bue- 
nos, es decir, el honor; porque los malos no la tenian, aun 
cuando desearan tener el honor, que se afanaban por conse- 
guir con malas artes, esto es, con dolos y falacias. 

4. Mas bello es el encomio que hace de Caton, cuando 
dice: «Cuanto menos buscaba la gloria, tanto mas le seguia». 
Porque la gloria en cuyo ardor ardian era la buena opinion 
de los hombres, y, por tanto, es mejor la virtud, que no se 
contenta con el testimonio de los hombres, sino con el de su 
conciencia. Asi dice el Apostol: Que nuestra gloria es esta, el 
testimonio de nuestra conciencia, Y en otro lugar: Pruche coda 
uno su obra, y entonces tendrci gloria solo en si mismo y no 
en otro, A la gloria, al honor y al mando que ansiaban para 
si, y a los cuales esforzabanse por llegar los buenos con me- 
dios honestos, no debe seguir la virtud, sino precederles. Y no 
es verdadera virtud sino la que tiende al fin en que reside el 
bien del hombre, mejor que el cual no hay ninguno. Por con- 
siguiente, aun los honores que pidi6 Caton no debio solici- 

cem ambitionem ad honorem et gloriam et imperium perventre; quae ta- 
men bonus et ignavus aeque sibi exoptant: sed ille, id est bonus, vera via 
nititur. Via virtus est, qua nititur tanquam ad possessionis finem, id est 
ad gloriam, honorem, imperium. Hoc insitum habuisse Romanos, etiam 
deorum apud illos aedes indicant, quas coniunctissimas constituerunt, Vir- 
tutis et Honoris, pro diis habentes quae dantur a Deo. Unde intelligi 
potest quern finem volebant esse virtvjtis, et quo earn referebant, qui boni 
erant, ad honorem scilicet: nam mali nec habebant earn, quamvis hono¬ 
rem habere cuperent, quern malis artibus conabantur adipisci, id est dolis 
atijue fallaciis. 

4. Melius laudatus est Cato. De illo quippe ait, «0uo minus^ petehat 
gloriam, eo ilium magis sequebatur» Quandoquidem gloria est, cuius illi 
cupiditate flagrabant, indicium homlnuni bene de hominibus opinantium. 
Et ideo melior est virtus, quae humano testimonio contenta non est. nisi 
conscientiae suae. Unde dicit Apostolus, Nam gloria nostra haec est, tes¬ 
timonium conscientiae nostrae Et alio loco. Opus autem swim prohet 
unusauismie, et tunc in semetipso tantum gloriam hahehit, ot non in al- 
tero Gloriam ergo et honorem et imperium, quae sibi e?(optahant, et 
quo.bonis artibus pervenire nitebantur boni, non debet se<|ni virtus, sed 
ipsa virtutem. Neque enim est vera virtus, nisi (jnae ad eurn finem tendit, 
uhi est bonum hominis, quo melius non est. Unde et honores qnos petivif 

Ibid.. C.S4. 
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tarlos, sino que, sin pedirlos, debio conferirselos la ciudad en 
premio a su virtud. 

5. Pero, como en aquellos dias habia dos romanos que. 
brillaban por su virtud, Cesar y Caton, parece que la virtud 
de Caton se acerco mas a la verdad que la de Cesar. Por ende, 
cual fuera en aquel tiempo la ciudad y cual fuera antes, vea- 
moslo en el propio sentir de Caton: «No creais, dice, que 
nuestros antepasados hicieron grande la republica con las 
armas. Si asi fuera, tuvieramosla mucho mas hermosa, porque 
tenemos mayor abundancia de aliados y de ciudadanos, amen 
de mas armas y caballos que ellos. Pero bubo otras cosas que 
los hicieron grandes, y de que carecemos nosotros: en casa, 
la industria; fuera, el justo imperio y el animo libre en el 
dictaminar y exento de culpa y de pasion. En lugar de esto, 
nosotros gozamos del lujo y la avaricia, en publico de p'obreza 
y en privado de opulencia. Alabamos las riquezas, seguimos 
la inactividad. No hacemos diferencia alguna entre los buenos 
y los malos. Todos los premios de la virtud estan en manos de 
la ambicion. Y no es maravilla, donde cada uno de vosotros 
se interesa en privado por su persona, donde en casa se da 
a los placeres, y aqui se hace esclavo del dinero y del favor. 
De todo lo cual se sigue que se acomete a la republica como 
a una victima sin defensa». 

6. Quien oye estas palabras de Caton o de Salustio, se 
imagina que todos o la mayor parte de los viejos romanos de 
aquel tiempo conformaban sus vidas con las alabanzas que 
se les prodigan. Y no es asi. De lo contrario, no fuera verda- 
dero lo que el mismo escribe, que ya cite en el libro II de 


Cato, petere non debuit, sed eos civitas ob eius virtutem non petenti dare. 

5. Sed cum ilia memoria duo Romani essent virtute magni, Caesar 
et Cato, longe virtus Catonis veritati videtur propinquior fuisse, quara 
Cafesaris. Proinde qualis esset illo tempore civitas, et an tea qualis fuisset, 
videamus in ipsa sententia Catonis: «Nolite, inquit, existimare, maiores 
nostros armis rempublicam ex parva magnam fecisse. Si ita esset, multo 
pulcherrimam earn nos haberemus. Quippe sociorum atque civium, prae- 
terea armorum et equorum maior copia nobis quam illis est. Sed alia fuere 
quae illos magnos fecerunt, quae nobis nulla sunt; domi industria, foris 
iustum imperium, animus in consulcndo liber, neque delicto neque libidini 
obnoxius. Pro his nos habemus luxuriam atque avaritiam, publice egesta- 
tem, privatim opulentiam: laudamus divitias, sequimur inertiam: inter 
bonos et malos discrimen nullum; omnia virtutis praemia ambitio possidet. 
Neque mirum: ubi vos separatim sibi quisque consilium capitis, ubi domi 
voluptatibus, hie pecuniae aut gratiae servitis, eo fit ut impetus fiat in 
vacuam rempublicam» 

6. Qui audit haec Catonis verba sive SaLlustii, putat quales laudantur 
Romani veteres, omnes eos tales time fuisse, vel plures. Non ita est: alio- 
quin vera non essent quae ipse item scribit, ea quae commemoravi in 
secundo libro huius opens ubi dicit. iniurias validiorum, et ob eas 
digeessionem plebis a patribus, aliasque dissensiones domi fuisse iam inde 

Sallust., in Catil. c.52. 
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esta obra, donde dice que las vefacioncs do los poderosos, 
y por ellas la escision entre el pueblo y cl s('uado y otras dis- 
cordias domesticas, existieron ya desde el priruMpio. Y no mas 
que despues de la expulsion de los reyes, en lanto (jue duro el 
miedo de Tarquinio y la dificil guerra mantenida o.onlra Etru¬ 
ria, se vivio con equidad y moderacion. Despues los jailricios 
se empefiaron en tratar al pueblo como a esclavo, en niultra- 
tarle a usanza de los reyes, en removerlos del campo y en go- 
bernar ellos sin contar para nada con los demas. El fin d(^ 
tales disensiones fue la segunda guerra punica, al paso que 
unos querian ser senores y otros se negaban a ser siervos. Una 
vez mas comenzo a cundir un grave miedo, y a cohibir los 
animos, inquietos y preocupados por aquellos disturbios, y a 
revocar a la concordia civil. Pero unos pocos, buenos segun 
su modulo, administraban grandes haciendas y, tolerados y 
atemperados aquellos males, crecia aquella republica por la 
providencia de esos pocos buenos, como atestigua el mismo 
historiador, que, leyendo y oyendo el las muchas y preclaras 
hazafias realizadas en paz y en guerra, por tierra y por mar, 
por el pueblo romano, se intereso por averiguar que cosa sos* 
tuvo principalmente tan grandes hazanas. Sabia el que muchas 
veces los romanos habian peleado con un punado de soldadqs 
contra grandes legiones de enemigos; conocia las guerras li- 
bradas con escasas riquezas contra opulentos reyes. Y dijo 
que, despues de mucho pensar, le constaba que la egregia vir- 
tud de unos pocos ciudadanos habia realizado todo aquello, 
y que el mismo hecho era la causa de que la pobreza vender^ 
a las riquezas, y la poquedad a la multitud. «Mas luego que 
el lujo y la desidia, dice, corrompio la ciudad, tornq la repu¬ 
blica con su grandeza a dar pabulo a los vicios de los ernpe- 
radores y de los magistrados». 

- ' I ■ . I ■■ . M i — - ■ 

a principio, neque amplius aequo et modesto iure actum, quam cxpulsis 
regibus, quam diu metus a Tarquinio fuit, donee helium grave, quod 
propter ipsum cum Etruria susceptum fuerat, finiretur: postea vero servili 
imperio patres exercuisse plebem, regio more verberasse, agro pepulisse, 
€t, caeteris expertibus, solos egisse in imperio; quarum discordiarum, dum 
illi dominari vellent, illi servire nollent, finem fuisse helium Punicum 
secundum: quia rursus gravis metus coepit urgere, atque ab illis pertur- 
bationibus, alia maiore cura cohibere animos inquietos, et ad concordiam 
revocare civilem. Sed per quosdam paucos, qui pro suo modo boni erant, 
magna admiiiistrabantur, atque, illis toleratis ac temperatis mails, pauco- 
rum bonorum providentia res ilia crescebat, sicut idem historicus dicit, 
muha sibi legenti et audienti, quae populus Romanus rlomi militiaeque, 
mari atque terra praeclara facinora fecerit, libuisse se atlcndere quae res 
maxime tanta negotia sustinuisset; quoniam sciebat smqnmumero parva 
manu cum magnis legionibus hostium contendisse Romanos, cognoverat 
parvis copiis bella gesta cum opulentis regibus; sibique multa agitanti 
constare dixit, paucorum civium egregiam virtu tern cuncta patravisse, 
eoque factum ut divitias paupertas, multitudinem paucitas superaret. «Sed 
postquarn luxu atque desidia, inquit, civitas corrupta est, rursus respubli* 
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Caton elogio tambien la virtud de unos pocos que aspira- 
ban a la gloria, al honor y al mando por el verdadero camino, 
esto es, por la virtud niisma. De aqui se originaba la industria 
domestica mencionada por Caton, para que el erario fuera cau- 
daloso, y las haciendas privadas fueran de poca monta. Co* 
rrompidas las costumbres, el vicio hizo todo lo contrario: 
publicamente, la pobreza, y en privado, la opulencia. 

CAPITULO XIII 

Del amor de la alabanza, que, aunque es vicio, se le tiene 

POR VIRTUD, PORQUE POR EL COHIBENSE MAYORES VICIOS 

Por eso, habiendo brillado ya por largo tiempo los reinos 
de Oriente, quiso Dios se constituyera tambien el occidental, 
que fuera posterior en el tiempo, pero mas floreciente en la 
extension y grandeza de imperio. Y lo concedio para amansar 
los graves males de muchas naciones a tales hombres, que 
mediante el honor, la alabanza y la gloria velaban por la pa- 
tria, en la que buscaban la propia gloria. No dudaron en 
anteponer a ..su propia vida la salud de la patria, aplastando por 
este unico vicio, o sea, por el amor de la alabanza, la codicia 
del dinero y muchos otros vicios. Con mas cuerda vision apun- 
ta el que conoce que el amor de la alabanza es lin vicio, cosa 
que no se oculta ni al poeta Horacio, que dice: 

^Te engalla el amor de la alabanza? Hay remedies certeros en este 
librito que, leido tres veces y con sencillez, te podran aliviar gran* 
demente. 

ca magnitudine sui imperatoruni alque magistiatuum vitia sustentabat». 
Paucorum igitur virtus ad gloriam, honorem, imperiuni, vera via, id est 
virtute ipsa, nitentium, etiam a Catone laudata est. Hinc erat domi in¬ 
dustria, quam commemoravit Cato, ut aerarium esset opulentum, tenues 
res privatae. Unde corruptis moribus vitium e contrario posuit, publice 
egeslatem, privatim opulentiam. 

CAPUT XIII 

De amore laudis, qui cum sit vitium, ob hoc virtus putatur, 

QUIA PER IPSUM VITIA MATO BA COHIBENTUR 

Quamobrem cum diu fuissent regna Orientis illustria, voluit Deus el 

occidentale fieri, quod tempore esset posterius, sed imperii latitudine el 

magnitudine illustrius. Idque talibus potissimum concessit hominibus ad 

domanda gravia mala multarum gentium, qui causa honoris, laudis et 

gloriae consuluerunt patriae, in qua ipsam gloriam requirebant, salutem- 

que eius saluti suae praeponere non diibitaverunt, pro isto uno vitio, id 

est amore laudis, pecuniae cupiditatem et multa alia vitia comprimen- 

tes. [XIII. 1 Nam sanius videt, qui et amorem laudis vitium esse cognoscit: 

quod nec poetam fugit Horatium, qui ait: 

Landis amore. tunics, sunt cert a piacula Quae tc 
Ter pure lecto pot erunt recreare libello 

Epistolarmn l.i epistn 36-37- 
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Y el mismo, en verso Krico, canta a si para refrenar la 
libido de dominio: 

Reinaras, domando tu insaciable espiritu, mas anchurosamente que 

si juntaras Libia con la lejana Cadiz y te sirvieran las dos Cartagos. 

Sin embargo, los que no refrenan sus libidos mas lorncs, 
rogando con piadosa fe al Espiritu Santo y amando la belicza 
inteligible, sino mas bien por la codicia de la alabanza humaiin 
y de la gloria, no son santos ciertamente, pero si menos tor- 
pes [27]. Tulio mismo no pudo disimular esto en los libros 
que escribio Sobre la Republican donde habla de la constitu- 
cion del principe en una ciudad, y dice que hay que alimen- 
tarlo con la gloria. A renglon seguido rehere que el amor de 
la gloria inspiro a sus mayores muchas maravillas. No solo 
no oponian resistencia a este vicio, sino que juzgaban que 
debia ser alentado v encendido, en la conviccion de que era 
util para la republica. Ni en los mismos libros de filosofia, 
donde lo afirma con mayor claridad, oculta Tulio esta peste. 
Hablando de los estudios, que cumple seguir por el verdadero 
bien, no por la vanidad de la alabanza humana, inserta esta 
sentencia universal y general: «E1 honor es el alimento de las 
artes, y todos se apasionan por los estudios por la gloria, 
y siempre yacen olvidadas las ciencias desacreditadas entre 
algunos». 

Idemque in carmine lyrico, ad reprimendara dominandi libidinem ita 
recinit: 

Latius regnes avidum domando 
Spiritum, quam si Libyara remotis 
Gadibus innpas, et uterque Poenus 

Serviat uni 2®. 

Verumtamen qui libidines turpiores, fide pietatis impetrato Spiritu sancto, 
et amore intelligibilis pulchritudinis non refrenant, melius saltern cupi- 
ditate humanae laudis et gloriae, non quidem iam sancti, sed minus turpes 
sunt. Etiam Tullius bine dissimulare non potuit, in eisdem libris quos de 
Republica scripsit, ubi loquitur de instituendo principe civitatis, quem 
dicit alendum esse gloria; et consequenter commemorat maiores suos multa 
mira atque praeclara gloriae cupiditate fecisse. Huic ergo vitio non so¬ 
lum non resistebant, verum etiam id excitandum et accendendum esse 
censebant, putantes hoc utile esse reipublicae. Quanquam nec in ipsis 
philosophiae libris Tullius ab hac peste dissimulet, ubi earn luce clarius 
confitetur. Cum enim de studiis talibiis loqueretur, quae utique seefaudu 
sunt fine veri boni, non ventositate laudis humanae, hanc intulit uuivi.'r- 
salem generalemque sententiam: «Honos alit artes omnesque acc'i'iidiitiiur 
ad studia gloria, iacentque ea semper quae apud quosque improbanlui^ ■'*. 

Carmln. I.2 carm.2> v.9-13. 

Tuscul. Quaest. l.i c.3. 
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CAPITULO XIV 

ObLIGACION DE CERCENAR EL AMOR A LA ALABANZA HUMANA, 

PORQUE TODA LA GLORIA DE LOS JUSTOS ESTA EN DiOS 

A esta concupiscencia es mas facil resistirla que extirparla. 
Tanto es cada uno mas semejante a Dios cuanto esta mas lim- 
pio de esta impureza. Aun cuando en esta vida no se arranque 
radicalmente del corazon, porque no ceja de tentar aun a los 
animos bien aprovechados, a lo menos venzase la avidez de 
gloria por el amor a la justicia. Y si en alguna parte estan 
olvidados los estudios, que los mas no aprecian si son buenos, 
si son justos, enrojezca el amor de la alabanza humana y ceda 
al amor de la verdad. Tan enemigo de la fe piadosa es este vi- 
cio, si es mayor en el corazon la avidez de gloria que el temor 
o el amor de Dios, que dice el Senor: tComo podeis creer, 
esperando la gloria unos de otros y no buscando la gloria que 
procede de solo Dios? Ademas, de algunos que creian en El, 
pero que se avergonzaban de confesarle publicamenle, dice el 
Evangelio: Amaron la gloria de los hombres mas que la de 
Dios. Esto no lo hicieron los santos Apostoles, que, predicando 
el nombre de Cristo donde no solo no era apreciado (como 
dice aquel: «y siempre yacen olvidados los estudios desacredi- 
tados entre a]gunos»), sino donde era detestado en grado sumo, 
retenian lo que habian oido del Maestro bueno y del Medico 


CAPUT XIV 

De resecando amore laudis humanae, quoniam iustorum gloria omnis 

IN Deo sit 

Huic igitur cupiditati melius resistitur sine dubitatione, quam ceditur. 
Tanto enim quisque est Deo similior, quanto est ab hac immunditia mun- 
dior. Quae in hac vita etsi non funditus eradicatur ex corde, quia etiam 
bene proficientes animos tentare non cessat; saltern cupiditas gloriae su- 
peretur dilectione iustitiae: ut si alicubi iacent, quae apud quosque im- 
probantur, si bona, si recta sunt, etiam ipse amor humanae laudis eru- 
bescat, et cedat amori veritatis. Tam enim est hoc vitium inimicum piae 
fidei, si maior in corde sit cupiditas gloriae quam Dei timor vel amor, 
ul Dominus diceret, Quomodo potestis credere, gloriam ab invicem exspec- 
tantes, et gloriam quae a solo Deo est non quaerentes ? ■*. Item de qui- 
busdam, qui in eum crediderant, et verebantur palam confiteri, ait Evan< 
gelista: Dilexerunt gloriam hominum magis quam Dei Quod sancti 
Apostoli non fecerunt: qui cum in his locis praedicarent Christi nomen, 
ubi non solum improbabatur (sicut ille ait, «Iacentque ea semper, auae 
apud quosque improbantur»), verum etiam summae detestationis hafaeba- 

2 a lo. 5 . 44 - 
Ibid., 12,43. 
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de las mentes: Si alguno me negare delnntv de los hombres^ 
le negare delante de mi Padre, que estd en los cielos, y c?e- 
lante de los dngeles de Dios. Entre maledicoticins y denues- 
tos, entre gravisimas persecuclones y crueles supHcios, no se 
arredraron de la predicacion de la salvacion huinaiin con el 
bramido inmenso de las ofensas de los hombres. Y ponjue, 
haciendo y diciendo cosas divinas y viviendo divinainenle, 
desmontados en cierto modo los corazones de su dureza e in- 
troducida la paz de la justicia, alcanzaron en la Iglesia de 
Cristo grande gloria, no por eso descansaron en ella como en 
el fin de su virtud. Sino que, refiriendola a la gloria de Dios, 
por cuya gracia eran tales, con este fuego encendian el amor 
de Aquel que les hiciera tales en aquellos a quienes predica- 
ban. Y, por que no fueran buenos por la gloria humana, ha- 
biales ensenado el Maestro diciendo: Guardaos de hacer vues- 
Ira justicia delante de los hombres para ser vistos por ellos; 
de otro modo no tendreis galardon de vuestro Padre, que 
estd en los cielos. Pero luego, porque quiza, con una interpre- 
tacion torcida, temerian agradar a los hombres y producirian 
menos fruto ocultando que eran buenos, manifestandoles con 
que fin debian darlo a conocer, dijo: Brillen vuestras obras 
delante de los hombres, para que vean vuestras buenas obras 
y glorijiquen a vuestro Padre, que estd en los cielos. No para 
que sedis vistos por ellos, esto es, para que fijen sus ojos en 
vosotros, sino para que glorijiquen a vuestro Padre, que estd 
en los cielos, al cual convertidos, se hagan lo que sois. A estos 
siguieron los martires, que aventajaron a los Escevolas, y a los 

tur; tenentes quod audierant a bono Magistro eodemque medico mentiunij 
Si quis me negaverit coram hominihus, negabo eum coram Patre meo, qai 
in caelis est, et coram Angelis Dei^^; inter maledicta et opprobria, inter 
gravissimas persecutiones crudelesque poenas non sunt deterriti a praedi' 
catione salutis humanae tan to fremitu offensionis .humanae. Et quod eos 
divina facientes atque dicentes divineque viventes, debellatis quodammodo 
cordibus duris, atque introducta pace iustitiae, ingens in Ecclesia Christi 
gloria consecuta est; non in ea tanquam in suae virtutis fine quieveruntJ 
sed earn quoque ipsam ad Dei gloriam referentes, cuius gratia tales erant, 
isto quoque fomite eos, quibus consulebant, ad amorem illius, a quo ct 
ipsi tales fiereiit, accendebant. Namque ne propter humanam gloriam bon* 
essent, docuerat eos Magister illorum, dicens: Cavete facere iustitiaa^ 
vestram coram hominihus, ut videamini ah eis; alioquin mercede.m nor^ 
habehitis apud Patrem vestrum, qui in caelis est **. Sed rursus mi 
perverse intelligentes hominibus placere metuerent, minnsque juodessent 
latendo quod boni sunt, demonstrans quo fine innotescere d(!l)<;r<!nt, LU' 
ceant, inquit, opera vestra coram hominibus, ut videant bona facta vestrdf 
et glorificent Patrem vestrum, qui in caelis est Non ergo, at videamini 
ab eis, id est hac intentione ut eos ad vos converti velitis, quia non 
VOS aliquid estis: sed ut glorificent Patrem vestrum, qui in caelis est, 

Mt. 10,53; *2,9. 

Mt. 6,r. 
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Gurcios, y a los Decios, no en inferirse penas, sino en soportar 
las infligidas y en virjud verdadera, porque les excedieron en 
piedad verdadera, en cantidad y en nuniero. Pero, como ellos 
se arrastraban en la ciudad terrena, y el fin de todas las obli* 
gaciones que se habian impuesto era su incolumidad y el reino, 
no en el cielo, sino en la tierra; no en la vida eterna, sino en 
la decesion de los que mueren y en la sucesion de los que ban 
de niorir [28j, ique otra cosa amarian que la gloria, con la 
Gual querian, aun despues de la rauerte, como vivir en boca 
de sus admiradores ? 


C A P I T U L 0 XV 

Galardon temporal dado por Dios a las buenas ^ 

COSTUMBRES DE LOS ROMANOS 

A los que Dios no habia de dar vivir eternamente con sus 
santos angeles en la ciudad celestial, a cuya compania conduce 
la piedad verdadera, que no exhibe el culto religiose que 
los griegos llaman AoTpsia, sino al linico verdadero Dios, si 
no les otorga la presente y terrena gloria de un imperio pres- 
tantisimo, no premiara sus buenas artes, es decir, sus vir- 
tudes, con las que aspiraban a conseguir tamana gloria [29]. 
De estos, que parecen hacer algun bien unicamente por que 
los glorifiquen los hombres, dice tambien el Senor: En ver- 
dad os digo que ya recibieron su galardon. Asimismo, estos 
por la cosa comun, esto es, por la republica, y por su era- 

quem conversi fiant quod estis, Hos secuti sunt martyres, qui Scaevolas, 
et Curtios, et Decios, non sibi inferendo poenas, sed illatas ferendo, et 
virtute vera, quoniam vera pietate, et innumerabili multitudine supera- 
runt. Sed cum illi essent in civitate terrena, quibus propositus erat om* 
nium pro ilia officiorum finis, incolumitas eiiis, et regnum non in caelo, 
sed in terra; non in vita aeterna; sed in decessione morientium et succes- 
sione morituroruni: quid aliud amarent quam gloriam, qua volebant etiani 
post mortem tanquam vivere in ore laudantium? 

CAPUT XV 

1 • • • 

De mercede temporali, quam Deus reddidit bonis moribus Romanorum 

Quibus ergo non erat Deus daturus vitam aeternam cum sanctis Ange- 
lis suis in civitate sua caelesti, ad cuius societatem pietas vera perducit, 
quae non exhibet servitutem religionis, quam Aa-Tos-'a^' Graeci vocant, nisi 
uni vero Deo;, si neque banc eis terrenam gloriam excellentissimi imperii 
concederet, non redderetur merces bonis artibus eorum, id est virtutibus, 
quibus ad tantam gloriam pervenire nitebantur. De talibus enim, qui prop* 
ter hoc boni aliquid facere videntur, ut glorificentur ab hominibus, etiam 
Dominus ait. Amen dico vobis^ perceperunt mercedem suamd^. Sic et isti 

Mt. 6>s. 
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rio, menospreciaron sus intereses pi‘ivado5?, resistieron a la 
avaricia y dieron con libertad su vida por la patria. Ni su* 
jetos a la culpa se^un sus leyes, ni a la lil)ido. Por todas 
estas artes, como por camino verdadero, aspiraro!i a los ho- 
nores, al mando y a la gloria, Han sido honrados en casi todas 
las naciones e impusieron las leyes de su Imperio en muchos 
pueblos. Y hoy en dia gozan de gloria en los libros, y en las 
historias, y en casi todo el mundo. No tienen ya por que que- 
jarse de la justicia del Dios sumo i y verdadero: recibieron 
su ^alardon. 


CAPITULO XVI 

GalARDON de los SANTOS CIUDADANOS DE LA CIUDAD ETERNA, 
A QUIENES SON UTILES LOS E.TEMPLOS DE VIRTUDES 

DE LOS ROMANOS 

Empero, el galardon de los santos es muy otro, aun toleran- 
do aqui los baldones por la ciudad de Dios, odiosa para los 
amadores de este mundo. Aquella ciudad es sempiterna. Alii 
nadie nace, porque nadie muere. Alii hay felicidad verdadera 
y plena, que no es diosa, sino don de Dios. De alii recibimos 
la prenda de la fe, ,en tanto que, peregrines, suspiramos por 
su belleza. Alii no sale el sol sobre los buenos y sobre los 
males, sino que el sol de iusticia alumbra a solos los buenos. 
Alli donde el tesoro de la verdad es comun [30], no habra 
gran industria para enriquecer el erario publico arrebahando 

privatas res suas pro re communi, hoc est republica, et pro eius aerario 
contempserunt, avaritiae restiterunt, consuluerunt patriae consilio libero; 
neqne delicto secundum suas leges, neque libidini obnoxii: his omnibus 
artibus tanquam vera via nisi sunt ad honores, imperium, gloriarn: hono- 
rati sunt in omnibus fere gentibus; imperii sui leges irnposuerunt multis 
gentibus; hodieque litteris et historia gloriosi sunt pene in omnibus gen¬ 
tibus. Non est quod de summi et veri Dei iiistitia conquerantnr: percepe- 
runt mercedem suam. 


CAPUT XVI 

De MERCEDE sanctorum CIVIUM CIVITATIS AETERNAE, QUIBUS UTILIA StJNT 

Romanorum exempla virtutum 

Merces autem sanctorum longe alia est etiam hie opprobria sustineu- 
tium pro civitate Dei, quae mundi huius dilectoribus odiosa est. Ilia civi- 
las sempiterna est: ibi nullus oritur, quia nnllus moritur: ibi est vera et 
plena felicitas, non dea, sed donum Dei: inde fidei pignus accepimus, 
qnamdiu peregrinantes eius pulchritudini suspiramus: ibi non oritur sol 
super bonos et males sed sol iustitiac solos protegit bonos: ibi non 
erit magna industria, ditare aerarium publicum privatis rebus angustis, 
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los intereses particulares. Por ende, no solo con el fin de dar 
seraejante galardon a tales hombres se^dilato el Imperio romano, 
para gloria humana, sino tambien con el fin de que los ciudada- 
nos de aquella eterna ciudad, en tanto que son peregrines aqui, 
observen con diligencia y sobriedad aquellos ejemplos y vean 
cuanta dileccion se debe a la patria soberana por raor de la 
vida eterna, si tanto aman la terrena sus ciudadanos por la glo¬ 
ria humana. 

CAPITULO XVII 

Con que fruto libraron las guerras los romanos y cuanta 

UTILIDAD REPORTARON A LOS VENCIDOS 

J 

1. En lo concerniente a la presente vida de los mortales, 
que se vive en un punado de dias y se termina, 6 que importa 
bajo el imperio de quien viva el hombre que ha de morir, si 
los que imperan no obligan a impiedades e injusticias? 60 cau- 
saron algun dano los romanos a las naciones que, subyugadas, 
impusieron sus leyes, sino el haberse llevado esto a efecto con 
estruendoso estrago belico? Si esto se hubiera hecho en paz, 
se hiciera lo mismo con mejor resultado, solo que seria nula 
la gloria de los triunfadores. Tambien los romanos vivian su- 
jetos a las leyes que imponian a los demas. Si esto se hi¬ 
ciera sin Marte y sin Belona, de forma que no tuviera lugar 
la victoria, pues no hay vencedor donde nadie ha luchado, 

6por ventura no fuera una y misma la condicion de los roma- 

ubi thesaurus communis est veritatis. Proinde non solum ut talis merces 
talibus hominibus redderetur, Romanum imperium ad humanam gloriam 
dilatatum est; verum etiam ut cives aeternae illius civitatis, quamdiu hie 
peregrinantur diligenter et sobrie ilia intueantur exempla, et videant 
quanta dilectio debeatur supernae patriae propter vitam aelernam, s! tan- 
tum a suis civibus terrena dilecta est propter hominum gloriam. 

CAPUT XVII 

Quo FRUCTU Romani Bella cesserint, et quantum his quos vicere. 

CONTULERINT 

1. Quantum enim pertinet ad banc vitam mortalium, quae paucis die- 
bus ducitur et finitur, quid interest sub cuius imperio vivat homo mori- 
turas, si illi qui imperant, ad impia et iniqua non cogant? Aut vero ali- 
quid nocuerunt Romani gentibus, quibus subiugatis imposuerunt leges 
suas, nisi quia id factum est ingenti strage bellorura? Quod si concor- 
diter fieret, idipsuni fieret meliore successu: sed nulla esset gloria 
triumphantium. Neque enim et Romani non vivebant sub legibus suis, 
quas caeteris imponebant. Hoc si fieret sine Marte et Bellona, ut nec 
victoria locum haberet, nemine vincente ubi nemo pugnaverat, nonne 
Romanis et caeteris gentibus una esset eademque conditio? praesertim 
•si mox fieret, quod postea gratissime atque humanissime factum est, ut 
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nos y de las demas naciones? Maxime si a I |n incipio se hubie- 
ra hecho lo que despues gratisima y humunjsinmiuente se hizo: 
que todos los que pertenecian al Imperio roniaiK> recibieran 
tarjeta de ciudadama y fueran ciudadanos rornatios. De este 
modo seria de todos lo que antes era de unos pocos. Solo que 
el pueblo que no tuviera campos propios babia de vivir del 
publico, y los que estaban en paz recibieran su sustenlo do 
los buenos administradores de la republica de mejor gana <|uc 
si lo impusieran por la fuerza a los vencidos. 

2. Yo no veo qu6 importancia tengan para la incolurnidad 
y para las buenas costumbres las propias dignidades de los 
bomb res, el que unos vencieran y otros fueran vencidos, fuera 
de aquel vanisimo fausto de gloria bumana que fue el galardqn 
recibido por los que ardieron en una inmensa codicia y libra- 
ron ardorosas guerras. iAcaso sus campos no pagan los tri- 
butos? <iPor ventura les es licito aprender a ellos lo que no es 
licito a los demas? <iAcaso no bay senadores en otras tierras- 
que no conocen a Roma ni de vista? Quita la jactancia, y to¬ 
dos los bombres, 6que son mas que bombres? Y si la perver- 
sidad del siglo permitiera que los mas bonrados fueran los 
mejores, ni aun asi debia tenerse por grandeza el honor bu- 
mano, porque es bumo de ningun peso. Pero usemos aun en 
estas cosas del beneficio del Senor. Dios nuestro. Ponderemos 
cuanto ban desdenado, que ban tolerado, que impiedades ban 
domenado por la gloria bumana quienes merocierori lenerla 
como galardon de tales virtudes, y sirvanos tambien a nos- 
otros para abatir nuestra soberbia. Siendo tanta la distancia 
que media entre esta ciudad y aquella en la que se nos pro- 
metio reinar, cuanta es la que media entre el cielo y la tierra, 
entre la alegria temporal y la vida eterna, entre las vanas ala- 


omnes ad Romanum imperium pertinentes societatem acciperent civita- 
tis et Romani cives essent; ac sic esset omnium, quod erat ante pauco- 
rum: tantufn, quod plebs ilia, quae suos agios non haberet, de publico 
viveret: qui pastus eius per bonos administratores reipublicae gratius a 
concordibus praestaretur, quam victis extorqueretur. 

2. Nam quid intersit ad incolumitatem bonosque mores, ipsas certe 
hominum dignitates, quod alii vicerunt, alii victi sunt, omnino non vi¬ 
deo, praeter ilium gloriae humanae inanissiraum fastum, in quo perce- 
perunt mercedem suam, qui eius ingenti cupidine arserunt, et ardentia 
bella gesserunt. Numquid enim illorum agri tributa non solvunt? num- 
quid eis licet discere, quod aliis non licet? numquid non multi .s(*iiiimrcs 
sunt in aliis terris, qui Romani ne facie quidem norunt? To1I(^ lactan- 
tiam, et omnes homines quid sunt nisi homines? Quod si jicrvcrsitas 
saeculi admitteret, ut honoratiores essent quique mcliores; nc.e si sic pro 
magno haberi debuit honor humanus, quia nullius cst pondcris fumus. 
Sed utamur etiam in his rebus beneficio Domini Dri noslri: considere- 


mus quanta contempserint, quae pertulerint, tpias cuirKlilatcs subegerint 
pro humana gloria, qui earn tanquam merciabun lalium virtutum accipere 
meruerunt: et valeat nobis etiam hoc ad opprimciidain superbiam; ut 
cum ilia civxtas, in qua nobis regnarc promiNsnm ost, tantum ab hac 
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Juinzas y la solida gloria, entre la sociedad de los mortales y la 
sociedad de los angeles, entre la luz del sol y la de la luna 
y la luz del Hacedor del sol y de la luna, parecera que no han 
liecho nada maravilloso los ciudadanos de tan grande ciudad 
si hicieran por conseguirla alguna huena obra o sufrieran al- 
gunos males, ya que ellos hicieron tanto y sufrieron miicho 
por conseguir esta ciudad terrena. Mayormente, porque la re- 
inision de los pecados, que recoge ciudadanos para la vida 
eterna, tiene un parecido, aunque lefano, con aquel asilo de 
Rornulo donde la impunidad de ciertos delitos congrego la 
oiultitud para la fundacion de aquella ciudad. 


C A P I T U L 0 X V 11 I 

CUAN AJENOS A LA JACTANCIA DEBEN SER LOS CRISTIANOS SI 
HrCIEREN ALGO FOR AMOR DE LA FATRJA ETERNA, HABIENDO 
HECHO tanto los ROMANOS POR LA GLORIA HUMANA Y POR LA 

GIUDAD TERRENA 

1. iSignifica algo el desdenar todos los deleites de este 
mundo, por focundos que sean, por aquella eterna y celestial 
patria, si por amor de esta temporal y terrena llego Bruto a 
matar a sus hifos, cosa oue aauclla a nadie obliga? Sin duda, 
es mas dificil dar muerte a los hifos que lo que ella exige; 
quiero decir que cuanto, al parecer, amonionaban y eonserva- 
ban para los hifos, o lo den a los pobres, o, si existe tentacion 

distet, quantum distal caelum a terra, a temporali laetitia vita aetema, 
ab inanibus laudibus solida gloria, a societate mortalium societas An- 
gelorum, a lumine soHs et lunae lumen eius qui fecit solem et lunam, 
nihil sibi magnum fecisse videantur tantae patriae cives, si pro ilia 
adipiscenda fecerint boni operis aliquid, vel mala aliqua sustinuerint; 
cum illi pro hac terrena iam adepta tanta fecerint, tanta perpessi sint. 
Praesertim quia remissio peccatoruni, quae cives ad aeternam colligit 
patriam, habet aliquid, cui per umbram quamdam simile fuit asylum 
illud Romuleum, quo multitudinem, qua ilia civitas conderetur, quoruni- 
libet delictorum congregavit impunitas. 

CAPUT XVI If 

Quam alieni a iactantia esse debeant Christiani, si aliquid fecerint 

PRO DILECTIONE AETERNAE PATRIAE, CUM TANTA RoMANI GESSERINT PRO 

HUMANA GLORIA ET CIVITATE TERRENA 

1. Quid ergo magnum est pro ilia aeterna caelestique patria, cuncta 
saeculi huius quamlibet iitcunda blandimenta coutemnere, si pro hac 
temporali atque terrena filios Brutus potuit et occidere, quod ilia fa-, 
cere neminem cogit? Sed certe difficilius est filios interimere, quam 
quod pro ista faciendum est, ea quae filiis congreganda videbantur atque 
Servanda, vel donare pauperibus, vel. si existat tentatio quae id pro fide 
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que compela a hacer esto por la fe y la jnslicin, lo abando- 
nen. Las riquezas terrenas no hacen feljcos nl n nosotros ni a 
nuestros liijos. 0 las heraos de perder en vida, o, inuerlos nos¬ 
otros, las ban de poseer, o quienes ipjnoramos o l.al vez qnienes 
no queraraos. Solo Dios hace felices, porque es la v( 5 i'dadera 
opulencia de las mentes. Con todo, de la infelicidad <1(^ Jlnilo, 
que mato a sus hijos, da testimonio el mismo poela, au ala 
bador. Dice asi: 

Y como sus hijos quieran encender la guerra, el sabra sacrificarlos 
a la libertad. jlnfeliz!, de cualquier modo que interpreten este hecho 
las edades futuras. 

Pero en el verso siguiente consuela al infeliz; 

Siempre habra triunfado en su pecho el amor a la patria y una 
pasion inmensa por su gloria. 

Estas dos cosas, la libertad y el deseo de alabanza huniana, 
son las que compelieron a los romanos a hacer maravillas. Si, 
pues, por la libertad de los que ban de morir y por el deseo 
de alabanzas apetecidas por los mortales pudo un padre dar 
muerte a sus hijos, 6significa algo que, por la libertad ver- 
dadera, que nos hace libres de la dominacion de la injusticia, 
de la muerte y del diablo, y no por el deseo de humanas ala¬ 
banzas, sino por la caridad de liberar a los hombres, no del 
rey Tarquinio, sino de los demonios y de su principe, matemos, 
no a los hijos, sino, en lugar de ellos, a los pobres de Cristo? 

2. Si otro principe tambien romano, por sobrenorabre 
Torcuato, dio muerte a su hi jo victorioso porque, provocado 

atque iustitia fieri compellat, amittere. Felices enim vel nos vel filios 
nostros non divitiae terrenae faciunt, aut nobis viventibus amittendae, 
aul, nobis mortuis, a quibus nescimus, vel forte a quibus nolumus, pos- 
sidendae: sed Dens felices facit, qui est mentium vera opulentia, Bruto 
autem, quia filios occidit, infelicitatis perhibet testimonium etiam poeta 
laudator. Ait enim: 

Natosque pater nova bella moventes 
Ad poenam pulchra pro libertate vocabit, 

Infelix, utcumque ferent ea facta tninores 

Sed versu seqnenti consolatus est infelicem 

Vincit amor patriae laudumque imnieiisa cupido^®. 

Haec sunt duo ilia, libertas et cupiditas laudis humanae, quae ad facta 
compulere miranda Romanos. Si ergo pro libertate morituroruni ct cu- 
piditate laudum, quae a mortalibus expetuntur, occidi filii a patre po- 
tuerunt; quid magnum est, si pro vera libertate, quae nas ah iniqnitatis 
et mortis et diaboli dominatu liberos facit, nec cupiditatn Immanarum 
laudum, sed charitate liberandorum hominum, non a Tanjiiinio rcge, 
sed a daemonibus et daemonum principe, non filii occiduntur, sed Christ! 
pailperes inter filios computantur? 

2. Si alius etiam Romanus princeps, cognomliic Torquatus, filiiim, 
non quia contra patriam, sed etiam pro patria, taincn quia contra ira* 
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por un enemigo, lucho con brio juvenil, no contra la patria. 
sino en pro de la misma, pero contra su mandato, esto es, con 
tra lo que habia ordenado el general, su padre, y esto lo hizo, 
sin duda, porque creyo seria mayor mat el ejemplo de ima 
orden despreciada que el bien que se seguiria de la victoria 
obtenida sobre el enemigo, 6 a que, pues, se ban de jactar los 
que por las leyes de la patria inmortal desdenan todos los bie- 
nes terrenes, que se aman mucho raenos que los hifos? Si Furio 
Camilo, despues de haber levantado de las cervices de su in¬ 
grata patria el yugo de los veyenses, sus mortales enemigos, y 
de haber sido condenado por sus emulos, torno a librar su pa¬ 
tria de los galos, porque no tenfa otra mas poderosa donde 
pasar sus dias con mas gloria, 6por que se ha de engallar, 
como si hiciera alguna proeza, el que, habiendo acaso pade- 
cido en la Iglesia alguna gravisima y deshonrosa iniuria por 
parte de los enemigos carnales, no se paso a sus hereticos ene¬ 
migos o levanto contra ella alguna herejia, sino que antes la 
defendio cuanto pudo de la perniciosisima perhdia de los 
herefes, siendo asi que no hay otra, no donde se viva con 
gloria, sino donde se conquiste la vida eterna? Si Mucio, para 
hacer la paz con el rey Porsena, que prensaba a los romanos 
en dificilisima guerra, porque no pudo dar muerte a Porsena 
en persona y, engahado, mato a otro en su lugar, extendio su 
mano en presencia de el sobre el ara en llamas, diciendo que 
muchos otros, cual le veia a el, se habian conjurado para su 
perdicion; y el, aterrado por la fortaleza y la conjuracion de 
estos, hizo la paz sin demorar y se retiro de aquella guerra, 
iquien se cree merecedor del reino de los cielos si por el, no 
haciendolo de buen grado, sino padeciendolo de algun perse- 


perium suum, id est contra quod imperaverat pater imperator, ab hoste 
provocatus iuvenili ardore pugnaverat, licet vicisset, occidit; ne plus 
mali esset in exemplo imperii contempti, quam boni in gloria hostis 
occisi: utquid se iactent, qui pro immortalis ]patriae legibus omnia, quae 
multo minus quam filii diliguntur, bona terrena contemnunt? Si Furius 
Camillus etiam ingratam patriam, a cuius cervicibus acerrimorum bos- 
tium Veientium iugum depulerat, damnatusque ab aemulis fuerat, a 
Gallis iterum liberavit, quia non habebat potiorem ubi posset vivere glo- 
riosus: cur extollatur velut grande aliquid fecerit, qui forte in Ecclesia 
ab inimicis carnalibus gravissimam exhonorationis passus iniuriam, non 
se ad eius hostes haereticos transtulit, aut aliquam contra illam ipse 
haeresim condidit, sed earn potius quantum valuit ab haereticorum per- 
niciosissima pravitate defendit; cum alia non sit, non ubi vivatur in ho- 
minum gloria, sed ubi vita acquiratur, aeterna? Si Mucius, ut cum Por- 
senna rege pax fieret, qui gravissimo bello Romanos premebat, quia 
Porsennam ipsum occidere non potuit, et pro eo alterum deceptus oc¬ 
cidit, in ardentem aram ante oculos eius dexteram extendit, dicens mul- 
tos tales, qualem ilium videret, in eius exitium coniurasse; cuius ille 
fortitudinem et coniurationem talium perhorrescens, sine ulla dilatione 
se ab illo bello facta pace compescult; quis regno caelorum imputaturus 
est merita sua, si pro illo non unam manum, neqne hoc sibi ultro fa- 
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guidor, entregare, no una mano, sino lodo r.\ cuerpo a las 
llamas? Si Curcio, armado y con el caballo a «‘unera tenHida, 
se precipito en una sima abierta en la tierra^ rr^spondiendo a 
los oraculos de sus dioses, que le habian mainlndo arrojara 
alH lo mejor que tenian los romanos, y no pudieron enlender 
otra cosa que lo mas sobresaliente en hombres y en annus, i>or 
lo cual se imponia para cumplir los mandates de los dioses 
que se precipitara en aquel despenadero un hombre armado, 
^dira que hizo alguna proeza por la patria eterna el que, so* 
portando a algun enemigo de su fe, muere, no yendo el vo* 
luntariamente a tal muerte, sino arrojado por el enemigo, 
siendo asi que recibio tambien un oraculo mas cierto de su Se- 
nor y del Rey mismo de su patria: No temdis a los que matan 
el cuerpo, pero no pueden matar el alma? Si los Decios, con* 
sagrandose en cierto modo, se ofrecieron solemnemente con 
voto a la muerte con palabras ciertas, para que, muriendo y 
aplacando con su sangre la ira de los dioses, se salvara el 
ejercito romano, en manera alguna se encampanaran los san* 
tos martires, como si hubieran hecho algo grande por partici- 
par de aquella ciudad donde es eterna y verdadera la felici- 
dad, si combatieron por la fe de la caridad y por la caridad 
de la fe hasta la efusion de su sangre, amando no solo a sus 
hermanos, en pro de los cuales la derramaban, sino tambien 
a los mismos enemigos que les obligaban a derramarla. Si 
Marco Pulvilo, cuando estaba dedicando el templo de Jupiter, 
de Juno y de Minerva, y le anunciaron falsainente la muerte de 
su hijo los envidiosos, para que, perturbado con aquella noti- 
cia, se alejara y asi la gloria de la dedicacion recayera sobre 


ciens, sed persequente aliquo patiens, totum flammis corpus impenderit? 
Si Curtius armatus equo concito in abruptum hiatum terrae se praeci- 
pitem dedit, deorum suorum oraculis serviens, quoniam iusserant ut 
illuc id, quod Romani haberent optimum, mitteretur, nec aliud intelligere 
potuerunt, quam viris armisque se excellere, unde videlicet oportebat ut 
deorum iussis in ilium inter!turn vir praecipitaretur armatus: quid se 
magnum pro aetema patria fecisse dicturus est, qui aliquem fidei suae 
passus inimicum, non se ultro in talem mortem mittens, sed ab illo missus 
obierit; quandoquidem a Domino suo eodemque rege patriae suae certius 
oraculum accepit, Nolite timere eos qui corpus occidunt, animain autem 
non possunt occidere? Si se occidendos certis verbis quodammodo con* 
secrantes Decii devoverunt, ut illis cadentibus et iram deorum sanguine 
suo placantibus Romanus liberaretur exercitus; nullo modo superbient 
sancti martyres tanquam dignum aliquid pro illius patriae participationo 
fecerint, ubi aeterna est et vera felicitas, si usque ad sui sanguinis effu- 
sionem, non solum suos fratres pro quibus fundebatur, verum et ipsos 
inimicos, a quibus fundebatur, sicut eis praeceptum est, diligcntcs, ebari* 


tatis fide et fidei charitate certarunt? Si Marcus Pulvillus dedicans aedem 


lovis, lunonis, Minervae, falso sibi ab invidis morte filii iiuntiata, ut illo 
luintio perturbatus abscederet, atque ita dedientionis gloriam collega eius 
ronsequeretur, ita conlempsit, ut eum etiam proiici iiisepultum iuberet; 
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><*1 roJega, la desprecio a tal punto que mando se le arrojara 
aun insepulto, y de esta suerte vencio en su corazon el deseo de 
^joria a] dol or de verse privado del hijo, 6c[ue proeza se ha 
ae decir que hizo por la predicacion del Evanp^elio santo, por la 
cuaj los ciudadanos de la patria soherana son liberados y reco- 
^iclos de diversos errores, aquel, a qiiien soUcito por la sepultui-- 
Ja de su padre, dijo el Sehor: Sip^ueme, y deja a los muertos 
enterrar a sus muertos? Si M. Re^ulo, por no faltar al fura' ' 
inento a sus cruelisimos enerni^os, torno a ellos desde Roma, 
porque, como se refiere, respondio a los romanos que querian s 
letenerlo que, despues de haher sido esclavo de los africanos, 
fio podia vivir en Roma con la di|?nidad de ciudadano hones* - 
to; y los carlagineses, porque actuo contra ellos en el Seriado 
loniano, le dieron muerte con horribles tormentos, 6 que mar-- 
tirios no deben despreciarse por la fe de aquella patria a cuya 
relicidad conduce la misma fe? iO que se retribuira al Sehor 
por todas sus retribuciones, si por la fe a El debida sufriera 
of hombre tales tormentos cuales padecio Regulo por la fe 
que debi'a a sus despiadados enemigos? iComo osara alzar su 
cresta el cristiano por su pobreza voluntaria para viajar en la 
peregrinacion de la presente vida mas expedite el camino que 
conduce a la patria, donde es el inisino Dios las riquezas, 
cuando ove o lee que L. Valerio, rnuerto en su consulado, fue 
pobre, hasta el extreme que se hicieron sus funerales a ex- 
pensas del dinero dado por el pueblo? Oiga o lea que Q. Cin- 
cinalo, que poseia cuatro yugadas y las cultivaba por sus pro- 
pias manos, fue sacado del arado para ser hecho dictador, ma* 


et sic in eius coide orbitatis dolore/n gloriae cupiditas vicerat: quid 
^agnum se pro Evangelii sancti praedicatione, qua cives supernae patriae 
de diversis liberantur et colliguntur erroribus, fecisse dicturus est, cui 
iJominus de sepultura patris stii sollicito ait, Sequere me, et sine rnortuos 
sepelire rnortuos suos?^^. Si M. Regulus, ne crudelissimos hostes iurando 
falleret, ad COS 8.1) ipsH Roma, reversus cst, c|uoniam, sicut Koniaiiis ciiin 
teiiere volentibus respondisse fertur, posteaquam Afris servierat, dignita¬ 
tem iJJic honesti civis habere non posset; eumque Carthaginenses, quoniain 
contra eos in Romano senatu egerat, gravissimis suppliciis necaverunt: qui 
cruciatus non sunt pro fide illius patriae contemnendi, ad cuius beatitu- 
dinem fides ipsa perducit? aut quid retribuetur Domino pro omnibus quae 
retribiiit si-pro fide quae iJIi debetur talia fuerit homo passus, qualia 
pro^fide quam perniciosissimis inimicis debebat passus est Regulus? Quo- 
modo autem se audebit extollere de voluntaria paupertate christianus, ut 
in buius vitae peregnnatione expeditior ambulet viam, quae perducit ad 
patriam, ubi verae divitiae ipse Deus est, cum audiat vel legat L. Vale- 
num, qui in suo defiinctus est consulatu, usque adeo fuisse pauperem, ut 
nummis a populo collatis eius sepultura curaretur? audiat vel legat Quin- 
tium Cincinnatum, cum quatuor iugera possideret, et ea suis manibus Co- 
leret, ab aratro esse abductum, ut dictator fieret, maior utique honore 
quam consul; victisque hostibus ingentem gloriam consecutum in eadem 
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yor ciertamente en dignidad que el consul, y (juc, despues de 
veneer a los enemigos y de haber conseguido nna gloria impe- 
recedera, permanecio en la misma pobreza, ^,0 prrdicara que 
liizo algo grande porque no se deio arrastrar per los bienes 
de este mundo, lejos de la sociedad de aquella puhia eterna, 
cuando ve que Fabricio, con tantos dones de Pirro, rey de los 
epiros,-y aun prometiendole la cuarta parte del reino, no pudo 
ser apartado de la ciudad de Roma y quiso mas vivir alii pri- 
vado en su pobreza? (iY aquello de que tenian la republica,. 
esto es, la cosa del pueblo, la cosa de la patria, la cosa comun. 
caudalosisima y riquisima, y eran ellos tan pobres en sus ca- 
sas, que a alguno de ellos, que habia sido ya consul dos veces, 
se le arrojo de aquel senado de hombres pobres por notacion 
del censor, porque se hallo que en su vajilla tenia diez libras 
de plata? Hasta este extreme llevaban la pobreza aquellos de 
cuyos triunfos se enriquecia el erario. (iPor ventura todos los 
cidstianos, que por un fin mas excelente hacen comunes sus 
riquezas, segun lo que esta escrito en los Hechos de los Apos- 
toles, que se distribuya a cad a uno segun su necesidad y nadie 
tenga cosa propia, sino que todas las cosas sean comunes, no 
deben entender que no les es licito pavonearse por esto, lia- 
ciendolo para conseguir la compania de los angeles, cuando 
casi hicieron aquellos otro tanto por conseryar la gloria de los 
romanos? [31]. 

3. Estas y otras cosas por el estilo que se hall an en sus 
escritos, 6 cuando se manifestaran asi, cuando fueran tan cele- 
bradas por la fama,' de no haberse acrecido con magnificos 
sucesos el Imperio romano, extendido por todas partes? Por 
ende, por aquel Irnperio tan dilatado y tan duradero, afamado 


panpertate mansisse? Aut quid se magnum fecisse praedicabit, quod nullo 
praemio muiidi huius fuerit ab aeternae illius patriae societate seductus, 
cum Fabricium didicerit tantis muneribus Pyrrhi, regis Epirotarum, pro- 
missa etiam quarta parte regni, a Romana civitate non potuisse divelli, 
ibique in sua panpertate privatum manere maluisse? Nam illud quod rem- 
publicam, id est rem populi, rem patriae, rem communem, cum haberent 
opulentissimam atque ditissimam, sic ipsi in suis domibus pauperes erant, 
ut quidam eorum, qui iam bis consul fuisset, ex illo senatu pauperum 
hominum pelleretur notatione censoria, quod decern pondo argenti in vasis 
habere compertus est; ita iidem ipsi pauperes erant, quorum triumphis 
publicum ditabatur aerarium: nonne omnes Christiani, qui excellentiore 
proposito divitias suas communes faciunt, secundum id quod scriptum est 
in Actibus Apostolorum, ut distribuatur unicuique, sicut cuique opus est; 
et nemo dicat aliquid proprium, sed sint illis omnia comniunia ; intclli- 
gunt se nulla ob hoc ventilari oportere iactantia, id faciendo pro obti- 
nenda societate Angelorum, cum pene tale aliquid illi fcccrint pro con- 
Hcrvanda gloria Romanorum? 

3. Haec et alia, si qua huiuscemodi reperiuntur in litteris eorum, 
quundo sic innotescerent, quando tanta fama praedicarentur, nisi Roma- 
tiiim imperium longe lateque porrectum, magnificU succesgibus augeretur? 
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y glorioso por las virtudes de varones tan eximios, se dio a su 
intencion el galardon que buscaban, y a nosotros se nos pro- 
pusieron ejemplos de admonicion necesaria. Esto, con el fin de 
que, si no tuvieramos por la gloriosisima Ciudad de Dios las 
virtudes de las que son semejanza, aunque borrosa, las que es- 
tos tuvieron por la gloria de la ciudad terrena, nos pellizque 
el pudor, y si las tuvieramos, no nos engria la soberbia. Por- 
que, como dice el Apostol, los padecimientos de los tiempos 
presentes no p^uardan proporcion con la gloria futura que se 
ha de nianifestar en orden a nosotros. Para la gloria Humana del 
tiempo presente se estimaba suficientemente digna la vida de 
aquellos. De esto se inHere que los judios que mataron a Cris- 
to, revelando el Nuevo Testamento lo que estuvo velado en 
el Viejo, que se adore al Dios uno y verdadero, no por los 
beneficios terrenos y temporales, que la divina Providencia 
concede en mezcolanza a los buenos y a los malos, sino por la 
vida eterna, los dones perpetuos y por la sociedad de la ciudad 
soberana, justisimamente fueron entregados a la gloria de esos, 
para que estos, que por cualesquiera virtudes buscaron y adqui- 
rieron la gloria terrena, vencieran a los que con grandes vicios 
dieron muerte y rechazaron al Dador de la gloria verdadera y 
de la ciudad eterna. 


Froinde per illud imperium tarn latum tamque diuturnum, virorumque 
tantorum virtutibus praeclarum atque gloriosuni, et illorum intenlioni 
merces quam quaerebant est reddita, et nobis proposita necessanae com- 
monitionis exemplar ut si virtutes, quarum istae utcumque sunt similes, 
quas isti pro civitatis terrenae gloria teiiuerunt, pro Dei gloriosissima 
civitate non tennerimus, pudore pungamur; si tenuerimus, superbia non 
extollamur: quoniam, sicut dicit Apostolus, indignae sunt passiones huius 
temporis ad futuram gloriam, quae revelabitur in nobis Ad humanam 
vero gloriam praesentisque temporis satis digna vita aestimabatur illorum. 
Unde etiam ludaei, qui Christum occiderunt, revelante Testamento Novo, 
quod in Vetere velatum fuit, ut non pro terrenis et temporalibus bene- 
ficiis, quae divina providentia permixte bonis malisque concedit, sed pro 
aeterna vita muneribusque perpetuis et ipsius supernae civitatis societate 
colatur Deus unus et verus, rectissime istorum gloriae donati sunt; ut hi 
qui qualibuscumque virtutibus terrenam gloriam quaesierunt et acquisi- 
verunt, vincerent eos qui magnis vitiis datorem verae gloriae et civitatis 
aeternae occiderunt atque respuerunt. 

»» Rom. 8,i8. 
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CAPITULO XIX 

En QUE DIFIEREN el DESEO DE la gloria Y el 1 )ESP:o I)E nOMINIO 

Existe, en realidad, diferencia entre la cupididad do gloria 
humana y la cupididad de dominacion. Aunque es facil quo cl 
que se deleita demasiado en la gloria humana sea tambien ar- 
dientemente aficionado a dominar, con todo, los que ansiaii 
gloria verdadera, aunque sea de' alabanzas humanas, ponen 
empeno en no desplacer a los que aprecian rectamente. Hay 
gran numero de bienes morales, de los cuales juzgan muchos 
bien, aun cuando los posean pocos. Por estos bienes morales 
tienden a la gloria y al mando o a la dominacion aquellos de 
los que dice Salustio: «:Pero aquel tiende por el verdadero ca- 
mino». Quien sin el amor de la gloria, que conduce al hombre 
a lener desplacer a los que tienen recta estimacion, desea seno* 
rear y mandar, busca con frecuencia obtener lo que ama, aun¬ 
que sea por crimenes rnanifiestos. Y el que desea la gloria, o 
tiende a ella por el verdadero camino o sin duda contiende 
con dolos y enganos, queriendo parecer bueno, sin serlo. Por 
eso es grande virtud para el que tiene virtudes despreciar 
la gloria, porque su desprecio esta en la presencia de Dios y 
no se abre a juicio humano, Todo lo que haga a vista de los 
hombres para aparecer raenospreciador de la gloria, si ellos 
creen que lo hace para mayor alabanza, esto es, para mayor 
gloria, no tiene medio para mostrar a los sentidos de los sos- 
pechosos que es de otro modo de lo que ellos sospechan. Pero 
el que desdena los juicios de los alabadores, desdena tambien 


CAPUT XIX 

Quo INTER SK DIFFERANT CUPIDITAS GLORIAE, ET CUPIDITAS DOMINATIONIS 

Interest sane inter cupiditatem humanae gloriae, et cupiditatem domi- 
nationis. Nam licet proclive sit, ut qui humana gloria nimium delectatur, 
etiam dominari ardenter affectet; tamen qui veram licet humanarum lau- 
dum gloriam concupiscunt, dant operam bene iudicantibus non displicere. 
Sunt enim multa in moribus bona, de quibus multi bene iudicant, quam- 
vis ea multi non habeant: per ea bona morum nituntur ad gloriam et 
imperium vel dominationem, de quibus ait Sallustius, Sed ille vera via 
nititur, Quisquis autem sine cupiditate gloriae, qua veretur homo bene 
iudicantibus displicere, dominari atque imperare desiderat, etiam per aper- 
lissima scelera quaerit plerumque obtinere quod diligit. Proinde qui glo¬ 
riam concupiscit, aut vera via nititur. aut certe dolis atque fallaeiis con- 
tendit, volens bonus videri esse, quod non est®®. Et ideo virtutes habenti 
iiiagna virtus est contemnere gloriam; quia contemptus eius in eonspectii 
Dei est, iudicio autem non aperitur humane. Qiiidcjuid enim fecerit ad 
"ciilos hominum, quo gloriae contemptor appanuU, ad maiorern laudem, 
lioc est ad maiorern gloriam, facere si credatur, non est unde se suspican- 
• luin sensibus aliter esse, quam suspicantur, osteudat. Sed qui contemnit 
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la lemeridad de los sospechosos, cuya salud, si es verdadera- 
mente bueno, no desprecia, porque es de tanta virtud, el que 
tiene las virtudes del Espiritu de Dios, que ama aun a los mis- 
mos enemigos. Y arpalos de tal suerte, que quiere tener a sus 
aborrecedores o detractores por companeros, no en la patria 
terrena, sino en la st>berana. Y en sus alabadores, aunque esti- 
me en poco sus alabanzas, no disminuye su amor hacia ellos, 
ni quiere enganar a los que alaban, para no enganar a los que 
ama. Por esta I'azon insta ardientemente para que alaben mas 
bien a Aquel de quion recibe el boinbre cuanto en el con dere- 
oho se alaba. El que os menospreciador de la gloria y esta avi* 
do de dominacion aventaja a las bestias por los vicios de la 
crueldad o de la lujuria. Tales fueron algunos romanos. Per- 
dida la preocupaciou por la gloria, no se vieron privados del 
deseo de dominacion. De que mucbos fueron tales, da fe la 
histqria. Pero el colmo de este vicio y como su ciudadela la 
llevG el primero, el Cesar Neron, cuya lujuria fue tal, que no 
tenia nada virii por temible, y tal su crueldad, que nada se cree- 
ria tener de afeminado si no se conociera. Pero aun a estos da 
la potestad de senofoar la Providencia del Dios sumo cuando 
estima que las cosa@ humanas son dignas de semejantes hom- 
bres. Sob re este asunto es clara la voz divina. Habla la Sabi- 
duria de Dios: Por mi reinan los reyes, y ocupan los tiranos 
por mi la tierra. Pefo, por que no se crea que se llamaban ti¬ 
ranos a los reyes no pesimos e improbos, sino, segun la antigua 
terminologia, a los fuertes, dice Virgilio: 

Sera para mi prenda de paz haber estrecbado la diestra del tirano. 

indicia laudantium, contemnit etiam suspicantium temeritatem: quorum 
tamen, si vere bonus est» non contemnit salutem; quoniam tantae iustitiae 
est qui de Spiritu Dei virtutes habet, ut etiam ipsos diligat inimicos: et ita 
diligat, ut suos osores v^l detractores velit correctos habere consortes; non 
in terrena patria, sed superna: in laudatoribus' autem suis quamvis par- 
vipendat quod eum laudant, non tamen parvipendit quod amant; nec eos 
\u\v iaWere \a.uAai\\.es, AiWgewXeft*. msVaY • ai 

potius ille laudetur, a quo habet homo quidquid in eo iure laudatur. Qui 
autem contemptor gloriae, dominationis est avidus, bestias superat sive 
crudelitatis vitiis, sive luxuriae. Tales quidam Romani fuerunt: non enim, 
cura existimationis amissa, dominationis cupiditate caruerunt. Multos tales 
fuisse, prodit historia: sed huius vitii summitatcm et quasi arcem quam- 
dam Nero Caesar primus obtinuit; cuius fuit tanta luxuries, ut nihil ab 
eo putaretur virile metuendum; tanta crudelitas, ut nihil molle habere 
crederetur, si nesciretuf- Etiam talibus tamen dominandi potestas non 
datur nisi summi Dei providentia, quando res humanas iudicat talibus 
dominis dignas. Aperta de hac re vox divina est, loquente Dei sapientia: 
Per me reges regnant, et tyranni per me tenent terram Sed ne tyranni 
non pessimi atque impfobi reges, sed vetere nomine fortes dicti existi- 
mentur, unde ait Virgilius, 

Pars mihi pacis erit, dextram tetigisse tyranni : 

Prov. 8,15. 

Aeneid. 1.7 v.266, 
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Y palmariamente se dice cle Dios en btro lu;»;ur: El que hace 
reiriar al hombre hipocrita por la perversidad dtd pueblo. Por 
consipiuiente, aun cuando, segun mis posibilidades, luiya oxpues- 
to bastante el porque de que el solo Dios verdadero y jiisto 
ha ayudado a los romanos para conseguir la gloria d^ tan dila- 
tado Imperio segiin la forma de la ciudad terrena, puede, sin 
embargo, existir otra causa mas oculta, mas conocidA de Dios 
que de nosotros por los diversos meritos del genero huma- 
wo Uw do oows.lw’: Yonga- 

mente piadosos, nadie sin verdadera piedad, esto cs, sin el 
culto sincere del verdadero Dios, puede tener verdadera vir- 
tud, y que esta no es verdadera cuando se supedita a la gloria 
humana. Con todo, los que no son ciudadanos de la ciudad eter- 
na, que en nuestras Sagradas Letras se llama ciudad de Dios, 
son mas utiles a la ciudad terrena cuando tienen por lo menos 
aquella virtud que si carecieran de ella. Los verdaderamente 
3iadosos que a su vida moral unen la ciencia de regir los pue* 
jIos, son una bendicion para las cosas huraanas si poi* la mise- 
ricordia de Dios gozan de poder. Tales hombres, sean cuantas . 
fueren las virtudes que pueden tener en esta vida, atrihuyenlas 
a la gracia de Dios, porque las ha dado a los qu^ queriah, 
creian y pedian. Y a la vez entienden cuanto les falta para la 
perfeccion de la santidad, cual se halla en la sociedad de los 
santos angeles, a la que aspiran a conformarse. Cuiilesquiera 
sean las alabanzas y los elogios tributados a la virtud que, sin 
la piedad verdadera, sirve a la gloria de los hombres, no son 


aperlissime alio loco de Deo dictum est, Qui regnare facit horui^em hypo- 
critam propter perversitatem populi*^. Quamobrem, quamyis, ut potui, 
satis exposuerim qua causa Deus unus verus et iustus Romanos secundum 
quamdam formam terrenae civitatis bonos adiuverit ad tanti imperii glo- 
riam consequendam: potest tamen et alia causa esse latentjor, propter 
diversa merita generis human!, Deo magis nota qiiam nohis; aurn iflua 
constet inter omnes veraciter pios, neminem sine vera pietate, id est veri 
Dei vero cultu, veram posse habere virtu tern; nec earn veram quando 
gloriae servit humanae. Eos tamen qui cives non sint civitatis aeternae, 
quae in sacris Lilteris nostris dicitur civitas Dei utiliores esse terrenae 
civitati, quando habent virtutem vel ipsam, quam si nec ipsam- IHi autem 
qui vera pietate praediti bene vivunt, si habent scientiam regeiidi populos, 
nihil est felicius rebus humanis, quam si Deo miserante habeant potesta- 
tern. Tales autem. homines virtutes suas, quantascumque in hac vita pos- 
sunt habere, non tribuunt nisi gratiae Dei, quod eas volentibiis, credenti- 
hus, petentibus dederit; simulque intelligunt, quantum sibi desit ad per- 
fectionem iustitiae, qualis est in illorum sanctorum Angelorupi societate, 
cui se nituntur aptare. Quanlumlibet autem laudetur atque praedicetur 
virtus, quae sine vera pietate servit hominum gloriae, nequaquaui sanetp- 


lob 34,30. 

; et 47,3 et 9, etc. 
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comparables en manera alguna a los febles principios de los,^ 
santos, que fundan su esperanza en la gracia y en la misericor-, 
dia de Dios. 

CAPITULO XX 

Tan torpe es supeditar las virtudes a la gloria humana 

COMO AL DELEITE DEL CUERPO 

Es usanza entre los filosofos, que hacen consistir el fin del 
bien en la virtud, para sacar los colores a la cara a otros 
que dan pruebas de las virtudes, pero que las miden por el 
placer corporal, y juzgan que ella debe ser apetecida por 
si misma, y estos, que por aquella, describir una tabla donde 
se sienta el placer en silla real, como una reina delicada. A el 
se le someten las virtudes como siervas, con los ojos fijos en 
sus moviniientos para hacer lo-que ordenare. Ella manda a la 
prudencia que investigue con circunspeccion como reinara el 
placer y como se asegurara. Manda a la justicia que haga los 
beneficios que pueda, a fin de granjear las amistades necesarias 
para las comodidades corporales, y que no haga injuria a nadie, 
no sea que, quebrantadas las leyes, no pueda vivir seguro el 
placer. Manda a la fortaleza que, si el dolor montare al cuerpo, 
no le obligue a morir y mantenga firme el pensamiento del es- 
piritu en su senor, esto es, en el placer, con el fin de mitigar 
con la recordacion de las delicias pasadas las espinas del dolor 
presente. Manda a la templanza que tome solamente alimentos, 


rum exiguis initiis comparanda est, quorum spes posita est in gratia et mi- 
sericordia veri Dei. 


CAPUT XX 

Tam turPITer servike virtutes humanae glorue, qiiam corporls 

VOLUPTATI 

Solent philosophi, qui finem boni hurnani in ipsa virtute constituuiU, 
ad ingerendum pudorem quibusdam philosophis, qui virtutes quidem pro- 
bant, sed eas voliiptatis corporalis fine metiuntur, et illam per se ipsam 
putant appetendam, istas propter ipsam, tabulam quanidam verbis pin- 
gere, ubi voluptas in sella regali quasi delicata quaedam regina considat; 
eique virtutes famulae subiiciantur, observantes eius nutum, ut faciant 
quod ilia imperaverit: quae prudentiae iubeat, ut vigilanter inquirat, quo- 
modo voluptas regnet, et salva sit; iustitiae iubeat, ut praestet beneficia 
quae potest ad comparandas amicitias corporalibus commodis necessarias; 
nulli facial iniuriam, ne offensis legibus voluptas vivere secura non possit; 
fortitudini iubeat, ut, si dolor corpori acciderit, qui non compellat in 
mortem, teneat dominam suam, id est voluptatem, fortiter in animi cogi- 
tatione, ut per pristinarum deliciarum suarum recordationeni mitiget prae- 
sentis doloris aculeos; temperantiae iubeat, ut tant?im capiat alimento- 
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y si alguna otra cosa le deleita, por quc, pen* la innioderacion, 
algo nocivo no turbe la salud, y el placer, que io nqjonen tam- 
bien los epicureos principalmente en la salad <)(d (^uerpo, se 
lesione gravemente. De esta suerte, las virtinlaH, rotj toda la 
dignidad de sn gloria, sirven al placer como a innJer/Anda man- 
dona y deshonesta [33]. Dicen que nada hay mas vei gtmzoso 
y mas deforme y que raenos pueda soportar la vista de los bius 
nos que esta pintura. Pero tengo para mi que no sera piiitura 
del decoro debido si se finge otra tal, donde las virtudes sii van 
a la gloria humana. Aun cuando esta gloria no sea una mujer 
regalada, sin embargo es hinchazon y tiene mucho de vanidad. 
Por la cual no la sirven dignamente la solidez y la simplicidad 
de las virtudes, queriendo que nada provea la prudencia, nada 
distribuya la justicia, nada tolere la fortaleza y nada modere 
la templanza sino aquello con que agrade a los hombres y sirva 
a la gloria huera. Ni se defiendan de esta fealdad los que, des- 
dehando los juicios ajenos como menospreciadores de la gloria, 
se creen sabios y se complacen en si mismos, porque su virtud, 
si es que lo es, se somete de otro modo a la alabanza humana. 
El que con verdadera piedad ama a Dios y cree y espera en El, 
anda mas solicito en lo que le desplace a El que en lo que, si 
es que en el hay algo, agrada no tanto a el como a la verdad. 
Y no atribuye esto que puede darle complacencia sino a la mi- 
sericordia de Aquel a quien teme desplacer, dandole gracias por 
estas cosas de que le ha sanado y elevando suplicas por las que 
aun le quedan por sanar [34]. 


rum, et, si qua delectant, ne per immoderationem noxiurn aliquid vale- 
tudinem turbet, et voluptas, quam etiam in corporis sanitate Epicure! 
maximam ponunt, graviter offendatur. Ita virtutes cum tota suae gloriae 
dignitate tanquam imperiosae cuidam et inhonestae mulierculae servient 
voluptati. Nihil hac pictura dicunt esse ignominiosius et deformius, et 
quod minus ferre bonorum possit aspectus: et verura dicunt. Sed non 
existimo satis debiti decoris esse picturam, si etiam talis fingatur, ubi 
virtutes humanae gloriae serviant. Licet enim ista gloria delicata mulier 
non sit, inflata tamen est, et multum inanitatis habet. Unde non ei digne 
servit soliditas quaedam firmitasque virtutum, ut niliil provideat prudentia, 
nihil distribuat iustitia, nihil toleret fortitude, nihil temperantia moderetur, 
nisi unde placeatur hominibus el ventosae gloriae serviatur. Nec illi se ab 
ista foeditate defenderint, qui, cum aliena spernant indicia velut gloriae 
contemptores, sibi sapientes videntur et sibi placent. Nam eorum virtus, fii 
tamen ulla est, alio modo quodam humanae subditur laudi: neque cnim 
ipse qui sibi placet, homo non est. Qui autem vera pietate in Deum, qticm 
diligit, credit et sperat, plus intendit in ea, in quibus sibi displicot, <piam 
in ea, si qua in illo sunt, quae non tarn ipsi quarn verifati pincent; neque 


id tribuit, unde iam potest placere, nisi 
displicere; de his sanatis gratias agens, do 


eius nli'^eI•i<•o^(liaR, cui inetuit 
illis Knnnnilis preces fundens. 
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CAPITULO XXI 

El Imperio romano fue dispuesto por el Dios verdadero, 

DEL CUAL PROCEDE TODA POTESTAD Y CUYA PrOVIDENCIA RICE 

TODAS LAS COSAS 

Siendo ello asi, no atribuyamos el poder de dar el imperio 
y el reino sino al Dios verdadero, qne da la felicidad en el 
reino de los cielos a solos los piadosos, y el reino terreno a los 
pios y a los impios, como le place a El, a quien nada place 
injustamente. Aun cuando hayamos dicho algo, en la medida 
que se nos descubrio, con todo, es mucho para nosotros y supe- 
ra con mucho nuestras fuerzas el escudrihar los secretos de los 
hombres y formarnos juicio, con un examen superficial, sobre 
los merecimientos de los reinos. Aquel unico Dios verdadero 
que ni en su juicio ni en su ayuda abandona al genero bumano, 
cuando quiso y en cuanto quiso, dio el reino a los romanos. 
El lo dio a los asirios y tambien a los persas, los cuales, segun 
refieren sus escritos, adoran a solos dos dioses, uno bueno y 
otro malo [35], por silenciar el pueblo hebreo, del cual ya he 
dicho, cuanto me parecio suficiente, que no rindio culto mas 
que a un Dios, aun cuando tuvo en su inano el reino. El mismo 
que dio a los persas mieses sin el culto de la diosa Segecia y 
que dio otros muchos dones de la tierra sin el culto de tantos 
dioses, porque al frente de cada una de las cosas pusieron estos 
un dios o varios al frente de cada cosa, ese mismo dio el reino 
sin el culto de aquellos por cuyo culto estos creyeron que rei- 
naban. De igual modo tambien lo dio a los hombres. El lo dio 


CAPUT XXI 

RoMA^tUM REGNUM A DeO VERO ESSE DISPOSITUM, A QUO EST OMNIS 
POTESTAS, ET CUIUS PROVIDENTIA REGUNTUR UNIVERSA 

Quae cum ita sint, non tribuamus dandi regni atque imperii potesta- 
tem, nisi Deo vero, qiii dat felicitatem in regno caelorum solis piis; 
regnum vero terrenum et piis et impiis, sicut ei placet, cui nihil iniuste 
placet. Quamvis enim aliquid dixerimus, quod apertum nobis esse voluit; 
tamen multum est ad nos, et valde superat vires nostras, hominum occulta 
discutere, et liquido examine merita diiudicare regnorum. Ille igitur unus 
verus Deus, qui nec iudicio, nec adiutorio deserit genus humanum, quando 
voluit, et quantum voluit, Romanis regnum dedit: qui dedit Assyriis, vel 
etiam Persis, a quibus solos duos deos coli, unum bonum, alterum malum 
continent litterae istorum: ut taceam de populo Hebraeo, de quo iam dixi, 
quantum satis visum est, qui praeter unum Deum non coluit et quando 
regnavit. Qui ergo Persis dedit segetes sine cultu deae Segetiae, qui alia 
dona terrarum sine cultu lot deorum, quos isti rebus singulis singulos, yel 
etiam rebus singulis plures praeposuerunt; ipse etiam regnum dedit sine 
cultu eorum, per quorum cultum se isti regnasse crediderunt. Sic etiam 
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a Mario y a Cayo Cesar. El lo dio a A«p,nnlo, y El a Neron. 
El lo dio a los Vespasianos, al padre o iil liijo, cmperadores 
apacibilisimos, y El al cruelisimo Domiciaiio. V, por no vernos 
en la precision de recorrerlos uno a uno, El lo dio a (Constanti¬ 
no el cristiano y a Juliano el Apostata, cuya iiwlole si'. (^slrago 
por el amor de dominar y por su sacrilega y detestable i urio- 
sidad. Era dado a los vanos oraculos, y os6, conliado toi la 
victoria, incendiar las naves en que se llevaba el sustento necav 
sario [36]. Despues, arremetiendo con impetu empresas inmo- 
dicas y muerto pronto en premio de su temeridad, dejo en 
lugares hostiles su ejercito indefenso, para que no pudiera es- 
capar de alii de otro modo sino contra el augurio del dios 
Termino, del cual ya hablamos en el libro anterior y el cual 
cambiaba los terminos del Imperio romano. Cedio el dios Ter¬ 
mino a la necesidad, el que no habia cedido a Jupiter. Esto 
ciertamente lo rige y gobierna el linico Dios verdadero como 
le place, y aunque sus causas scan ocultas, no por eso son 

injustas. 


CAPITULO XXII 

La duracion y los desenlaces de las guerras penden del 

.TUICIO DE Dios 

Como pende de su arbitrio, de su justo juicio y de su mise- 
ricordia el atribular o consolar a los mortales, asi tambien pen¬ 
den de El los tiempos de las guerras, y los acorta o prolonga 

a su antojo. Con increible celeridad y brevedad concluyo Pom- 

1 . -- ■ ■■ - - ' • — - ■— 

hominibus; qui Mario, ipse Caio Gaesari; qui Augusto, ipse et Neroni; 
qui Vespasianis, vel patri vel filio, suavissimis imperatoribus, ipse et Do- 
niitiano crudelissimo: et ne per singulos ire necesse sit, qui Constantino 
christiano, ipse apostatae luliano: cuius egregiam indolem decepit amore 
dominandi sacrilega et detestanda curiositas, cuius vanis deditus oracvdis 
erat, quando fretus securitate victoriae, naves, quibus victus necessarius 
portabatur, incendit; deinde fervide instans immodicis ausibus, et mox 
merito temeritatis occisus, in locis hostilibus egenum reliquit cxercitum, 
ut aliter inde non posset evadi, nisi contra illnd auspicium dei Termini, 
de quo superiore libro diximus Romani imperii termini moverentur, 
Cessit enim Terminus dens necessitati, qui non cesserat lovi. Haec plane 
Deus unus et verus regit et gubernat ut placet: et si occultis causis, 
numquid iniustis? 


CAPUT XXII 

Tempora exitusque bellorum ex Dei pendehe lunicio 

Sic etiam tempora ipsa bellorum, sicnt in riii.s arbitrio cst iustoque 
iudicio et misericordia vel atteren;, vel consolui i genus Immatnim, ut alia 
iwtius, alia tardius finiantur. Gelliini Pirntaium a Poiiipeio, bellum Puni- 
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peyo la guerra de los piratas, y Escipion, la tercera guerra 
punica. Tambien la guerra de los gladiadores fugitivos, aunque 
vencidos muchos generales romanos y dos consules y quebran- 
tada horriblemente y destruida Italia, sin embargo, se resolvio 
al tercer ano despucs de muchos estragos. Los picenos, marsos 
y pelignos [37 |, gentes no extranferas, sino italianas, despues 
de duradera y fidelisima seryidumbre bajo el yugo romano, in- 
tentaron levantar cabeza para libertarse, sujetas ya al Imperio 
romano muchas naciones y destruida Cartago. En esta guerra 
italica, los romanos fueron muchas veces vencidos, y en ella 
perecieron dos consules y otros nobilisimos senadores; pero, 
con todo, no duro mucho tiempo este mal, pues vio su fin el 
ano quinto. La segunda guerra punica, con gran menoscabo y 
catastrofe de la republica, debilito y estuvo a punto de deshacer 
las fuerzas romanas durante dieciocho anos, En dos batallas pe¬ 
recieron cerca de setenta mil romanos. La primera guerra puni¬ 
ca se libro por espacio de veintitres anos, y la mitridatica por 
espacio de cuarenta. Y, por que no se imagine alguien que los 
ensayos de los romanos fueron mas poderosos para concluir 
mas presto las guerras, en tiempo atras tan celebrados en todo 
genero de virtudes, la guerra samnitica duro cerca de cincuenta 
anos. En ella los romanos sufrieron una derrota tal, que se les 
obligo a pasar bajo el yugo. Pero, porque no amaban la gloria 
por la justicia, sino que parecian amar la justicia por la glo¬ 
ria, rompieron la paz hecha y la alianza. Refiero estas cosas 
porque muchos ignorantes de las cosas pasadas, y algunos tam¬ 
bien disimuladores de su ciencia, si vieran que en los tierapos 
cristianos dura un poco mas una guerra, aina con desvergiienza 

cum tertium a Scipione incredibili celeritate et temporis brevitate confecta 
sunt. Bellum quoque fugitivorum gladiatorum, quamvis multis Romanis 
ducibus et duobus consulibus victis, Italiaque horribiliter contrita atque 
vastata, tertio tamen anno post multa consumpta consumptum est. Picen- 
tes, Marsi et Peligni, gentes non exterae, sed Italicae, post diuturnam et 
devotissimam sub Romano iiigo servitutem, in libertatem caput erigere ten- 
laverunt, iam multis nationibus Romano imperio subiugatis, deletaque Car- 
thagine: in quo bello Italico Romanis saepissime victis, ubi et duo con¬ 
sules perierunt, et alii nobilissimi senatores: non diulurno tamen tempore 
tractum est hoc malum; nam quintus ei annus finem dedit. Sed bellum 
Punicum secundum cum maximis detrimentis et calamitate reipublicae 
per annos decern et octo Romanas vires extenuavit, et pene consumpsit: 
duobus praeliis ferme septuaginta Romanorum millia ceciderunt. Bellum 
Punicum primum per viginti et tres annos peractum est: bellum Mithri- 
daticum quadraginta annis. Ac ne quisquam arbitretur rudimenta Roma¬ 
norum fuisse fortiora ad bella citius peragenda, superioribus temporibus, 
multum in omni virtute laudatis, bellum Samniticum annis tractum est 
ferme quinquaginta: in quo bello ita Romani victi sunt, ut sub iugum 
etiam mitterentur. Sed quia non diligebant gloriam propter iustitiam, sed 
iustitiam propter gloriam diligere videbantur, pacem factam foedusque 
ruperunt. Haec ideo commemoro, quoniam multi praeteritarum rerum igna- 
ri, quidam etiam dissiraulatores suae scientiae, si temporibus christianis 
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sin igual zahieren a nuestra religion, con voces ininteligiblcs, 
diciendo que, si ella no existiera, sc rendiria culto a las divi- 
nidades con el antiguo rito y que la virtud roiuana, que, con la 
ayuda de Marte y de Belona, concluyo presto tanlas gucrras, se 
encargara de poner tambien fin con suma presteza a esla. Re- 
cuerden los que ban leido la duracion, los variados desenlaces 
y las luctuosas catastrofes de las guerras sostenidas por los 
viejos romanos, y consideren que el orbe suele agitarse con 
tales males, como el mar proceloso con las tempestades, y con- 
fiesen alguna vez lo que no quieren. No se infieran la muerte, 
dando rienda suelta a sus lenguas contra Dios, y no enganen 
a los ignorantes. 


GAPITULO XXni 

De la GUERRA EN QUE RadAGASIO, REY DE LOS GODOS Y ADO- 
iUDOR DE LOS DEMONIOS, EN UN SOLO DIA FUE VENCIDO CON 

SUS INMENSAS HUESTES 

Lo que en nuestro tiempo y muy poco ha hizo maravillosa 
y misericordiosamente Dios, no lo refieren con el reconocimien- 
to debido. Antes, en cuanto esta de su parte, si posible fuera, 
inlenlaran sepulfarlo en el olvido de todos los mortales. Si 
nosotros lo .sibmcianimos, scriamos de igual suerte ingratos. 
Giiando Rjwlagasio, rey de los godos, con iina Imeste iriraensa 
e inhumana, constituido ya en las cercanias de la Urbe, araaga- 
ba con lanzarse sobre Roma, en un solo dia fue vencido con 


aliquod bellum paulo diutius train vident, illico in nostrara religionem 
protervissime insiliunt, exclamantes, quod, si ipsa non esset, et vetere 
ritu numina colerentur, iam Romana ilia virtute, quae adiuvante Marte 
et Bellona tanta celeriter bella confecit, id quoque celerrime finiretur. 
Recolant igitur qui legerunt quam diuturna bella, quam variis eventis, 
quart! iuctuosis cladibus a veteribus sint gesta Romanis, sicui solet orbis 
terrarum velut procellosissimum pelagus varia talium malorum tempestate 
iactari: et, quod nolunt, aliquando fateantur, nec insanis adversus Deum 
Unguis se interiroant, et decipiant imperitos, 

CAPUT XXIIl 

De BELLO IN QUO Rhadagaisus rex Gothorum, daemonum cultor, 

UNO DIE CUM INGENTIBUS COPIIS SUIS VICTUS E9T 

Quod lamen nostra memoria recentissimo tempore Dens mirabililer et 
misericorditer fecit, non cum gratiarum actione commemorant; sed quan¬ 
tum in ipsis est, omnium, si fieri potest, hominum oblivione sepelire co- 
nantur: quod a nobis si tacebitur, similiter erimus ingrati. Cum Rhada* 
gaisus rex Gothorum agmine ingenti et immani iam in Urbis vicinia con* 
stitutus, Romanis cervicibus immineret, uno die tanta celeritaie sic victua 
est, ut ne uno quidem, non dicam exstincto, sed vulnerato Romanorum, 
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la/jia celeridad, que sin un solo, no dire muerto, pero ni aun 
herido de los romanos, quedaron tendidos por tierra mas de 
cien mil del ejercito contrario, y el general con sus hijos fue 
preso y luego matado con la pena debida. Si el, tan impio 
como era, hubiera entrado en Roma con sus tan impias hues- 
tes, 6 a quien perdonara? 6 A que lugares de los martires rin- 
diera honor? 6En que personas temiera a Dios? 6De quien 
quisiera no derramada la sangre? dDe quien quisiera dejar in- 
tacta la castidad? iCuantas voces dieran estos en favor de los 
dioses, con cuanto descaro nos echaran en rostro que el habia 
vencido precisamente y que fue tanto su poder cabalmente por- 
que amansaba e invocaba a los dioses diariamente con sacrifi- 
cios, cosa que la religion cristiana no permitia hacer a los ro¬ 
manos I Cuando el se acercaba ya a estos lugares donde por la 
voluntad de la Majestad soberana fue avasallado, y cuando su 
fama volaba ya sobre el caballo del espacio, se nos decia a 
nosotros en Cartago [38] que los paganos creian, propalaban 
y alardeaban de que aquel, con la proteccion y auxilio de sus 
dioses favorites, a quienes se corria que sacrificaba diariamente, 
no podia en absolute ser vencido por los que no hacian tales 
sacrificios a los dioses romanos ni permitian que alguien los 
hiciera. Y no dan los miserables gracias a tan grande miseri- 
cordia de Dios, que, habiendo determinado castigar con la inva¬ 
sion de los barbaros las costumbres de los hombres, dignas de 
suplicios mas graves, atempero con tanta mansedumbre su 
indignacion, que primero hizo que fuera maravillosamente 
vencido, por que no se diera la gloria a los demonios para 
intimidar los animos de los debiles, demonios a los que cons- 
taba imploraba aquel su ayuda. Y luego hizo que Roma fuera 


multo amplius quam centum millium prosterneretur eius exercitus, atque 
ipse cum filiis mox captus poena debita necaretur. Nam si ille tam impius 
cum tantis et tam impiis copiis Romam fuisset ingiessus, cui pepercisset? 
quibus honorem locis martyrum detulisset? in qua persona Deum timeret? 
cuius non sanguinem fusum, cuius pudicitiam vellet intactam? Quas autem 
isti pro diis suis voces haberent, quanta insultatione iactarent, quod ille 
ideo vicisset, ideo tanta potuisset, quia quotidianis sacrificiis placabat 
atque invitabat decs, quod Romanos lacere Christiana religio non sinebat? 
Nam propinquante iam illo his locis, ubi nutu summae maiestatis oppres- 
sus est, cum eius fama ubique crebresceret, nobis apud Carthaginem dice- 
batur, hoc credere, spargere, iactare Paganos, quod ille diis amicis pro- 
tegentibus et opitulantibus, quibus immolare quotidie ferebatur, vinci 
omnino non posset ab eis, qui talia diis Romanis sacra non facerent, nec 
fieri a quoquam permitterent. Et non agunt miseri gratias taniae mise- 
ricordiae Dei, qui, cum statuisset irruptione barbarica graviora pati dignos 
mores hominum castigare, indignationem suam tanta mansuetudine tem- 
peravit, ut ilium primo faceret mirabiliter vinci, ne ad infirmorum animos 
evertendos gloria daretur daemonibus, quibus eum supplicare constabat; 
deinde ab his Barbaris Roma caperetur, qui contra omnem consuetudinem 
bellorum ante gestorum ad loca sancta confugientes, christianae religionis 
reverentia tuerentur, ipsisque daemonibus atque impiorum sacrificiorum 
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tomada por estos barbaros, que, contra todu usanza de las gue- 
rras anteriormente libradas, perdonaron, por rcverencia a la 
religion cristiana, a los que se acogian a los lugares santos, y 
eran tan contrarios, por el nombre cristiano, a los mismos de- 
monios y a los ritos de los impios sacrificios, en los cuales 
fundaba aquel su presuncion, que parecia que sostenum una 
guerra mucho mas cruel contra ellos que contra los hornbres. 
De esta forma, el Senor verdadero y Gobernador de las cosas 
flagelo con misericordia a los romanos y mostro a los que ro- 
gaban a los demonios, vencidos de modo tan increible, que 
aquellos sacrificios no eran necesarios ni aun para la salvacion 
de las cosas presentes. El fin era que los que no se aferran a su 
Dertinacia, sino que prudentemente lo ponderan, no abandonen 
a religion verdadera por las necesidades presentes, sino mas 
bien la conserven con la fidelisima esperanza de la vida eterna. 


CAPITULO XXIV 


CUAL Y CUAN VERDADERA SEA LA FELICIDAD DE LOS 

EMPERADORES CRISTIANOS 

No llamamos nosotros felices a ciertos emperadores cris- 
lianos precisamente, o porque imperaron por largo tiempo, o 
4l(^jar()n con tmierle placida su imperio a los hijos, o dominaron 
a los onemiaos de la republica, o pudicron guardarse y oprimir 
a los ciudadanos hostiles que se alzaban contra ellos. Estos y 
otros regalos o solaces de la presente y trabajosa vida mere- 
cieron tambien recibirlos algunos adoradores de los demonios, 
que no pertenecen al reino de Dios, al que pertenecen estos. 


ritibus, de quibus ille praesurnpserat, sic adversarentur pro nomine chris- 
liano, ut longe atrocius bellum cum eis quam cum hominibus gerere vide- 
rentur; ita verus Dominus gubematorque rerum et Romanos cum mise¬ 
ricordia flagellavit, et tarn incredibiliter victis supplicatoribus daemonum, 
nec saluti rerum praesentium necessaria esse sacrificia ilia monstravit; ul 
ab his, qui non pervicaciter contendunt, sed prudenter attendunt, nec 
propter praesentes necessitates religio vera deseratur, et magis aeternae 
vitae fidelissima exspectatione teneatur. 

CAPUT XXIV 

Quae sit chkistianokum imperatorum, et quam vera felicitas 

Neque enim nos christianos quosdam imperatores ideo felices dicimus, 
quia vel diutius imperarunt, vel imperantes filios morte placida relique- 
runt, vel hostes reipublicae domuerunt, vel inimicos cives adversus se 
insurgentes et cavere et opprimere potuerunt. Haec et alia vitae huius 
aerumnosae vel munera, vel solatia, quidam etiam cultores daemonum 
accipere meruerunt, qui non pertinent ad regnum Dei, quo pertinent isti; 
et hoc ipsius misericordia factum est, ne ab illo ista, qui in eum crede- 
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y (’slo hizolo su misericordia por que no desearan los que creen 
£1 estos bienes como supremos. Sino que los llamamos fe- 
lices si imperan con justicia, si no se pavonean enlre las len- 
guas prodigas en sublimes alabanzas y entre los obsequies de 
los que humildemente les saludan, sino que se acuerdan de que 
son hombres. Si colocan su potestad a los pies de la Majestad 
divina para extender pincipalinente su culto. Si teraen, aman y 
adoran a Dios. Si aman mas aquel reino donde no temen tener 
principes, si son tardos para vengar y prestos para perdonar. 
Si toman venganza por necesidad de la regencia y defensa de 
la republica y no por saciar el odio a los enemigos. Si conce- 
den perdon no para dejar impune la injusticia, sino por la 
esperanza de la enmienda. Si, cuando se ven obligados a orde* 
nar muchas veces con aspereza, lo corapensan con suavidad mi- 
sericordiosa y con largueza de beneficios. Si la lufuria esta en 
ellos tanto mas a raya cuanto pudiera estar mas libre. Si gus- 
tan mas de senorear a sus malos apetitos que a cualesquiera 
naciones. Y si todo esto lo hacen no por el ansia de vanagloria, 
sino por la dileccion de la felicidad eterna. Si no descuidan 
el inmolar al Dios verdadero por sus pecados el sacrificio de 
la humildad y de la conmiseracion y de la oracion [39]. De- 
cimos que tales emperadores cristianos son felices en esta pere- 
grinacion, y despues lo seran en realidad, cuando se cumpliere 
lo que esperamos. 


rent, velut summa bona desiderarent. Sed felices eos dicimus, si iuste 
imperant, si inter linguas sublimiter honorantium et obsequia nimis bumi- 
liter salutantium non extolluntur, sed se homines esse meminerunt; si 
suam potestatem ad Dei cultum maxime dilatandum maiestati eius famu- 
1am faciunt; si Deum timent, diligunt, colunt; si plus amant illud regnum, 
ubi non timent habere consortes; si tardius vindicant, facile ignoscunt; 
si eamdem vindictam pro necessitate regendae tuendaeque reipublicae, 
non pro saturandis inimicitiarum odiis exserunt; si eamdem veniam non 
ad impunitatem iniquitatis, sed ad spem correctionis indulgent; si, quod 
aspere coguntur plerumque decernere, misericordiae lenitate et beneficio- 
rurn largitate compensant; si luxuria tanto eis est castigatior, quanto 
posset esse liberior; si malunt cupiditatibus pravis, quam quibuslibet 
gentibus imperare: et si haec omnia faciunt. non propter ardorem inanis 
gloriae, sed propter charitatem felicitatis aetemae: si pro suis peccatis, 


humilitatis et miserationis et orationis sacrificium Deo suo vero immolare 


non negligunt. Tales christianos imperatores dicimus esse felices interim 
spe, postea re ipsa futures, cum id, quod exspectamus, adveneriL 



V,25 


Biy HADO Y I,A PROVIDENOA 


393 


CAPITULO XXV 

PrOSPERWADES CONCEDIDAS POR DiOS A CoNSTANTINO, 

EMPERADOR CRISTIANO 

El Dios bueno, para que los hombres, que estaban en la 
creencia de que cumplia adorarle por la vida eterna, no pen- 
saran que nadie podia alcanzar las grandezas temporales y los 
reinos terrenes sin suplicar a los demonios, porque estos espi- 
ritus tienen mucho poder en tales asuntos, colmo al emperador 
Constantino, que, lejos de recurrir a los demonios, adoraba 
al verdadero Dios, de tantos bienes terrenos cuantos nadie 
osara desear. Y concediole ademas fundar una ciudad [40] 
aliada del Imperio romano, como hija de la misma Roma, pero 
sin ningun templo ni un solo idolo. Reino largo tiempo, y, el 
solo augusto, sostuvo y defendio todo el orbe romano. En la 
administracion y gerencia de las guerras fue muy victorioso y 
en oprimir a los tiranos le acompano siempre la fortuna. 
Entrado en anos, murio de enfermedad y de vejez y dejo sus 
bijos al frente del Imperio. Pero de nuevo, por que ningun em¬ 
perador se hiciera cristiano justamente para merecer la felici- 
dad de Constantino, ya que cada cual debe ser cristiano por 
la vida eterna, Ilcvo a Joviano con muclia mas celeridad que 
a Juliano, y permitio que Graciano fuera asesinado por una 
espada tiranica, mucho mas dulcemente que aquel Pompeyo el 
Grande, que rendia culto a los dioses romanos. Aquel pudo ser 
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CAPUT XXV 

De prosceritatebus. quas Constantino imperatori christuno Deus 

CONTULIT 

Nam bonus Deus. ne homines, qui eum crederent propter aetemam 
vitam colendum, has sublimilates et regna terrena existimarent posse ne- 
minem consequi, nisi daemonibus supplicet, quod hi spiritus in talibus 
multum valerent, Constantinura imperatorera non supplicantem daemoni¬ 
bus, sed ipsum verum Deum colentem, tantis terrenis implevit muneribus, 
quanta optare nullus auderet: cui etiam condere civitatem Romano impe¬ 
rio sociam, veliit ipsius Romae filiam, sed sine aliquo daemonum templo 
simulacroque concessit. Diu imperavit, universum orbem Romanum imus 
Augustus tenuit et defendit; in administrandis et gerendis bellis victo- 
riosissimus fuit; in tyrannis opprimendis per omnia prosperatus cst; gran- 
daevus aegritudine et senectute defuntus est; filios imperantes reliquit. 
Sed rursus ne imperator quisquam ideo christianus esset, ut felicitatem 
Constantin! mereretur, cum propter vitam aeternam quisque debeat esse 
christianus; lovianum multo citius quam lulianum abstulit; Gratianum 
ferro tyrannico permisit interimi; longe quidem mitius, quam Magnum 
Pompeium, colentem velut Romanos decs. Nam ille vindicari a Catone non 
potuit, quern civilis belli quodammodo haeredem reliquerat: ist© autem, 
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vengado por Caton, a quien liabia dejado, en cierto sentido, 
heredero de la guerra civil. Este, empero, aun cuando no bus- 
can las almas pias tales solaces, fue vengado por Teodosio, a 
quien habia hecho participe del reino, dandole preferencia so- 
bre su hermano pequeno, mostrandose mas avido de una socie- 
dad fiel que de un excesivo poder. 


CAPITULO XXVI 


Fe y piedad de Teodosio Augusto 


1. Por esta razon, el, no solo en vida, sino tambien despues 
de su muerte, le guardo la fidelidad que le debia. Expulsado 
Valentiniano, su hermano pequeno, por Maximo, su aseaino, 
acogio, como cristiano, al huerfano dentro de su imperio y velo 
por el con afecto paternal; por el, que, destituido de todas las 
fuerzas, podia sin dificultad quitarle de delante si ardiera en su 
pecho el deseo de reinar con mas ardor que la caridad de hacer 
bien. Por eso, tomandolo sin menoscabo de su autoridad impe¬ 
rial, le consolo con Immanidad y gracia. Despues, cuando Ma¬ 
ximo se torno temible por sus empresas, entre las angustias de 
sus cuidados no se dio a las sacrilegas e ilicitas curiosidades, 
sino que se dirigio a Juan, solitario del desierto de Egipto, del 
cual sabia, segun la fama corria, que ese siervo de Dios estaba 
dotado del espiritu de profecia, y de el recibio un mensaje con 
la plena certeza de su victoria. Luego el exterminador del tira- 
no Maximo restablecio, con misericordiosisima veneracioii, al 
nino Valentiniano a su Imperio, de donde habia sido arrebata- 


quamvis piae animae solatia talia non requirant, a Theodosio vindicatus 
est, qiiem regni participem fecerat, cum parvulum haberet fratrem; avi- 
dior fidae societatis, quam nimiae potestatis. 


CAPUT XXVI 

De fide et pietate Theodosii Aucusti 

1. Unde et ille non solum vivo servavit quam debebat fidem, verum 
etiam post eius mortem pulsum ab eius interfectore Maximo Valentinia- 
num, eius parvulum fratrem, in sui partes imperii tan quam christianus 
excepit pupillum, palerno custodivit affectu, quern destitutum omnibus 
opibus nullo negotio posset aufeire, si latius regnandi cupiditate magis 
quam bene faciendi charitate flagraret: unde potius eum, servata eius 
imperatoria dignitate susceptum, ipsa humanitate et gratia consolatus est. 
Deinde cum Maximum terribilem faceret ille successus, hie in angustiis 
curarum suarum non est lapsus ad curiositates sacrilegas atque illicitas, 
sed ad loannem in Aegypti eremo constitutum, quern Dei servum prophe- 
tandi spiritu praeditum fama crebrescente didicerat, misit; atque ab eo 
nuntium victoriae certissimum accepit. Mox tyranni Maximi exstinctor 
Valehtiiiianum pueruni imperii sui partibus, unde fugatus fuerat, cum mi- 
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do. Y, muerto este en breve, ora por traicion, ora por otro ac* 
cidente, ora por acaso, derroto, lleno de fe en im mensaje 
profetico recibido, a otro tirano, por nombre Kup;enio, que 
habia suplantado ilegitiniamente a aquel emperador, contra 
cuyo potente efercito combatia mas con la oracion qiu^ con la 
espada. Soldados que presenciaron la batalla nos ban conlado 
que sentian que les arrancaban de las manos las armas arro- 
jadizas, y esto lo hacia un viento impetuoso por la parte de 
Teodosio, que no solamente les arrancaba con violencia cuanto 
arroiaban contra los enemiaos, sino que aun los mismos dardos 
rebotaban contra sus cuerpos. De aqui tomo pie el poeta Clau- 
diano, aunque ajeno al nombre de Cristo, cuando dijo en su 
alabanza: 

jOh tu, muy amado por Dios! Eolo arma en tu favor sus impetuosas 
huestes. Por ti combate el eter, y los vientos acuden conjurados al son 
de las trompetas. 

Sin embargo, vencedor, como habia creido y predicho, en re- 
tornando derribo las estatuas de Jupiter, que haBian sido como 
consagradas contra el con no se que ritos. Y concedio con ale- 
gria y con benignidad que sus rayos fueran de oro, segun la 
gracia de los corredores (lo cual permitia aquella alegria), que 
decian que querian ser heridos por sus rayos. A los hijos de sus 
enemigos, que habian matado no sus ordones, sino el impetu 
de la guerra, que sc rofugiaron en la iglcsia no siendo aun cris- 
tianos, auiso se hicieran cristianos en esta ocasion v los amo 
con caridad cristiana. No les privo de su hacienda y les aumen- 
to los honores. No permitio a nadie despues de la victoria ven- 

sericordissima veneratione restituit: eoque sive per insidias, sive quo alio 
pacto vel casu proxirne exstincto, alium tyrannum Eugenium, qui in illius 
imperatoris locum non legitime fuerat subrogatus, accepto rursus prophe- 
tico responso, fide certus oppressit, contra cuius robustissimum exercitum 
inagis orando, quarn feriendo pugnavit. Milites nobis, qui aderant, retu- 
lerunt, extorta sibi esse de manibus quaecumque iaculabantur, cum a 
Tbeodosii partibus in adversaries vehemens ventus iret, et non solum, 
quaecumque in eos iaciebantur, concitatissime raperet, verum etiam ipso- 
rum tela in eorum corpora retorqueret. Unde et poeta Claudianus, quamvis 
a Christ! nomine alienus, in eius lamen laudibus dixit: 

O nimium dilecte Deo, cui fundit ab antris 

Aeolus armatas hiemes ; cui militat aether, 

Et coniurati veniuiit ad classica venti I 

Victor autem, sicut crediderat et praedixerat, lovis simulacra, quae adver- 
sus eum fuerant nescio quibus ritibus veliit consecrata, et in Alpibus 
constituta, deposuit: eonimque fulmina, quod aurea fuissent, iocantibus 
(uuod ilia laetitia permittebat) Cursoribus, et se ab eis fulmlnari velle 
dicent.ibus, hilariter beniarneaue donavit. Inimicorum suorum filios, quos 
non ipsins iussus, sed belli abstulerat impettis, etiam nondum cliristianos 
ad ecclesiam confueientes. cbristianos bac occastone fieri voluit, et Chris¬ 
tiana charitate dilexit; nec privavit rebus, et auxit honoribus. In neminem 

• •** 7 n Panegyrico de tertio Honorii consulatu V.9&-98. 
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gar sus particulares enemistades. Su conducta en las guerras 
civiles no fue como la de Cinna, de Mario, y de Si!a. y de 
otros por el estilo, que ni acabadas quisieron que se acabaran, 
sino que fue tanto el dolor que concibio por su comienzo, que 
no quiso que, una vez acabadas, fueran en dano de alguno. 
En medio de todas estas cosas, desde el principio de su imperio 
no ceio de dar leyes mas fustas y santas en pro de la Iglesia, 
que luchaba contra los impios, que se afanaba y era perseguida 
con violencia por el herefe Valente, que favorecia a los arria- 
nos. Y el gozabase mas de ser miembro de la Iglesia que de 
reinar sobre la tierra. Mando derribar por doquier los simula- 
cros de los gentiles, entendiendo a maravilla que los bienes de 
la tierra no estan en poder de los demonios, sino en el del 
verdadero Dios. (iOuu bubo mas admirable que su religiosa hu- 
mildad, cuando despues de haber prometido ya, a ruego de los 
obispos, el perdon a los tesalonicenses, y de verse obligado, 
por el levantamiento de algunos de su corte, a vengar el gra* 
visimo crimen de los mismos, le castigo la autoridad eclesiastica 
e hizo penitencia tal, que el pueblo, en oracion por el, lloraba 
mas la celsitud imperial postrada que la temiera en su pecado 
airada? Estas obras buenas y otras por el estilo, que seria pro- 
lifo enumerar, llevo consigo el de este vapor temporal de la 
encumbracion y alteza humana. El premio de estas obras es la 
eterna felicidad, cuvo dador es Dios, y la da a solos los ver- 
daderamente piadosos. Los demas fastigios o subsidies de la 
presente vida, como el mundo, la luz, las auras, las tierras, las 
aguas, los frutos y el alma del bombre, su cuerpo, sentidos, 
mente y vida, concedelos a los buenos y a los malos. Entre 


post victoriam privatas iiiiniicitias valere permisit. Bella civilia, non sicut 
Cinna et Marius et Sylla et alii tales nec finita finite voluerunt, sed 
niagis doluit exorta qtiani cuiquam nocere voluit terminata. Inter haec 
omnia ex ipso initio imperii sui non quievit iustissimis et misericordissimis 


legibus adversns impios laboranti Ecclesiae subvenire, qiiam Valens baere- 
ticus favens Arianis vehementer afflixerat; cuiiis Ecclesiae se membrum 


esse magis quam in terris regnare gaudebat. Simulacra Gentilium ubique 
evertenda praecepit, satis intelligens nec terrena munera in daemoniorum, 
sed in Dei veri esse posita potestate. Quid autem fuit eius religiosa humili- 


tate mirabilius, quando in Thessalonicensium gravissirnum scelus, cui iam, 
episcopis intercedentibus, promiserat indulgentiam, tumuitu quorumdam, 
qui ei cohaerebant, vindicate compulsus est, et ecclesiastica coercitus dis- 
ciplina, sic egit poenitentiam, ut imperatoriam celsitudinem pro illo po- 
pulus orans magis fleret videndo prostratam, quam peccando timeret ira. 
tarn? Haec ille secum, et si qua similia, quae commemorare longum est, 
bona opera tulit, ex isto temporal! vapore cuiuslibet culminis et sublimita- 


tis humanae; quorum operum merces est aetema felicitas, cuius dator est 
Deus solis veraciter piis. Caetera veto vitae huius vel fastigia vel subsidia, 
sicut ipSum mundum, lucem, auras, terras, aquas, fructus, ipsiusque homi- 
nis animam, corpus, sensus, mentem, vitam, bonis malisque largitur: in 
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estas enumerase tambien cierta grandeza d© imperio, que dis- 
pensa para el gobierno de los tiempos. 

2. Por eso veo que me cumple ya responder a los que, re- 
futados y convencidos con las razones mas claras que prue- 
ban que la multitud de los dioses falsos no sirve para nada, 
con miras a obtener estos bienes temporales, deseados por los 
hombres de poco caletre, se esfuerzan por afirmar que a los 
dioses se les debe culto, no por la utilidad de la present© vida, 
sino por aquella que ha de seguir a la muerte. A los que quie- 
ren adorar vanidades por los bienes de este mundo y se quejan 
de que no se les permiten esos sentires pueriles, creo baberles 
respondido en estos cinco libros. Luego de haber dado a luz 
publica los tres primeros, y cuando comenzaban a andar de 
mano en mano, oi que algunos preparaban por escrito no se 
que replica contra ellos. Despues llego a mis oidos que ya ha- 
bian escrito, pero que buscan oportunidad para poder darlos a 
luz publica sin peligro [41]. A estos tales les aconsejo que no 
deseen lo que no les conviene, porque es facil creer que se ha 
respondido cuando no se quiere callar [42]. Y 6que hay mas 
locuaz que la vanidad? Mas no por eso puede lo que la ver- 
dad, aunque, si quiere, tambien puede gritar mas que la verdad. 
Sin embargo, ponderen todas las cosas con detencion. Y si 
quiza, juzgando sin parcialidad, les pareciere que las cosas 
son tales que pueden ser mas bien baratadas que desbaratadas 
con su desvergonzadisirna charlatancria v con su ligereza casi 
satirica o mimica, pongan freno a sus frivolidades y escojan 
antes ser corregidos por los prudentes que alabados por los 
imprudentes. Si esperan oportunidad, no por tener libertad 
para decir verdades, sino licencia para maldecir, libreles Dios 


quibus est etiam quaelibet imperii magnitudo, quam pro temporum gu- 
bernatione dispensat. 

2. [XXVIL] Proinde iam etiam illis respondendum esse video, qui 
manifestissimis documentis, quibus ostenditur quod ad ista temporalia, 
quae sola stulti habere concupiscunt, nihil deorum falsorum numerositas 
prosit, confutati atque convicti conantnr asserere, non propter vitae prae- 
sentis utilitatem, sed propter earn quae post mortem futura est, colendos 
deos. Nam istis qui propter amicitias mundi huius volunt vana colere, et 
non se permitti puerilibus sensibus conqueruntur, his quinque libris satis 
arbitror esse responsum. Quorum tres priores cum edidissem, et in multo- 
rum manibus esse coepissent, audivi quosdam nescio quam ad versus eos 
responsionem scribendo praeparare. Deinde ad me perlatum est, quod iatn 
scripserint, sed tempos quaerant, quo sine periculo possint edere. Quos 
admoneo, non optent quod eis non expedit. Facile est enim cuiquam vide- 
ri respondisse, qui tacere noluerit. Aut quid est loquaciiis vanitate? quae 
non ideo potest quod veritas, quia, si voluerit, etiam plus potest clamare 
quam veritas. Sed considerent omnia diligenter: et si forte, sine studio 
partium iudicantes, talia esse perspexerint, quae potius exagitari quam 
convelli possint garrulitate impudentissima et quasi satirica vel mimica 
levitate, cohibeant suas nugas; et potius a pnidentibus emendari, quam 
laudari ab imprudentibus eligant. Nam si non ad libertatem vera dicendi 
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de que les suceda lo que dice Tulio de uno que se llaraaba feliz 
por su libertinaje en el pecar: iOh miserable, a quien era Hcito 
pecar! Por tanto, cualquiera que sea quien pensare que es feliz 
por su licencia en el maldecir, podemos asegurafle que sera 
mucho mas feliz si sc viera privado de esa libertad, ya que 
podria, depuesta la vanidad de su jactancia, discutir con nos- 
otros al presente, como por via de consulta, cuanto quiera y, 
en cuanto pueda, oir de aquellos a los que consulta en contro* 
versia una respuesta honesta, grave y libre. 


sed ad licentiam maledicendi tenipus exspectant, absit ut eis eveniat quod 
ait Tullius de quodam, qui peccandi licentia felix appellabatur: O mise- 
rum, cui peccare licebat! Unde quisquis est, qui maledicendi licentia fe- 
licem se putat, multo erit felicior, si hoc illi omnino non liceat: cum pos- 
sit deposita inanitate iactanliae etiam isto tempore, tanquam studio consu- 
lendi, quidquid voluerit, contradicere; et quantum possunt, ab eis, quos 
consulit arnica disputatione, honeste, graviter, libere quod oportet audire. 



NOT AS AL LlllUO V 


[1] San Agustin enuncia la tesis que va a demostrar en este libro: 
la dilatacion y expansion del Imperio romano no se deben ni a una causa 
fortuita ni a una causa fatal. El hado va a ser desbaratado en este libro 
con todas sus consecuencias. Para ello, primero, como buen dialectico, 
define lo que comunmente se entiende por causa fatal y por causa for¬ 
tuita. Es Ciceron mismo, en el libro De divinatione, quien dice que no 
faltaban quienes atribuian la grandeza del Imperio a alguna de estas 
causas. Agustin sale al paso a todos y les hace retroceder. 

[2J La parte positiva de la tesis se enuncia asi; La divina Providen- 
cia constituye todos los reinos humanos. Esto excluye la parte negativa, 
a que hicimos referencia en la nota anterior. Este es el mas sabio de los 
principios que se ban establecido para el gobierno providencial de los 
imperios, ademas de ser el mas conforme con las Escrituras. La mente 
providencialista de Agustin se refleja en el. 

C31 En an flocida juventudL, el estudiante de Cartago se habia dado 
tambien a la astrologia, y ahora podia hablar con conocimiento de causa. 
Dcsprecia esta sentcncia de autores no de mediano ingenio; sin duda se 
rr(i(*i(^ a ()rig<;n«;s, (piicn inlci|ncta en esto scntido aquellas palabras del 
(iene.sls: Kt sinf in siij;nn, et tarn porn ct dies ct annos. 

14] La prneba do la tesis esta en marcha. El argumento de expe- 
riencia puede verse a cada paso, para negar la influencia de la cons* 
titucion estelar en que cada uno nace o es concebido. El argumento se 
toma de dos mellizos. La prueba es irrecusable, y querer defender des¬ 
pues de ella la posicion de los astros como causas que influyan en la 
vida del hombre, es un absurdo. 

[5] Fue discipulo de Panecio. Primeramente enseno en Rodo, isla 
proxima a las costas del Asia Menor. Fue famosa por su Coloso y por 
su escuela de retorica. Luego paso a Roma. 

[6] El ambiente forma parte integral de la constitucion tan to fisica 
como moral e intelectual. La herencia, en gran parte, se basa en esto. 
Todos estos ingredientes que forjan parte del ser del hombre son sufi- 
cientes para dar a un individuo o a dos una misma propension para algu¬ 
na cosa, enfermedad o arte. A esto nosotros hoy llamariamos circunstan- 
cias; pero es de notar que las circunstancias no obligan, simplemente 
inclinan; en otras palabras, las circunstancias no nos hacen ser esto o lo 
otro, sino que nos inclinan a ser esto o aquello. Y esto viene a decir aqui 
Agustin con el nombre de propension. 

[7] Conclusion: un absurdo. Que seria mayor la potencialidad de los 
que nacen que la de los que viven ya y desarrollan sus actividades con 
verdadera energia, Este absurdo es insostenible. Luego las constelaciones 
no cambian en nada ni los nacimientos ni las concepciones, y menos aun 
los destinos de los hombres. 

[8] A este tenor podia decir en el sermon 15 (n.3): Qui potiiit 
create, novit ordinare. El orden campea en toda la creacion. Dios no dejo 
nada de'^ordenado; todo esta ordenado al fin, a la gloria de Dios (De ord. 

I 6,15; II 1,2; 4,11; De civ. Dei XI 18; En. in Ps. 144,13). 
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[9] Dios es el origen y la causa ilc todo lo que existe, De Gen. con¬ 
tra Munich. I 2,4; De div. quacst. ItJ q.l6; q,21; q.28; De Trin. Ill 4,9; 
9,18; De Gen. ad litt. Ill 24,87; IV 12,22; V 18,36. Sin embargo, las 
voluntades, mejor los quercres, cn cuanto facultades, provienen tambien 
de Dios, pero no en cuanto que desean y de hecho obran el mal. Esto 
ya no es obra de Dios, sjiio de los seres, a los que El di6 tal facultad. 

[10] San Agustin aborda aqui el problema mas intrincado de la teo- 
logia catolica. Nosoiros—los cristianos—esto lo ci'emos: que cuando obra- 
mos, obramos voluiUariamente y a la vez bajo el influjo de la presciencia 
divina. Precisamente toda la dificultad consiste en concordar estos dos 
elementos. Dios sabe lo que hemos de hacer, y, con todo, nosotros obra¬ 
mos libremente. Esto equivale a decir que la ciencia o presciencia de 
Dios no es causa de nuestra accion. En los capitulos siguientes se ve a 
Agustin discurrir sobre el Crede ut intelligas. 

[11] El silogismo de Ciceron aprisionaba al espiritu de los cristianos 
y los desviaba de su camino. Agustin no se amedrenta. Confiaba dema- 
siado en su fe para verla quebrantada por un filosofastro, como le llama 
en alguna ocasion. El razonamiento de Ciceron era completo y luego 
habia de proponer el mismo para negar la presciencia de Dios. Agustin 
desbaratara uno y otro. 

[12] Esta era la disyuntiva: o elegir la libertad humana y negar la 
presciencia divina, o admitir la presciencia divina y negar la libertad 
humana. Para Ciceron, esto era incompatible, se destruian mutuamente. 
Pero no paro mientes en que, si a Dios le privamos de la presciencia, 
le privamos del ser, y, por consiguiente, Dios no existiria, solamente por 
no querer admitir la presciencia. Mas reparo, y mucho, en que, si al bom- 
bre se le quita la libertad, queda reducido al estado de una bestia. Y por 
eso opto por la libertad del hombre, negando a Dios. 

[13] Los animales tienen apetito y memoria, huyen los males y bus- 
can lo que les causa agrado y placer. Cf. De quant, anim. 28,54; Confess. 

X 17,26; De Trin. X 10,13; De Gen. ad litt. Ill 8,12; De civ. Dei XI 27; 
En. in Ps. 148,3; De gest. Pelag. 6,18. 

[14] Dios es el Creador y la causa de todas las cosas; no es, por 
tanto, espiritu creado. Es doctrina comunisima en el Divino Africano. 
Las citas no necesitan amontonarse en este lugar. 

[15] Todo bien precede de Dios (De ver. relig. 19,37; Contra Epist. 
Munich. 37,42; En. in Ps. 134,3,6; Serm. 2,3; De mor. Munich. II 9,14; 
De lib. arb. II 20,54; III 13,36; De ver. relig. 11,21; 18,35; 18,36; 19,37; 

De div. quaest. 83 q.lO; De nut. bon. 1.2.6.8.12.13.17; Contru Secun. 
Munich. 10.19.21; De civ. Dei XI 22; XII 1; Retract. I 9,4; Epist. 153, 
5.12; Serm. 29,1). Pero, como las voluntades que tienden al mal se se- 
paran del bien creado por Dios, resulta que las voluntades malas no son 
obra de Dios (De div. quaest. 83 q,21). 

[16] Esta idea ya queda explanada en la nota 14 y en la 9. 

[17] Nuestras voluntades caen dentro del margen de la prevision 
de Dios, porque son causas de nuestras acciones. Como las causas las 
presabe Dios, Dios presabe nuestras voluntades y, por lo tanto, ellas pue- 
den tanto cuanto Dios presupo que habian de poder. Pero no pueden 
solamente esto porque Dios lo presupo, en cuyo caso Dios suprimiria mi 
libertad, sino que pueden eso porque ellas libremente lo han de hacer, 
y Dios presabe que libremente ellas lo han de hacer, pero solamente eso. 

[18] Parece una paradoja y es una verdad. La omnipotencia signi- 
fica poder todo lo que puede poderse, porque lo imposible no puede ser 
objeto de una potencia. Dios es omnipotente, porque puede lo que quiere 
y quiere lo que puede. Asi en Contra For tun. Munich, 1,13; De fid. et 
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symb, 2,2; Contra Epist. Manich. 1,1; Contra Faust. XXVI 5; Contra 
Secund. Manich. 4; De civ. Dei XXI 7; Ench. 95,24; 96,24; Serm. 213,1; 
214,2.3.4. 

[19] El que presupo que de nuestra voluntad pcudctu alpo, pre- 
supo algo, porque, como somos libres, podemos querer esto o lo otro. 
For consiguiente, saber aquello es saber algo. Pero, como Dios e.s pres- 
ciente, tiene que ser presciente de algo y lo es de lo antes dicliu, por- 
que eso es ser presciente de algo. For tanto, aunque Dios sea presciente, 
pende algo de nuestra voluntad. El razonamiento esta cargado de logica. 
Y es la clave para solucionar la concordia entre la libertad del hombre 
y la presciencia divina. 

[20] El pecado, por consiguiente, no es obra de Dios. El hombre 
peca libremente, y Dios presabe que el hombre ha de pecar, pero que 
ha de pecar porque quiere, pues si el hombre no quisiere, no pecaria. 

[21] La felicidad es precisamente el gaudium de veritate (Confess. 
X 23,33). La verdad colma todos los anhelos del alma y en ella descansa 
plenamente; por eso la felicidad se reduce a ella, a gozarse en ella. 

[22] La constitucion corporal, mejor, ontologica o cosmologica del 
hombre, la expresa clarisimamente San Agustin en muchos lugares. For 
via de ejemplo veanse De beat. vit. 2,7; De quant, anim. 1,2; Confess. 
X 6,9; En. in Ps. 29,2.2; 145,5; In lo. Evang. tr.26,13; De anim. et eius 
orig. II 2,2; IV 2,3; Epist. 3,4; Serm. 51,34; 128,9; 150,5. 

[23] Pueden verse los lugares paralelos siguientes: De ord. II 11,31; 
19,49; De lib. arb. 1 8,18; De mag. 8,24; De civ. Dei VIII 15; IX 13; 
XII 23; In lo. Evang. tr.3,4; De anim. et eius orig. IV 23,37; De praedest, 
sanrt. 5,10; Serm. 43,3-4; 130,4. 

1241 Coil cHta inisina cxprcsidn dcfmio la belleza en la epistola 3 
(n.4l: ■ (IIIid. est rorpan's pidchritudo? 

—Congruentia parfium cum quadam coloris suavitate. 

La misma terminologia se halla en los pasajes que siguen: De ord. I 8,25; 
II 11,33; De mus. Vl 13,38; De mor. Manich, II 16,43; De Gen. contra 
Manich. I 21,32; De ver. relig. 22,42; 30,55.56; 32,69; 39,72 ; 40,74; 
De div. quaest. 83 q.44; De civ. Dei XI 22; XXII 19. 

[25] La providencia de Dios lo abarca todo. No hay ni movimiento 
ni reposo que no esten bajo la mirada inmediata de la Providencia (De 
ver. relig. 40,76; De div. quaest. 83 q.31,1; q.53,1-2; q.82,2; Exp. in Epist. 
ad Gal. 32; De agon, christ. 8,9; De oper. Monach. 26,35). Esta es la 
tesis general de la Ciudad de Dios y el fondo comun de todas las obras. 

[26] En esto radica el providencialismo en la historia, en que los 
reinos estan constituidos bajo la mirada de la Providencia, y ellos mismos 
no son mas que eso, dones regidos por la Providencia, que no quiso 
quedaran privados de su accion bienhechora y vivificadora. 

[27] Como se ve, Agustin no quita todo el valor a las obras buenas 
hechas por los paganos, a pesar de que en algunos pasajes parezca lo 
contrario. Aqui expresamente les da un cierto valor relative, como el que 
tienen. La alabanza humana no santifica, pero evita muchas obras que 
de suyo son malas, y en este sentido es buena, porque produce un efec- 
to bueno. 

[28] Asi se completan los anos y la vida. Ibi successor, ubi decessor 
(Serm. 362,18). La vida es un correr de dias que choca con la eternidad. 

[29] Dios premia en esta vida las buenas obras de los hombres ma¬ 
les. Sus fines son ocultos, pero a la larga aparecen sumamente justos. Si 
cn esta vida brillaran solo los buenos, estos se engreirian y perderian su 
bondad. Sin embargo, los males, como despues recibiran el galardon de 
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Ku vida pesima, ahora deben gozar de los placeres de que les sea posible, 
qvic es la paga de las buenas artes que ban ejercido. 

[30] La verdad es tesoro comiin. Todos podemos disfrutar de ella, 
sin que su caudal mengiie (De lib. arb. II 12,33-35; Cohfess. XII 25,34; 
De Trin. VIII 1,2; 2,3; En. in Ps. 11,2; 33,2.6; 75,17; 103,2.11; In lo, 
Evang. tr.35,3.6; In Epist. lo. tr.3,6; Epist. 14,4). 

[31] San Agustin exhorta a la humildad a los fieles. Si el amor de 
la patria terrenal, la libertad y el deseo de gloria fueron capaces de le- 
vantar en los animos de los romanos tales tormentas de valerosidad y de 
denuedo, ^ique es para los cristianos soportar y triunfar de todos los 
enemigos y de todas las perse'cuciones por el amor de la patria celestial? 

[32] Se apela a los ocultos juicios de la Providencia. Las causas de 
los castigos del genero humano solo son conocidas para Dios. Se puede 
dar una interpretacion a los hechos basados sobre los principios de la 
hermeneutica, pero siempre quedan causas latentes, que solo Dios, por 
su infinita sabiduria, puede descubrir. 

[33] Tanto me da, dice Agustin, que en la pintura se siente como 
reina el placer que la virtud del animo, porque uno y otra no son fines 
en si, sino que son medios para conseguir el fin ultimo. Cierto que los 
estoicos lo repusieron en la parte mas noble del hombre; pero ni aun 
esto debe ser fin, sino que la virtud es un medio para la consecucion de 
la felicidad, que es Dios. 

[34] La dualidad campea en toda la obra. Por una parte, el que 

ama a Dios por la gloria terrena, mejor, el que obra bien por que le glo- 
rifiquen, y el que ama a Dios con verdadera piedad. He aqui los dos 
tipos de ciudadanos que peregrinan juntos en este viaje, que concluira 

en la tumba. Siempre se aprecia esta dualidad en todas las hazaiias de 

los bombres. Son las dos grandes divisiones de los hombres. 

[35] De Persia venia el dualismo maniqueo de Manes. Los dos prin¬ 

cipios, uno bueno y otro malo, ambos eternos y ambos omnipotentes y eter- 
namente en pugna, son ya de vieja raigambre en el pueblo persa. Desde 
aqui lo traslado Manes al Occidente y sobre el fundo su nueva doctrina. 

[36] Juliano, al verse vencido, mando quemar las naves en que lle- 
vaban los viveres con el fin de que el ejercito muriera de inanicion. El 
ejercito quedo al descampado y sin defensa, y, no pudiendo huir, se bubo 
de pactar alii, fijandose contra el querer del dios Termino un nuevo li- 
mite al Imperio. 

[37] Los pelignos formaban un pueblo en la Italia central, vecino de 
los frentanos y de los marrucinos; habitaba el pais que boy se llama 
Abruzzo. 

[38] Sin duda, cuando en Roma vieron la opresion de los godos, 
huyeron de la ciudad y se refugiaron en las costas vecinas, esperando 
que la tempestad pasara. Algunos de estos, procedentes de Roma, hicie- 
ron a Agvistin sabedor de todos aquellos detalles. 

[39] El sacrificio del cristiano es el sacrificio interior. La mejor 
victima que puede inmolarse a Dios es la propia persona, en acto puro 
de humildad y de amor de Dios, con el reconocimiento de la propia mi- 
seria e impetracion de gracias para seguir adelante en la empresa co- 
menzada. Asi es como prosperan las obras de los fieles. 

[40] Esta ciudad fue Constantinopla, que lleva su nombre, y mando 
tambien llamarla segunda Roma. 

[41] Agustin era el oraculo de la cristiandad. Sus obras, tan pronto 
como salian de sus manos, desaparecian y eran devoradas, como le dice 
ya Macedonia en una carta. Ahora le began noticias de que alguien pre¬ 
para una contestacion a las invectivas de Agustin. No se amedrenta. Es 
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Kuficiente la iionfianza que tiene en su Dios para responder si la necesi- 
dad lo exige. Pero no haria falta. 

[42] Este consejo de Agustfn no nace de su soberbin, no. Es senci- 
llamente un requerimiento a la reflexion, porque el siente tpie su obra 
esta bien fundamentada sobre los pilares de la Historia y que sus argu- 
mentos no admiten retorqueos. Por eso le aconseja que ceje en su cinpeno. 
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Hasta el presente ha escrito contra los que juzgan que eumple 
rendir culto a los dioses con la mira puesta en la presente 
vida temporal, Ahora escribe contra los que creen que se les 
debe culto por la vida eterna. A estos tales ha de refutar 
Agustin en los cinco libros siguientes. En este expone, en 
primer termino, la opinion sobre los dioses tenida por 
Varron, escritor muy autorizado entre los teologos de los 
gentiles, por muy abyecta. Aduce los tres generos de esta 
ieologia, llamada, segun el, la fabulosa, la natural y la civil, 
y luego demuestra que la fabulosa y la civil no sirven nada 
para la felicidad de la vida futura. 

P R 0 L 0 G 0 

Creo haber refutado lo suficiente, en los cinco libros prece- 
dentes, a los que piensan que eumple venerar y adorar con aquel 
rito y servidumbre que los griegos Ilaman AoTpeta, y que se debe 
al Dios uno y verdadero, a muchos y falsos dioses, convencidos 
por la. verdad cristiana de ser vanos simulacres o inmundos 
espiritus y perniciosos demonios; en una palabra, criaturas, no 
el Creador. Y (iquien no sabe que para su excesiva estulticia 


LIBER VI 

Hactenus contra eos qai propter hanc temporalem vitam colendos deos 
putant: nunc autem adversus eos qui cultum ipsis credunt propter vi¬ 
tam aeternam exkibendum: quos Augustinus libris quinque sequentibus 
confutaturus, ostendit hie in primis opinionem de diis quam abiectam 
habuerit ipsemet Varro theologiae gentilis scriptor commendatissimus. 
Affert theologiae istius genera secundum eumdem tria, fabulosum, na- 
turale et civile: ac mox de fabulosa et de civili demonstrat, nihil haec 
genera ad futurae vitae felicitatem conferre. 


PRAEFATIO 

Quinque superioribus libris satis mihi adversus eos videor disputasse, 
qui multos deos et falsos, quos esse inutilia simulacra, vel immundos spi- 
ritus et pemiciosa daemonia, vel certe creaturas, non Creatorem, veritas 
Christiana convincit, propter vitae huius mortalis rerumque terrenarum 
utilitatem, eo ritu ac servitute, quae graece AaTpsia dicitur, et uni vero 
Deo debetur, venerandos et colendos putant. Et nimiae quidem stultitiae 





VI, 1,1 


I,A TEOU>GfA MfTICA SEGtTN VARR6N 


405 


y pertinacia no son suficientes estos cinco libros ni otros, sea 
cualquiera su numero? Es qiie se considera fjjloria de la va- 
nidad no ceder a las fuerzas de la verdad, lo cual perjudica 
a aquel a quien senorea vicio tan inhuinano. Tambicn hay en* 
fermedades incurables para el arte medica, y no lo son en dano 
del medico, sino del enrermo. En cuanto a los que lo leen sin 
nin^una obstinacion de su antiguo error, o por lo menos con 
menguada y no excesiva, juzgan, considerando y ponderando 
todo, que hemos solucionado suficientemente con estos cinco 
volumenes terminados la cuestion propuesta, y que pecamos 
mas por exceso que por defecto. Y no pueden poner en duda 
que toda la envidia que los ignorantes se esfuerzan por acu- 
mular a la religion cristiana con ocasion de las calamidades 
de la presente vida v del quebranto y mutacion de las cosas 
terrenas, carece en absolute de motive razonable y rebosa de 
livianisima temeridad y perniciosisima arrogancia, no solo aun* 
que lo disimulen, sino aun cuando contra su conciencia lo fa- 
vorezean los sabios poseidos de una loca impiedad. 


CAPITULO I 


De los que DICEN que ADORAN a los DIOSES, no for la VIDA 

FRESENTE, SINO POR LA ETERNA 

i 

1. Ahora, puesto que luego, como lo exige el orden pres- 
crito, hemos de refutar y poner en regia a los que sostienen que 
los dioses de los gentiles, desvirtuados por la religion cristia- 


vel pertinaciae, nec istos quinque, nec ullos alios quanticumque numeri 
libros satis esse posse, quis nesciat? quando ea putatur gloria vanitatis, 
nullis cedere viribus veritatis; in perniciem utique eius, cui vitium tam 
immane dominatur. Nam et contra omnem curantis industriam, non malo 
niedici, sed aegroti insanabilis, morbus invictus est. Hi vero qui ea quae 
legunt, vel sine ulla, vel non cum magna ac nirnia veteris erroris obstina- 
tione, intellecta et considerata perpendunt, facilius nos isto numero ter- 
minatorum quinque voluminum plus, quam quaestionis ipsius necessitas 
postulabat, satisfecisse, quam minus disseruisse iudicabunt; totamque in¬ 
vidiam, quam christianae religioni de huius vitae cladibus terrenarumque 
contritione ac mutatione return imperiti facere conantur, non solum dis- 
simulantibus, sed contra suam conscientiam faventibus etiam doctis, quos 
impietas vesana possedit, omnino esse inanem rectae cogitationis atque ra- 
tionis, plenamque levissimae temeritatis et perniciosissimae animositatis, 
dubitare non poterunt 


CAPUT I 

De his qui dicunt deos a se non propter praesentem vitam coli, sed 

PROPTER AETERNAM 

1. Nunc ergo quoniam deinceps, ut promissus ordo expetit, etiam hi 
ndellendi et docendi sunt, qui non propter istam vitam, sed propter illam 
quae post mortem futura est, deos Gentium, quos Christiana religio de- 
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nn, deben ser adorados no con miras a la presente vida, sino 
por amor de la vida que ha de se^uir a la muerte, plareme dar 
principio a mi discurso por el veridico oraculo del Salmo 
sagrado: Bienaventurado aquel cuya esperanza es el Senor Dios 
y no paro mientes en las variidades y locuras mentirosas. Con 
todo, entre todas las vanidades y locuras mendaces, con mucha 
mayor tolerancia se ha de prestar oidos a los filosofos, a quie- 
nes desplacieron estas opiniones y errores de los pueblos. Es- 
tos pueblos forjaron estatuas a los dioses y fingieron o dieron 
por hechas muchas falsedades y ruindades de aquellos que 
bautizaban con el nombre de dioses inmortales, y dandoles fe, 
las mezclaron a su culto y ritos saarados. Con estos ho^bres 
que confesaron desechar tales desatinos, aunque no predican- 
dolo con libertad, a lo menos mascullando entre dientes cn sus 
disputas, no esta del todo fuera de plan tratar esta cuestion: 
Si cumple adorar no al Dios uno, autor de toda criatura espiri- 
tual y corporal, por amor de la vida que seauira a la muerte, 
sino a mucho dioses, reconocidos por los filosofos mas exce- 
lentes y mas ilustres [1], dioses hechos y colocados en lugar 
sublime nor aquel que es Uno. 

2. Por lo demas, 6quien se allanara a que se diga y se 
sostenga que aquellos dioses^ citados algunos de ellos en el 
Jibro IV, a cada uno de los cuales se comisionaban oficios sin- 
gulares de las cosas pequenas prestan la vida eterna? ^0 es 
que aquellos varones tan habiles y agudos, que se glorian de 
haber ensenado por escrito con gran provecho, para que se 
supiera por que cumple suplicar a cualquier dios y que debe 
pedirse a cada uno de ellos, con el fin de que no sucediese el 


struit, colendos esse contendunt; placet a veridico oraculo sancti Psalmi 
siimere exordium disputationis meae: Beatus cuius est Dominus Deus spes 
ipsiuSy et non respexit in vanitates et insanias mendaces h Verumtamen in 
omnibus vanitatibus insaniisque mendacibus longe tolerabilius philosophi 
audiendi sunt, quibus displicuerunt istae opiniones erroresque populorum: 
qui populi constituenmt simulacra numinibus. multaque de eis, quos deos 
immortales vocant, falsa atque indigna sive finxerunt, sive ficta credide- 
runt, et credita eorum cultui sacrorumque ritibus miscuerunt. Cum his hO' 
minibus, qui, etsi non libere praedicando, saltern utcumque in disputatio- 
nibus mussitando, talia se improbare testati sunt, non usque adeo incon- 
venienter quaestio ista tractatur: utrum non unum Deum, qui fecit omnem 
spiritualem corporalemque creaturam, propter vitam quae post mortem 
futura est, coli oporteat; sed multos deos, quos ab illo uno factos et subli¬ 
miter collocates quidam eorumdem philosophorum caeteris excellentiores 
nobilioresque senserunt. 

2. Caeterum quis ferat dici atque contend!, deos illos, quorum in 
quarto libro quosdam commemoravi quibus rerum exiguarum singulis 
singula distribuuntur officia, vitam aeternam cuiquam praestare? An vero 


illi periii<=simi et acutissirni viri, qmi se pro magno beneficio conscripta 


docuisse gloriantur, ut sciretur quare cuique deo supplicandum esset, quid 


^ Ps. 3Q,5. 

^ C.ri et 21. 
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torpisimo absurdo, como es usanza en las lablas, de pedir agua 
a Libero o vino a las Linfas, aconsejaran a un Iiombre devoto 
de los dioses inmortales que, cuando pida vino a las Linfas 
y le respondan: «Nosotras teneinos agua, esto pidelo a Baco», 
pueda con razon decir: «Si no teneis vino, a lo meiios dadme 
a vida eterna»? [2]. 6 Que hay mas monstruoso que este ab- 
surdo? <iPor ventura ellas, a grandes carcajadas (pues suelcn 
ser propensas a la risa), si no afectan enganar, como los de* 
monios, no responderan al suplicante: «IHombre!, piensas 
que tenemos en nuestra mano la vida, nosotras que acabas de 
oir no tenemos la vid»? Es necesidad muy desvergonzada pedir 
o esperar la vida eterna de tales divinidades, de las que afir- 
man que sus funciones son totalmente particulares para esta 
vida, trabajosisima y muy breve, y para alguna otra cosa perti* 
nente a su sostenimiento y apoyo, de tal suerte que pedir a uno 
lo que esta bajo la tutela o poder de otro es tan fuera de razon 
y tan absurdo, que parece en todo una imagen de la bufoneria 
escenica. Esto, cuando lo hacen los actores a sabiendas, riense 
con dignidad en el teatro; pero cuando lo hacen los tontos 
sin conciencia de ello, con mas razon se burlan en el mundo. 
A que dios o diosa y por que motivo se les suplica, por lo que 
respecta a los dioses establecidos por las ciudades, descubrie- 
ronlo ingeniosamente los sabios y lo consignaron por escrito. 
Es a saber, que se pide a llaco, que a las Linfas, que a Vulca- 
no, y asi a los dcmas, de los cuales parte bice mencion ya en 
el libro IV, y parte juzgue prudente silenciarlos. Por con* 
siguiente, si es error pedir vino a Ceres, pan a Baco, agua 
a Vulcano y fuego a las Linfas, icuanto mayor disparate debe 


a quoque esset petendum, ne absurditate turpissima, qualis ioculariter in 
mimo fieri solet, peteretur a Libero aqua, a Lymphis vinum; auctores 
erunt cuipiam hominum diis immortalibus supplieanti, ut cum a Lymphis 
petierit vinum, eique responderint, nos aquam habemus, hoc a Libero 
pete; possit recte dicere, Si vinum non habetis, saltern date mihi vitam 
aeternam? Quid hac absurditate monstrosius? Nonne illae cachinnantes 
(solent enim esse ad risum faciles) si non affectent fallere ut daemones 
supplici respondebunt, 0 homo, putasne in potestate nos habere vitam 
quas audis non habere vel vitem? Impudentissimae igitur stultitiae est 
vitam aeternam a talibus diis petere vel sperare, qui vitae huius aerumno- 
sissimae atque brevissimae, et si qua ad earn pertinent adminiculandam 
atque fulciendam, ita singulas particulas tueri asseruntur, ut si id quod 
sub alterius tutela ac potestate est, petatur ab altero, tarn sit inconveniens 
et absurdum, ut mimicae scurrilitati videatur esse simillimum. Quod cum 
fit a scientibus mimis, digne ridentur in theatro; cum vero a nescientibus 
stultis, dignius irridentur in mundo. Cui ergo deo vel deae, propter quid 
supplicaretur, quantum ad illos deos attinet, quos instituerunt civitates 
a doctis solerter inventum memoriaeque mandatum est; quid a Libero 
verbi gratia, quid a Lymphis, quid a Vulcano, ac sic a caeteris, quos par- 
tim commemoravi in quarto libro, partim praetereundos putavi. Porro si a 
Gerere vinum, a Libero panem, a Vulcano aquam, a Lymphis ignem petere 
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eiUnridorse que es demandar de cualquiera de estos la vida 
0 tenia I 

3. En efecto, si, al tratar del reino terreno, sob re que 
dioses o diosas debia creerse que podian conferirlo a los hom- 
bres, pesadas bien todas las razones, llegamos a la conclusion 
de que era muy ajeno a la verdad pensar que a lo menos la 
fundacion de los reinos terrenos era obra de alguno de estos 
muclios y falsos dioses, <ipor ventura no es impiedad y dispa¬ 
rate inayusculo creer que cualquiera de estos puede dar la vida 
eterna, que sin vacilacion y sin cotejo alguno debe preferirse 
a todos los reinos de la tierra ? Y no nos parecio que no podian 
dar tales dioses el reino terreno justamente porque ellos son 
grandes y excelsos, y este, algo pequefio y despreciable, del 
cual no se dignaran preocuparse en tamana sublimidad, sino 
que, por mas que uno con justa razon desprecie las caducas 
cimas del reino terreno por la consideracion de la fragilidad 
humana, estos dioses aparecieron como incapaces e indignos de 
llevar la administracion de ellos, de darlos o de conservarlos. 
Y por esto, si (como nos lo prueba lo tratado en los dos libros 
precedentes) ningiin dios de aquella turba, o de los casi plebe- 
yos, o de los dioses proceres, es idoneo para dar a los mortales 
los reinos mortales, r'cuanto menos podra hacer de mortales 
inmortales? 

4. Anade a esto que, si discutimos ya con los que piensan 
que a los dioses se les debe culto no por mor de esta vida, sino 
por el de la que ha de seguir a la muerte, ya no debe rendir- 
seles culto ni por aquellos bienes que, como distribuidos y pro* 
pios, atribuye, no la razon de la verdad, sino la opinion de la 


erroris est; quanto maioris deliramend esse intelligi debet, si cuiquam is- 
toruni pro vita supplicetur aetema? 

3. Quamobrem, si, cum de regno terreno quaereremus, quosnam illud 
deos vel deas hominibus credendum esset posse conferre, discussis omni¬ 
bus longe alienum a veritate monstratum est, a quoquam istorum multo* 
rum numinum atque falsorum saltern regna terrena existimare constitui; 
nonne insanissimae impietatis est, si aeterna vita, quae terrenis omnibus 
regnis sine ulla dubitatione vel comparatione praeferenda est, ab istorum 
quoquam dari cuiquam posse credatur? Neque enim propterea dii tales 
vel terrenum regnurn dare non posse visi sunt, quia illi magni et excelsi 
sunt, hoc quiddam parvum et abiectum, quod non dignarentur in tanta 
sublimitate curare. Sed quantumlibet consideratione fragilitatis humanae 
caducos apices terreni regni men to quisque contemnat; illi dii tales ap- 
paruerunt, ut indignissimi viderentur, quibus danda atque servanda debe- 
rent vel ista committi. Ac per hoc, si (ut superiora proximis duobus libris 
pertractata docuerunt) nullus deus ex ilia turba, vel quasi plebeiorum, vel 
quasi procerum deorum, idoneus est regna mortalia mortalibus dare, quan¬ 
to minus potest immortales ex mortalibus facere? 

4. Hue accedit quia, si iam cum illis agimus, qui non propter istam, 
sed propter vit'am quae post mortem futura est, existimant colendos deos; 
iam nec propter ilia saltern, quae deorum talium potestati tanquam dispar- 
tita et propria, non ratione veritatis, sed vanitatis opinione tribauntur, oni* 
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vanidad, al poder de los dieses. Como creen sus defensores, el 
culto de estos dioses es necesario para las utilidades de esta 
vida mortal, y contra ellos ya dispute bastante, cuanto pude, 
en los cinco libros precedentes. Siendo ello asi, aiinque fuera 
rnas florida y egregia la edad de los que dieron culto a la diosa 
Juvenlas, y la de sus despreciadores declinara en los anos de la 
juventud o se enfriara en ella como en cuerpo cargado de 
anos; si la Fortuna Barbada vistiera con mas donaire y visto- 
sidad los carrillos de sus servidores y a sus menospreciadores 
los vieramos lampifios o con mala barba, aun asi diriamos, con 
toda razon, que el poder de estos dioses singulares se extendia 
hasta aqui, limitados en cierto modo a sus oficios. Y por esto 
ni seria conveniente pedir a Juventas la vida eterna, puesto que 
no da la barba, ni se debia esperar de la Fortuna Barbada algo 
despues de esta vida, dado que no tiene poder alguno en esta 
vida ni sobre la edad que ella cubre de barba. Al presente 
su culto no es necesario ni aun por estas mismas cosas que se 
juzgan sometidas a ella. Muchos que adoraban a la diosa Ju¬ 
ventas no lozanearon en esa edad, y muchos que no la adora¬ 
ban gozaron del vigor de la juventud. Asimismo, muchos 
devotos de la Fortuna Barbada no pudieron llegar a tener bar¬ 
ba o la tuvieron fea, y si algunos le rinden culto para pedir la 
barba, se burlan de ellos los menospreciadores que la tienen. 
<',llasta tal punto disparata el corazon humano que, conociendo 
la inanidad y el liidibrio del culto de estos dioses por mor de 
estos dories Icmporales v hiiidizos, de los que dicen que cada 
uno tiene su particular presidencia, crea que es fructuoso por 
la vida eterna? Que pueden darla, no se han atrevido a decirlo 


nino colendi sunt; sicut credunt hi qtii cultum eonim vitae huius mortalis 
utilitatibus necessarium esse contendunt: contra quos iam quinque praece- 
dentihus voluminihus satis, quantum potui, disputavi. cum ita sint, 

si eorum qui colerent deam luventatem, aetas ipsa floreret insignius; con- 
temptores autem eius, vel intra annos occumberent iuventutis, vel in ea 
tanquam senili torpore frigescerent: si malas cultoriim suorum speciosius 
et festivius Fortuna barbata vestiret; a quibus autem sperneretur, glabros 
aut male barbatos videremus: etiam sic rectissime diceremus, hue usque 
istas deas singulas posse, suis officiis quodam modo limitatas; ac per hoc 
nec a luventate oportere peti vitam aeternam, quae non daret barbam: 
nec a Fortuna barbata boni aliquid post banc vitam esse sperandum, cuius 
in bac vita potestas nulla esset, ut eamdem saltern aetatem, quae barba 
induitur, ipsa praestaret. Nunc vero, cum earum cultus nec propter ista 
ipsa, quae putant eis subdita, sit necessarius: quia et multi colentes Tuven- 
tatem deam minime in ilia aetate viguerunt, et multi non earn colentes 
gaudent robore iuventutis; itemque multi Fortunae barbatae supplices ad 
nullam vel deformem barbam pervenire potuerunt, et si qui earn pro bar¬ 
ba impetranda venerantur, a barbatis eius contemptoribus irridentur; itane 
desinit cor humanum, ut, quorum deorum cultum propter ista ipsa tem- 
poralia et cito praetereuntia munera, quibus singulis singuli praeesse per- 
hibentur, inanem ludibriosumque cognoscit, propter vitam aeternam credat 
esse fructuosum? Hanc dare illos posse nec hi dicere ausi sunt, qui eis. 
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ni los que, para que el necio populacho les rindiera culto, hi- 
cieron el reparto tan al por menor, porque pensaron que eran 
muchos en demasia y para que ninguno de ellos quedara ocioso. 


CAPITULO II 


Que cumple creek sobre la sentencia de Varron acerca 

DE LOS DIOSES DE LOS GENTII.ES, DE LOS CUALES DESCUBRIO 
TALES CENEROS Y CEREMONIAS, QUE LOS HUBIERA TRATADO CON 
MAYOR REVERENCIA SI LOS HUBIERA EN ABSOLUTO SILENCIADO 


6 Quien investigo esto con mas curiosidad que Marco 
Varron? Quien lo hablo con mas erudicion? Quien lo pon- 
dero con mas atencion y quien lo distinguio con mas agudeza? 

Quien lo escribio mas solicita y cumplidamente? Este, aun- 
que con menos suavidad de expresion, es tan doctrinal y sen- 
tencioso, que en todo genero de erudicion, que nosotros 11a- 
mamos secular y ellos liberal, ensena tanto al aficionado a las 
cosas como deleita Ciceron al aficionado al estilo. Finalmente, 
el mismo Tulio da de este tal testimonio, que en los libros 
Academicos dice que aquella disputa de que alii se trata la 
tuvo con Marco Varron, «hombre el mas agudo de todos y, 
sin duda alguna, el mas sabio». No dice elocuentisimo o di- 
sertisimo, porque, en realidad, en este punto no puede em- 
parefarsele, sino dice «el mas agudo de todos». Y en estos 
libros, esto es, en los Academicos, donde sostiene que debe 
dudarse de todo, anadio: «Sin ninguna duda, es el mas sa- 


ut ab insipientibus populis colerentur, ista opera temporalia, quoniam ni- 
mis multos putaverunt, ne quisquam eorum sederet otiosus, minutalim divi¬ 
sa tribuerunt. 


CAPUT II 

Quid Varronem de diis Gentium sensisse credendum sit, quorum talia 

ET GENERA ET SACRA DETEXIT. UT REVERENTIUS CUM EIS AGERET. SI DE ILLIS 

OMNINO RETICERET 

Quis Marco Varrone curiosius ista quaesivit? quis invenit doctiiis? quis 
consideravit attentius? quis distinxit aciitius? quis dili^entius pleniusque 
conscripsit? Qui tametsi minus est suavis eloquio, doctrina tamen atque 
sententiis ita refertus est. ut in omni eruditione, quam nos saecularem, 
illi autem liberalem vocant. studiosum rerum tantum iste doceat, quantum 
studiosum verborum Cicero delectat. Denique et ipse Tullius huic tale 
testimonium perhibet. ut in libris Academicis dicat earn, quae ibi versatur. 
disputationem, se habuisse cum Marco Varrone, «homine, inquit, omnium 
facile acutissimo, et sine ulla dubitatione doctissimo». Non ait, Eloquen- 
tissimo, vel, facundissimo; quoniam revera in hac facultate multum im- 
par est: sed, «omnium, inquit, facile acutissimo», Et in eis libris, id est 
Academicis, ubi cuncta dubitanda esse contendit, addidit, «sine uila dubir 
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bio». Sin duda que estaba tan cierto de cslo, que desterraba 
de. ello toda duda, que suele presentar en lodo, como si, ha- 
biendo de disputar de el segun la duda de los ucademicos, 
se olvidara de que el era academico. Haciendo cn el libro 
prirnero el elogio de las obras literarias de Varron, dice: «Pe- 
regrinando y vagando nosotros en nuestra ciudad como bucspe- 
des, tus libros nos encaminaron como a casa, por que al fin 
pudieramos conocer quienes eramos y donde estabamos. Tu nos 
declaraste la edad de nuestra patria, tu nos describiste los 
tiempos, tu nos describiste los derechos de la religion y de los 
sacerdotes, tu nos declaraste la disciplina domestica y la pu- 
blica, tu nos notificaste el asiento de las regiones y de los lu- 
gares, tu nos diste noticia de los nombres, generos, deberes 
y causas de todas las cosas divinas y humanas». Este personaje 
de tan vasta y eximia erudicion, del que dice brevemente Te- 
renciano en este versillo: 


Varron, varon muy sabio en todos los conceptos, 

leyo tanto, que nos maravillamos de que tuviera tiempo para 
escribir algo, y escribio tanto, que apenas creemos que pueda 
alguien leerlo. Este varon, digo, de tan grande ingenio y de 
lamana erudicion, si fuera impugnador y destructor de las 
cosas divinas, de que escribe y dijera que ellas atanen no a la 
icligidn, sino a la superslicion, no se si escribiera en ellos co- 
Kas Ian dignas <1(? risa, Ian d(^spiccia!)lcs y dctcslables. Rindio 
ladto a los dioses en lal lonna y juzgo que debia rendirseles 
de tal suerte, que en sus misrnos escritos dice que teme que 
perezcan, no por incursion hostil, sino por negligencia de 


tatione doctissimo». Profecto de hac re sic erat certus, ut auferret dubita- 
tionem, quam solet in omnibus adhibere, tanquam de hoc uno etiam pro 
A.cademicorum dubitatione disputaturus, se Academicum fuisset oblitus. 
[n primo autem libro cum eiusdem Varronis litteraria opera praedicaret, 
«Nos, inquit, in nostra urbe peregrinantes errantesque, tanquam hospites, 
tui libri quasi domum reduxerunt, ut possemus aliquando qui et ubi es- 
?emus agnoscere. Tu aetatem patriae, tu descriptiones temporum, tu sacro- 
rum iura, tu sacerdotum, tu domesticam, tu publicam disciplinam, tu se- 
dem regionum, locorum, tu omnium divinarum humanarumque rerum 
aomina, genera, officia, causas aperuisti» Iste igitur vir tarn insignis ex- 
:ellentisque peritiae, et quod de illo etiam Terentianus elegantissimo ver- 
5 iculo breviter ait, 

Vir doctissimus undecumque Varro *; 

qui tarn multa legit, ut aliquid ei scribere vacasse miremur; tarn multa 
scripsit, quam multa vix quemquam legere potuisse credamus: iste, in- 
quam, vir tantus ingenio, tantusque doctrina, si rerum velut divinarum, 
de quibus scribit, oppugnator esset atque destructor, easque non ad reli- 
gionem, sed ad superstitionem diceret pertinere, nescio utrum tarn multa 
in eis ridenda, contemnenda, detestanda conscriberet. Cum vero Deos eos- 

* Cicero, l.i c .3 de Quaest. Acad. 

■ * De metris, in seotione de versibus phalaeciis. 
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los ciudadanos. De esto, como de su ruina, quiere libraries, y 
los deposita y guarda, en memoria de los buenos, en sus li* 
bros con cuidado mas cuidadoso que el que se pregona tuvo 
Metelo para liberar del incendio a las sagradas vestales, y 
Eneas para librar de la destruccion de Troya a los penates. 
V, sin embargo, dio a leer a los siglos lo que sabios e igno- 
rantes juzgaron con razon digno de ser rechazado y muy hostil 
a la verdad de la religion. debemos pensar sino que este 

hombre acerrimo y capacisimo, no, empero, libre por el Espi- 
ritu Santo, sufrio la opresion de la usanza y leyes de su ciudad 
y que no quiso callar, so color de recomendar la religion, 
aquellas cosas que le inquietaban? 


CAPITULO III 

A 


CUAL SEA EA DIVISION DADA POR VaRRON A LOS LIBROS QUE 
COMPUSO SOBRE LAS «AnTIGUEDADES DE LAS GOSAS HUMANAS 

Y DIVINAS» 


Escribio cuarenta y un libros de Antipi^uedades [3], y los 
dividio en cosas humanas y divinas. Dedica a las cosas huma- 
nas veinticinco, y a las divinas, dieciseis. Y sigue en la division 
este orden: El tratado de las cosas humanas lo divide en cua- 
tro partes, y cada parte en seis libros. Atiende a quienes obran, 
a donde obran, a cuando obran y a que obran. Asi, en los seis 
primeros escribio sobre los hombres; en los seis segundos, so- 
bre los lugares; en los seis terceros trata de los tiempos, y en 


dem ita coluerit, colendosque censuerit, ut in eo ipso opere litterarum sua- 
rum dicat se timere ne pereant, non incursu hostili, sed civium negligen- 
tia, de qua illos velut ruina liberari a se dicit, et in memoria bonorum 
per buiusmodi libros recondi atque servari utiliore cura, quam Metellus de 
incendio sacra Vestalia, et Aeneas de Troiano excidio penates liberasse 
praedicantur; et tamen ea legenda saecidis prodit, quae a sapientibus et 
insipientibus merito abiicienda, et veritati religionis inimicissima iudicen- 
tur: quid existimare debemus, nisi hominem acerrimum ac peritissimum, 
non tamen sancto Spiritu liberum, oppressum fuisse suae civitatis consue- 
tudine ac legibus; et tamen ea, quibus movebatur, sub specie commendan- 
dae religionis tacere noluisse? 


CAPUT III 

QtJAK SIT PARTITIO VaRRONIS LIBRORUM SDORUM, QUOS DE ANTIQUITATIRUS 

RERIIM HUMANARUM DIVINARUMQUE COMPOSUIT 

Quadraginta et unum libros scripsit Antiquitatum: hos in res humanas 
divinasque divisit, rebus humanis viginti quinque, divinis sedecim tribuit: 
istam secutus in ea partitione rationem, ut rerum humanarum libros senos 
quatuor partibus daret. Intendit enim qui agant, ubi agant, quando agant, 
quid agant. In sex itaque primis de hominibus scripsit, in secundis sex 
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los seis ultimos, de las cosas. Cuatro por scis, veinticuatro. 
Pero a la cabeza de estos coloco uno especial (pic liablara de 
modo general e introductorio de todos. En las cosas divinas con- 
servo la misma division por lo que respecta a lo (pie debe 
exhibirse a los dioses. Los hombres les exhiben culto en lugares 
y tiempos. Estos cuatro puntos que dije, los estudia cada uno 
en tres libros, porque escribio los tres primeros sobre los 
hombres; los tres siguientes, sobre los lugares; los terceros, 
sobre los tiempos, y los cuartos, sobre el culto divino. Ponien- 
do aqui tambien de relieve, con sutilisima distincion, quienes 
lo exhiben y que exhiben. Pero, como era necesario hablar, 
y es lo que mas se esperaba, de a quienes se exhibe, escribio 
tambien sobre los dioses los tres ultimos, para que, cinco por 
tres, completaran el numero quince. Todios, como hemos dicho. 
son dieciseis, porque tambien al principle de estos puso uno 
especial que hablara introductoriamente de todos. Terminado 
este, luego de hacer aquella division quinquepartita, subdivi¬ 
de los tres primeros, que atanen a los hombres, de tal forma 
que el primero trata de los pontifices; el segundo, de los au- 
gures, y el tercero, de los quince varones de las cosas sagradas. 
Los tres segundos, pertinentes a los lugares, los subdividio a 
su vez, de tal manera que en uno de ell os habla de las capi- 
llas; ('ll Giro, de los tcrnplos sagrados, y en otro, de los luga- 


r(*H ndigiosos. Los Ires (pu'i siguen a estos, y que conciernen a 
los tiempos, vtosan iitio sobn^ las fa^slas, olro sobre los jucgos 
e,ircens(^s y el leieero sobre los esccnicos. De los tres siguien¬ 
tes, que corresponden a las cosas sagradas, el uno lo dedica a 
las consagraciones; el otro, a los sacrificios privados, y el ulti¬ 
mo, a los publicos. A esta especie de pompa religiosa, donde 


de locis, sex tertios de temporibus, sex quartos eosdemque postremos de 
rebus absolvit. Quater autem seni, viginti et quatuor fiunt. Sed unum 
singularem, qui comrauniter prius de omnibus loqueretur, in capite posuit. 
In divinis identidem rebus eadem ab illo divisionis forma servata est, 
quantum attinet ad ea quae diis exhibenda sunt: exhibentur enim ab ho- 
minibus in locis et temporibus sacra. Haec quatuor, quae dixi, libris corn- 
plexus est ternis: nam tres priores de hominibus scripsit, sequentes de 
locis, tertios de temporibus, quartos de sacris; etiam hie qui exhibeant, 
ubi exhibeant, quando exhibeant, quid exhibeant, subtilissima distinctione 
commendans, Sed quia oportebat dicere, et maxime id exspectabatur, qui- 
bus exhibeant, de ipsis quoque diis tres conscripsit extremes, ut quinquies 
terni quindecim fierent. Sunt autem omnes, ut diximus, sedecim: quia et 
istorum exordio unum singularem, qui prius de omnibus loqueretur, 
apposuit: quo absolute, consequenter ex ilia quinquepartita distributione 
tres praecedentes, qui ad homines pertinent, ita subdivisit, ut primus sit 
de pontificibus, secundus de auguribus, tertius de quindecimviris sacrorum. 
Secundos tres ad loca pertinentes; ita ut in uno eorum de sacellis, altero 
de sacris aedibus diceret, tertio de locis religiosis. Tres porro qui istos 
sequuntur, et ad tempora pertinent, id est ad dies festos; ita ut unum 
<!orum faceret de feriis, alterum de ludis circensibus, de scenicis tertium, 
Onortorum trium ad sacra pertinentium uni dedit consecrationes, alteri 
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(K's/ilaii los ultimos los dioses siguiendo el cortejo, dedica los 
ires libros que restan y trata, en el primero, de los dioses cier- 
tos; en el segundo, de los inciertos, y en el tercero y ultimo, de 
todos, de los dioses primates y selectos. 


CAPITULO IV 

De la disertacion de Varron resulta que las eosas 

HUMANAS SON MAS ANTIGUAS QUE LAS DIVINAS 

1. En toda esta serie de la mas bella y sutil division y 
distincion, con suma facilidad desprende de lo dicho y de lo 
que ha de decir, cualquier hombre que no sea, con corazon obs- 
tinado, enemigo de si, una consecuencia: que en vano se busca 
y es gran descoco esperar y desear la vida eterna. Esto, o son 
designios de los hombres o de los demonios, y no deMos demo- 
nios que ellos llaman buenos, sino, para hablar con claridad, 
de 1 os espiritus inmundos y malignos sin restricciones, que con 
admirable envidia y ocultamiento siembran en la imaginacion 
de los impios opiniones nocivas, con las cuales el alma Huma¬ 
na se desvanece mas y no puede acomodarse y abrazarse a la 
verdad inconmutable y eterna. Y a veces las entremeten abier- 
tamente en los sentidos y las confirman con la mas falaz ates- 
tacion que pueden. Varron mismo testifica que escribio primero 
sobre las cosas humanas y despues sobre las divinas precisa- 
mente porque primero existieron las ciudades y luego estas 
instituyeron las cosas religiosas. La verdadera religion, empe- 

sacra privata, ultimo publica. Hanc velut pompam obsequiorum in tribus, 
qui restant, dii ipsi sequuntur extremi, quibus iste universus cultus ira- 
pensus est: in prime dii certi, in secundo incerti, in tertio cunctorum 
novissimo dii praecipui atque select!. 

CAPUT IV 

Quod ex disputatione Varronis apud cultores deorum antiquiores 

RES humanae quam divinae reperiantur 

1. In hac tota serie pulcherrimae ac siibtilissimae distributionis et 
distinctionis vitam aeternam frustra quaeri et sperari impudentissime vel 
optari, ex his quae iam diximus, et quae deinceps dicenda sunt, cuivis 
hominum, qui corde obstinate sibi non fuerit inimicus, facillime apparet. 
Vel hominum enim sunt ista instituta, vel daemonum: non quales vocant 
illi daemones bonos; sed, ut loquar apertius, immundorum spirituum et 
sine controversia malignorum, qui noxias opiniones, quibus anima humana 
magis magisque vanescat, et incommutabili aeternaeque veritati coaptari 
atque inhaerere non possit, invidentia mirabili et occulte inserunt cogita- 
tionibus impiorum, et aperte aliquando ingerunt sensibus, et qua possunt 
fallaci attestatione confirmant. Iste ipse Varro propterea se prius de rebus 
humanis, de divinis autem postea scripsisse testatur, quod prius exstiterint 
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ro, no fue institmda por ciudad terrena alguna, sino que ella 
es la que establece una ciudad verdaderaiiientc celestial. Y a 
esta la inspira y adoctrina el Dios verdadero, que da la vida 
eterna a sus verdaderos adoradores. 

* 2. El motivo que da Varron cuando confiesa que escribio 

primero sobre las cosas humanas y despues sobre las divinas 
justamente porque las divinas fueron institmdas por los bom- 
bres, es este: «Asi como es primero el pintor que el cuadro, 
y primero el arquitecto que el edificio, asi tambien son pri¬ 
mero las ciudades que lo instituido por ellas», Afiade, sin em¬ 
bargo, que primero escribiera sobre los dioses y despues sobre 
los hombres si tratara de toda la naturaleza divina, como si 
aqui tratara de parte, no de toda. es que aun alguna par¬ 
te de la naturaleza divina, aunque no sea toda, no debe ser 
primero que la de los hombres? 6Que significa que en los tres 
ultimos libros, al explicar con diligencia los dioses ciertos y los 
inciertos y los selectos, parece no pasar en silencio ninguna natu¬ 
raleza divina? ^Oue significa lo que dice: Si escribieramos de 
toda naturaleza divina y humana, explayaramos la divina antes 
de tocar la humana? 0 escribe de toda naturaleza divina, o de 
alguna, o absolutamente de ninguna. Si de toda, ciertamente 
debe anteponerse a las cosas humanas. Y si de alguna, <i;por 
que no ha de preceder tambien a las cosas humanas? [4]. 
r, l*or vcuitura es indigna de prererirse a la naturaleza total de 
hrs liomhres alguna parle de los dioses? Y si es mucho que 
alguna parte divina se anlej)onga a todas las cosas humanas, 
a lo menos es digna de anteponerse a las romanas, porque 
escribio los libros de las cosas humanas no en lo concerniente 
al orbe de la tierra, sino en lo tbcante a sola Roma. Con todo, 


civitates, deinde ab eis haec instituta sint. Vera autem religio non a terre¬ 
na aliqua civitate instituta est; sed plane caelestem ipsa instituit civita- 
tem; earn vero inspirat et docet verus Deus, dator vitae aeternae, veris 
cultoribus suis. 

2 . [IV.] Varronis igitur, confitentis ideo se prius de rebus humanis 

scripsisse, postea de divinis, quia divinae istae ab hominibus institutae 
sunt, haec ratio est: «Sicut prior est, inquit, pictor quam tabula picta, 
prior faber quam aedificium: ita priores sunt civitates, quam ea quae a 
civitatibus sunt instituta». Dicit autem se prius scripturum fuisse de diis, 
postea de hominibus, si de omni natura deorum scriberet. Quasi hie de 
aliqua scribat, et non de omni; aut vero etiam aliqua, licet non omnis, 
deorum natura non prior debeat esse, quam hominum? Quid auod in illis 
tribus novissimis libris, deos certos et incertos et selectos diligenter ex- 
plicans, nullam deorum naturam praetermittere videtur? Quid est ergo 
quod ait, Si de omni natura deorum et hominum scriberemus, prius di¬ 
vina absolvissemus, quam humana attigissemus? Aut enim de omni natura 
deorum scribit, aut de aliqua, aut omnino de nulla. Si de omni, praepo- 
nenda est utique rebus humanist si de aliqua, cur non etiam ipsa res 
praecedat humanas? an indigna est praeferri etiam universae naturae ho¬ 
minum pars aliqua deorum? Quod si multnm est ut alioua pars divina 
praeponatur universis rebus humanis, saltern digna est vel Romanis: re- 
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(lijo que con razon antepoma estos, en orden a escribir, a los 
libros de las cosas divinas, como el pintor al cuadro pintado 
y como el arquitecto al edificio, confesando palmariamente que 
tambien estas cosas divinas, como la pintura y la construccion, 
fueron instituidas por los hombres. Resta que se entienda que 
no escribio sobre ninguna naturaleza divina, y esto no quiso 
decirlo abiertamente, sino que lo difo a los inteligentes. Donde 
dice no toda, comunmente se entiende alguna, pero puede tam* 
bien entenderse ninguna, porque la que es ninguna, ni es toda 
ni es alguna [5]. Como el dice: Si hubiera de escribir de toda 
naturaleza divina, en el orden de escribir, debiera anteponerla 
a las cosas humanas. Pero como, aunque el calle, la verdad 
grita que debe anteponerse ciertamente a las cosas romanas. 
aun cuando no sea toda naturaleza divina, sino a lo menos 
parte, con razon se pospone. Luego no es ninguna. No quiso 
anteponer las cosas humanas a las divinas, sino que no quiso 
preferir a las cosas verdaderas las falsas. En lo que escribio 
de las cosas humanas siguio la historia de los hechos, y en las 
cosas que llama divinas, <4que siguio sino las opiniones de la 
vanidad? Esta es, en realidad, la verdad, la sutil significacion 
que quiso evidenciar no solo al escribir de estas despues que 
de aquellas, sino tambien al dar razon de por que lo hacia. 
Si silenciara la razon, tal vez otros dieran otra interpretacion 
a este hecho. En la razon que adujo, no dejo lugar a sospechar 
a lib re antojo, y probo suficientemente que anteponia los horn* 
bres a las instituciones de los hombres. no la naturaleza de los 
hombres a la naturaleza de los dioses. De este inodo confeso 

I - - - • -— --- i 

rum quippe humanarum libros, non quantum ad orbem terrarum, sed 
quantum ad solam Romam pertinet, scripsit. Quos tamen rerum divina- 
rum libris se dixit scribendi ordine merito praetulisse, sicut pictorera 
tabulae pictae, sicut fabrum aedificio; apertissime confitens quod etiam 
istae res divinae, sicut pictura, sicut structura, ab homiiiibus institutae 
sint. Restat ut de nulla deorum natura scripsisse intelligatur; neque hoc 
aperte dicere voluisse, sed intelligentibus reliquisse. Ubi enim dicitur. 
Non omnis, usitate quidem intelligitur aliqua: sed potest intelligi et 
nulla; quoniam quae nulla est, nec omnis, nec aliqua est. Nam, ut ipse 
dicit, si omnis esset natura deorum de qua scriberet, scribendi ordine 
rebus humanis praeponenda esset: ut autem et ipso tacente veritas cla- 
mat, praeponenda esset certe rebus Romanis, etiam si non omnis, sed 
saltern aliqua esset: recte autem postponitur; ergo nulla est. Non itaque 
rebus divinis anteferre voluit res humanas. sed rebus veiis noluit anteferre 
res falsas. In his enim, quae scripsit de rebus humanis, secutus est histo- 
riam rerum gestarum: quae autem de his, quas divinas vocat, quid nisi 
opiniones rerum vanarum? Hoc est nimirum, quod voluit subtili signi¬ 
fies tione monstrare; non solum scribens de his posterius quam de illis, 
sed etiam rationera reddens cur id fecerit. Quam si tacuisset, aliter hoc 
factum eius ab aliis fortasse defenderetur. In ea vera ipsa ratione, quam 
reddidit, nec aliis quidquam reliquit pro arbitrio suspicari, et satis pro- 
bavit homines se praeposuisse institutis hominum, non naturam hominum 
naturae deorum. Ita se libros rerum divinarum, non de veritate quae per- 
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que habia escrito los libros de las cosas divirias, no sob re la 
verdad, que atane a la naturaleza, sino sob re la falsedad, que 
concierne al error. Esto mismo lo prueba con mas claridad en 
otra parte, como refer! en el libro IV, donde dice que, si 
fundara el una nueva ciudad, escribiera segun la formula de 
la naturaleza, pero que, como la babia encontrado ya vieja, 
no podia desligarse de su usanza. 


CAPITULO V 


Tres generos de teologia segun Varron: uno, fabuloso; 

OTRO, NATURAL, Y EL TERCERO, CIVIL 

/ 

1. 6 Que significa lo que dice sobre los tres generos de 

teologia, es decir, de la ciencia de los dioses, cuyos nombres 
son: uno, mitico; otro, fisico, y otro, civil ? En castellano, si 
el uso lo permitiera, el primer genero lo llamariamos fabular, 
pero llamemosle fabuloso. Se le llamo mitico de las fabulas, 
porque ii09os en griego significa fabula. La costumbre del len- 
guaje adraite ya dar el nombre de natural al segundo. El ter- 
cero lo exprcso el mismo en latin, y le llamo civil. A renglon 
,st!gui(lo dice: «IJamanlo mitico porque lo usan principalmen- 
te los poiMas; fisico, ponpie lo maiiosean los blbsofos, y civil, 
porque lo em|dean los pueblos. En cl primcro que mencione, 
dice, hay muclias licciones contra la dignidad y naturaleza in¬ 
mortal. En el se babia de que un dios procedio de la cabeza; 


tinet ad naturam, sed de falsitate quae pertinet ad errorem, scripsiss© 
confessus est. Quod apertius alibi posuit, sicut in quarto libro commemo- 
ravi ex naturae formula se scripturum fuisse, si novam ipse conderet 
civitatem; quia vero iam veterem invenerat, non se potuisse nisi eius con- 
suetudinem sequi. 


CAPUT V 

De tribus CENERIBUS THEOLOGIAE secundum VaRRONEM, scilicet UNO 

FABULOSO, ALTERO NATURALI, TERTIOQUE CIVILI 

1, Deinde illud quale est, quod tria genera theologiae dicit esse, id 
est rationis quae de diis explicatur, eorumque unum mythicon appellari, 
alterum physicon, tertium civile? Latine si usus admitterel, genus quod 
primum posuit, fabulare appellaremus; sed fabulosum dicamus: a fabulis 
enim mythicon dictum est; quoniam bv3oc graece fabula dicitur. Secundum 
autem ut naturale dicatur, iam et consuetude locutionis admittit. Tertium 
etiam ipse latine enuntiavit, quod civile appellatur. Deinde ait: «Mythicon 
appellant, quo maxime utuntur poetae; physicon, quo philosophi; civile, 
quo populi. Primum, inquit, quod dixi, in eo sunt multa contra dignita¬ 
tem et naturam immortalium beta. In hoc enim est, ut deus alius ex capite. 


® C.ji n.i. 
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Giro, del muslo; otro, de gotas de sangre. En el se lee que los 
dioses han robado, ban adulterado y ban servido al bombre. 
Finalmente, en el se atribuyen a los dioses todos los desorde- 
nes en que puede caer no solo el bombre, sino el bombre mas 
despreciable». Aqui, sin duda cuando pudo, cuando se atrevio, 
cuando se juzgo impune, expreso sin sombra alguna de ambi- 
, giiedad cuanta injuria se bace a la naturaleza de los dioses con 
las fabulas mentirosas. Hablaba, no de la teologia natural, no 
de la civil, sino de la fabulosa, y la considero digna de ser 
censurada libremente por ei. 

2. Veamos que dice de la otra: «E1 segundo genero es el 
que demostre y sobre el cual nos legaron los filosofos mucbos 
libros. En ellos se babla sobre la esencia de los dioses, su 
iugar, especie y cualidad; sobre si son eternos, si constan de 
fuego, como creyo Heraclito; si de numeros, como Pitagoras, 
o si de atomos, como dice Epicuro. Y asi otras cosas que pue- 
den soportar mejor los oidos dentro de las paredes en la es- 
cuela que fuera en el foro». No censura nada en este genero 
que llaman fisico y es propio de los filosofos. Solamente hizo 
mencion de las controversias babidas entre ellos que dieron 
lugar a la variedad de sectas disidentes. Sin embargo, removio 
este genero del agora, o sea, de los pueblos. Y lo condeno a la 
reclusion de las escuelas y sus paredes. Empero, aquel, el pri- 
mero, el mas mendaz y el mas torpe, no lo removio de las 
ciudades. iOb religiosos oidos populares, y sobre todo los ro- 
rnanos! No pueden sufrir las discusiones de los filosofos sobre 
los dioses inmortales, y, en cambio, los cantos de los poetas 
y las representaciones de los histriones fingidas contra la dig- 


alius ex femore sit, alius ex guttis sanguinis natus: in hoc, ut dii furati 
sint, ut adulteravinl, ut servierint homini: denique in hoc omnia diis attri- 
buuntur, qviae non modo in hominem, sed etiain quae in contemptissimura 
horninem cadere possunt». Hie certe ubi potuit, uhi ausus cst, ubi iriipuni- 
tiim putavit, quanta mendacissimis fabulis naturae deorum fieret iniuria, 
sine caligine ullius ambiguitatis expressit. Loquebatur enim, non de natu- 
rali theologia, non de civili, sed de fabulosa, quam libere a se putavit 
esse culpandam. 

2. Videamus quid de altera dicat. «Secundum genus est, inquit, quod 
demonstravi, de quo mullos libros philosophi reliquerunt: in quibus est, 
dii qui sint, ubi, quod genus, quale; a quodam tempore, an a sempitemo 
fuerint dii; ex igne sint, ut credit Heraclitus; an ex numeris, ut Pytha¬ 
goras; an ex atomis, ut ait Epicurus. Sic alia, quae facilius intra parietes 
in schola, quam extra in foro ferre possunt aures». Nihil in hoc genere 
culpavit, quod physicon vocant, et ad philosophos pertinet: lantum quod 
eorum inter se controversias comraemoravit, per quos facta est dissiden- 
tium multitudo sectarum. Removit tamen hoc genus a foro, id est a po- 
pulis; scholis vero et parietibus clausit: illud autem primum niendacis- 
simum atque turpissimuin a civitatibus non removit. 0 religiosas aures 
populares, atque in his etiam Romanas! Quod de diis immortalibus phi¬ 
losophi disputant, ferre non possunt: quod vero poetae canunt, et his¬ 
triones agunt, quia contra dignitatem ac naturam immortalium ficta sunt, 
^.1 . « 
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nidad y la naturaleza de los dioses ininorlules y susceptibles de 
ser aplicados no solo a un hombre, sino uun al bomb re mas 
vil, no solo las sopoftan, sino que las oy<ui con agrado. 
Y no solo esto, sino que se imaginan que agradan a los mis- 
mos dioses, y creen que se les debe aplacar por su medio. 

3. Dira alguien: Distingamos estos dos generos, mitico 
y fisico, esto es, fabuloso y natural, del civil, del que ahora se 
trata, ya que el tambien los distinguio. Veamos, pues, ya el 
civil y la explicacion que de el hace. No se me oculta por que 
debe discernirse del fabuloso, porque es falso, porque es torpe, 
porque es indigno. Y querer discernir el natural del civil, <ique 
significa sino confesar que el civil mismo es mentiroso? Por- 
qiie si aquel es natural, ique reprension se mefece para ex- 
cluirlo? Y si el llamado civil no es natural, 6 que merito tiene 
oara admitirlo? Esta es la causa de que escribiera primero de 
as cosas humanas y despues de las divinas, porque en las co- 
sas divinas siguio las instituciones de los hombres, no la natu¬ 
raleza de los dioses. Examinemos tambien la teologia civil. 
«El tercer genero, dice, es el que deben conocer y poner en 
practica en las urbes los ciudadanos, y de modo especial los 
sacerdotes. En el se hall a a que dioses se ha de rendir p ubli- 
camente culto y a que ritos y a que sacrificios esta cada cual 
obligado». Eijernos mus nuestra atencion en lo que sigue: «La 
priiiu’.ra teologia, dice, esta principalmente acomodada para el 
Jeaho; la Heguiida, para <*1 mundo; la lercera, para la ciudad». 

»i<» vn a ciuil da la paltaa? Cierlamentc a la segunda, 
de la (|u«^ dijo arriba ser dc lo« lilosofos. Esta atestigua perte- 
neccr al inutvdo, y, scgun los lilosofos, nada hay mas excelente 
que el mundo. 


quia non modo in hominem, sed etiara in contemptissimuin hominem ca- 
dere possunt, non solum ferunt, sed etiam libenter audiunt. Neque id 
tantum, sed diis quoque ipsis haec placere, et per haec eos placandos 
esse decemunt. 

3. Dixerit aliquis, Haec duo genera, mythicon et physictJn, id est 
fabulosum atque naturale, discernamus ab hoc civili, de quo nunc agitur; 
unde ilia et ipse discrevit; iamque ipsum civile videamus qualiter expli- 
cet. Video quidem, cur debeat discemi fabulosum: quia falsum, quia tur- 
pe, quia indignum est. Naturale autem a civili velle discemere, quid est 
aliud, quam etiam ipsum civile fateri esse mendosum? Si enim illud na¬ 
turale est, quid habet repreliensionis, ut excludatur? si autem hoc quod 
civile dicitur, naturale non est, quid habet' meriti, ut admittatur? Haec 
iiempe ilia causa est, quare prius scripserit de rebus humanis, posterius 
de divinis; quoniam in divinis rebus non naturam, sed hominum instituta 
secutus est. Intueamur sane et civilem theologiam. «Tertiurn genus est 
inqiiit, quod in urbibus cives, maxime sacerdotes, nosse atque administrare 
debent. In quo est, quos deos publice colere, [quae] sacra ac sacrificia 
facere quemque par sit». Adhuc quod sequitur attendamus. «Prima, in¬ 
quit, theologia maxime accommodata est ad theatrum, secunda ad mun- 
diim, tertia ad urbem». Quis non videat, cui palmam dederit? Utique se- 
cundae, quam supra dixit esse philosophorum. Hanc enim pertinere teis- 
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Las otras dos teologias, la primera y la tercera, a saber, la 
del teatro y la de la ciudad, <ilas distingue o las confunde? 
Vemos que, de que una cosa sea de la ciudad, no se sigue logi- 
camente que pueda perlcnecer tambien al mundo, aunque ve- 
mos que las ciudades estan en el mundo. Puede suceder que en 
la ciudad, segun falsas opiniones, se crean y se adoren seres 
cuya naturaleza ni esla en el mundo ni fuera del mundo. Y el 
teatro, <id6nde esta sino en la ciudad? <iQuien instituyo el tea¬ 
tro sino la ciudad? ^Por que lo establecio sino por los juegos 
escenicos? <iD6nde se colocan los juegos escenicos sino entre 
las cosas divinas, de las cuales en estos libros se escriben taraa- 
nas agudezas? 

CAPITULOVI 

De IJi TEOLOGIA MITICA, O SEA DE LA FABULOSA, Y DE 

TEOLOGIA, CIVIL, CONTRA VaRRON 

1. iOh Marco Varron!, siendo como eres el hombre mas 
ingenioso de todos, y sin duda el mas sabio, pero, con todo, 
hombre, no dios ni transferido a la verdad ni a la libertad por 
el Espiritu de Dios para ver y anunciar las cosas divinas, ves 
claramente cuanta distincion debia mediar entre las cosas di- 
vinas y las humanas fruslerias y mentiras. Pero tu temes las 
viciosisimas opiniones de los pueblos y costumbres sobre las 
supersticiones publicas, costumbres que desdicen de la natu¬ 
raleza de los dioses, y de tales dioses cuales se los imagina la 
flaqueza humana en los elementos de este mundo. Y tu lo sien- 

tatur ad mundum, quo xsti nihil esse excellentius opinantur in rebus, 
Duas vero illas theologias, primam et tertiam, theatri scilicet atque urbis 
distinxit, an iunxit? Videmus enim non continuo quod est urbis, perti- 
nere posse et ad mundum; quamvis urbes esse videaraus in mundo: fieri 
enim potest ut in urbe, secundum falsas opiniones, ea colantur et ea cre- 
dantur, quorum in mundo vel extra mundum natura sit nusquam: thea- 
trum vero ubi est, nisi in urbe? quis theatrum instituit, nisi civitas? 
propter quid instituit, nisi propter ludos scenicos? ubi sunt ludi scenici* 
nisi in rebus divinis, de quibus hi libri tanta solertia conscribuntur? * 

CAPUT VI 

De theologia mythica, id est fabulosa, et de civili, contra Varronem 

1. 0 Marce Varro, cum sis homo omnium acutissimus et sine ulla 
dubitatione doctissimus, sed tamen homo, non Deus, nec Spiritu Dei ad 
videnda et annuntianda divina in veritatem libertatemque subvectus, cer 
nis quidem quam sint res divinae ab humanis nugis atque mendaciis* diri 
mendae: sed vitiosissimas populorum opiniones et consuetudines in su 
perstitionibus publicis vereris offendere, quas a deorum natura abhorrere 
vel talium, quales in huius mundi dementis humani animi suspicatu" 
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tes, cuando lo consideras por todas paries y toda vuestra lite- 
ratura se hace eco de ello. iQue mision licMie aqui el ingenio 
del hombre, por mas excelente que sea? iDt; (jue te sirve en 
estas estrecheces la doctrina humana, aunque sea Ian vasta y 
Ian profunda? Deseas rendir culto a los dioses nalurales, y te 
ves obligado a rendirlo a los civiles. Hallaste, es verdad, olros 
dioses, los fabulosos, contra los cuales desabogaste con mas 
libertad tus reproches, con los cuales, quieras o no, salpicas 
tambien a los civiles. Dices que los fabulosos convienen al 
teatro; los naturales, al mundo, y los civiles, a la ciudad, sien- 
do el mundo obra divina, y las ciudades y los teatros, obras de 
los hombres. Ni se mofan de otros dioses en los teatros que de 
los adorados en los templos, ni exbibis a otros los juegos que 
a los que sacrificais victimas. I Con cuanta mayor libertad y 
con cuanta mayor sutileza los dividieras diciendo que unos 
son dioses naturales, y otros de institucion humana, pero que 
de estos ultimos sentian una cosa los poetas y otra los sacer> 
dotes, y que una y otra estan tan intimamente ligadas por el 
vinculo de la falsedad, que ambas son gratas a los demonios, 
de los cuales es enemiga la doctrina de la verdad! 

2. Omitida por un momento la teologia que llaman natural, 
(b^ la (’ual disertarcmos luego, te place solicitar o esperar la 
Vida e linna de; los dioses poet i cos, teatricos, bistrionicos, esceni- 
roM? iLibrenos fd Dios v<*)(bnbno dc Inn monstruosa y sacrilega 
deiiMMiebi! f^.(,)iie? Debe deniaridarse la vida (Merna a los dioses 
a qiiieiieN plai'eii esias eosas, y (pie con el las se aplacan, fre- 
cuenlaiid<)H(^ (ai (dias sus crirniuies? Nadie, creo yo, esta tan 
null de la cabeza que llegue a este despenadero de la mas loca 
impiedad. Nadie, por consiguiente, alcanza la vida eterna ni 


infirmitas, et sentis ipse, cum eas usquequaque consideras, et omnis vestra 
litteratura circumsonat. Quid hie agit humanum quamvis excellentissimum 
ingenium? quid tibi humana licet multiplex ingensque doctrina in his 
angustiis suffragatur? Naturales deos colere cupis, civiles cogeris: inve- 
nisti alios fabulosos, in quos liberius quod sentis evomas, unde et istos 
civiles velis nolisve perfundas. Dicis quippe fabulosos accommodates esse 
ad theatrum, naturales ad mundum, civiles ad urbem: cum mundus opus 
sit divinum, urbes vero et theatra opera sInt hominum; nec alii dii ri- 
deantur in theatris, quam qui adorantur in templis; nec aliis ludos exhi- 
bcatis, quam quibus victimas immolatis. Quanto liberius subtiliusque ista 
divideres, dicens alios esse deos naturales, alios ab hominibus institutes; 
sed de institutis aliud habere litteras poetarum, aliud sacerdotum; utras- 
que tamen ita esse inter se arnicas consortio falsitatis, ut gratae sint 
utraeque daeraonibus, quibus inimica est doctrina veritatis? 

2. Sequestrata igitur paululum theologia, quam naturalem vocant, de 
qua postea disserendum est, placetne tandem vitam aeternam peti aut 
sperari a diis poeticis, theatricis, ludicris, scenicis? Absit: imo avertat 
Deus verns tarn immanem sacrilegamque dementiam. Quid, ab eis diis, 
quibus haec placent, et quos haec placant, cum eorum illic crimina fre- 
quententur, vita aetema poscenda est? Nemo, ut arbitror, usque ad tan- 
turn praecipitium furiosissimae impietatis insanit. Nec fabulosa igitur. nec 
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por la loologia fabulosa ni por la civil. Aquella siembra las 
t.or|)ozas de los Hioses con ficciones, y esta las recoge con 
aplauso. Aquella desparrama menliras, y esta las recoge. Aque¬ 
lla denuesta las cosas divinas con falsos crimenes, y esta abar- 
ca en las cosas divinas los juegos de tales criraenes. Aquella 
celebra en versos las ncfandas ficciones de los hombres sobre 
los dioses, y esta las consagra en las festividades de los mis- 
mos. Aquella canta los delitos y las calamidades de los dio- 
ses; esta los aina. Aquella los publica o los finge; esta, empe- 
ro, o los alirma como verdaderos o se regodea aun en los fal¬ 
sos. Ambas impuras y ambas condenables; pero aquella, que 
es teatrica, conliesa publicamente su torpeza, y esta, que es 
civil, se cubre con la torpeza de aquella. 6 Por ventura se ha 
de esperar la vida eterna de una teologia que mancilla la breve 
y temporal? 6 0 es que amancilla la vida el consorcio de los 
hombres inalos, si se inmiscuyen en nuestras afecciones y afir- 
maciones, y no la empana la corapania de los demonios, ado- 
,rados por sus crimenes? Si son adorados por los verdaderos, 
jcuan malos son! Y si por los falsos, Icuan mal adorados! 

3. A1 decir esto, tal vez puede imaginarse alguien, desco- 
nocedor de estas materias, que solo las composiciones de los 
poetas y las representaciones escenicas son detestables; pero 
que las cosas sagradas hechas, no por los histriones, sino por los 
sacerdotes, estan expurgadas y son ajenas a toda indecencia. 
Si ello fuera asi, jamas pensara alguno que cumple celebrar 
en honor de los dioses torpezas teatrales, jamas los dioses 
mandaran exhibirlas en su honor. 

Mas, precisamente, no se avergiienzan de representar en 


civili theologia scmphcrnam quisquam adipiscitur vitam. Ilia enim de diis 
turpia fingendo seminat, liaec favendo nietit: ilia mendacia spargit, haec 
colligit: ilia res divinas falsis criminibus insectatur, haec eorum criminum 
ludos in divinis rebus amplectitur; ilia de diis nefanda figmenta hominum 
carminibus personal, haec ea deorum ipsorum festivitatibus consecrat: 
facinora et flagitia numinum ilia cantat, haec amat: ilia prodit, aut fingit; 
haec an tern aut attestatur veris, aut oblectatur et falsis. Ambae turpes, 
ambaeque damnabiles: sed ilia, quae theatrica est, publicam turpitudinem 
profitetur; ista, quae urbana est, illius turpitudine ornatur. Hincciiie vita 
aeterna sperabitur, unde ista brevis temporalisque polluitur? an vero 
vitam polluit consortium nefariorum hominum, si se inserant affectioni- 
bus et assensionibus nostris, et vitam non polluit societas daemonum, qui 
coluntur criminibus suis? Si veris, quam mail? si falsis, quam male? 

3. Hae«- cum dicimus, videri fortasse cuipiam nimis harum rerurn 
ignaro potest ea sola de diis talibus maiestati indigna divinae, et ridicula, 
detestabilia celebrari, quae poeticis cantantur carminibus, et ludis scenicis 
actitantur; sacra vero ilia,, quae non histriones, sed sacerdotes agunt, ab 
Omni esse dedecore purgata et aliena. Hoc si ita esset, nunquam theatri* 
cas turpitudines in eorum honorem quisquam celebrandas esse censeret, 
nunquam eas ipsi dii praeciperent sibimet exhiberi. Sed ideo nihil pudet 
ad. obsequium deorum talia gerere in theatris, quia sirailia geiuntur in 
templis. Denique cum memoratus auctor civilem theologiam a fabulosa 


VI, 6, 3 


LA TEOLOGIA MITICA SEGt)N VAREGn 


423 


honor de los dioses tales torpezas en los teatros porque se repre- 
sentan torpezas semejahtes en los templos. Finahncnte, inten- 
lando el citado autor distinguir la leologia civil de la fabulosa 
y de la natural, distingue una tercera sui generis^ que quiso mas 
se tuviera corao compuesta de las otras dos que como separada 
de ell as. Dice que lo que escriben los poetas es menos que lo 
<iue deben creer los pueblos, y que lo que escriben los filosofos 
es mas de lo que conviene investigar al vulgo. «Es tanta la di- 
lerencia que existe entre ell as, anade, que de una y ptra se ban 
tornado varies puntos para la teologia civil. Por ende, lo que 
tiene de comun con los poetas lo trataremos a la vez con los ci¬ 
vil es. Entre estos tenemos que arrimarnos mas a los filosofos 
que a los poetas,» Luego tambien algo a los poetas. Y, sin em¬ 
bargo, en otro lugar dice de las generaciones de los dioses que 
los pueblos son mas propensos a los poetas que a los fisicos. 
Aqui dijo que debe hacerse, y allv que se hizo. Dijo que los 
filosofos escribieron para ser utiles, y los poetas para deleitar. 
Y, por esto, los escritos de los poetas que no deben seguir los 
])ueb]os son los crirnenes de los dioses, que, con todo, deleitan 
nl pueblo y a los dioses, porque los poetas, segun dice, escriben 
pani dideilar, no para ser lililes. Y escriben solaraente aquellas 
I’OMMH <pic los dioses piden y los ])ueblos exbiben. 


f't tiiihiritli, teriiiini <iitiiiiMlnin sui (generis, distinguere conaretur, earn 
niagis ex iiirmiin; U;tn|«aalaiii, qiiain ah utraque separatam intelligi voluit. 
Ait enim, ca quae scrihunt poetae, minus esse quam ut populi sequi 
<lel)eant; quae autem philosophi, plus quam ut ea vulgum scrutari expe- 
diat. «Quae sic abhorrent, inquit, ut tamen ex utroque genere ad civiles 
rationes assumpta sint non pauca. Quare quae sunt communia cum poetis, 
una cum civilibus scribemus: e quibus maior societas debet esse nobis 
cum pliilosophis, quam cum poetis». Non ergo nulla cum poetis. Et tamen 
alio loco (licit de generationibus deoruin magi.? ad poetas quam ad pliysicos 
fuisse populos inclinatos. Hie enim dixit quid fieri debeat; ibi, quid fiat. 
Physicos dixit utilitatis causa scripsisse; poetas, delectationis. Ac per boo 
ea quae a poetis conscripta populi sequi non debent, crimina sunt deorum: 
q!iae tamen delectant et populos et deos. Delectationis enim causa, sicut 
(licit, scrihunt poetae, non utilitatis: ea tamen scribunt, quae dii expetant. 
populi exhibeanL 
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C A P I T U L 0 VII 

SeMEJANZA Y CONCORDIA ENTRE LA TEOLOGIA FABULOSA 

Y IJV CIVIL 

1. La teologia fabulosa, teatral, escenica, gravida de in- 
dignidades y torpezas, se reduce a la teologia civil. Y esta, que 
se juzga, y con razon, digna de censura y de desprecio, es parte 
de la otra que se considera digna de culto y de practica. Cuan- 
do yo digo una parte, no entiendo ciertamente una parte in- 
congruente y ajena al cuerpo total, que este unida y dependiente 
de el, pero como fuera de su sitio, sino una parte que guarde 
armonia absoluta con el y la mas proporcionada union, como 
miembro del cuerpo. 6 Que otra cosa ponen de relieve las esta- 
tuas, las figuras, las edades, los sexos y los ornamentos de los 
dioses? iAcaso los poetas tienen a Jupiter barbado y a Mer- 
curio imberbe, y no los tienen los pontifices? 6Por ventura hi- 
cieron enormes vergiienzas a Priapo las representaciones mimi- 
cas, y no tambien los sacerdotes? <iEs uno acaso el que se 
yergue en los lugares sagrados para la adoracion, y otro el que 
sale a las tablas para irrision? 6Acaso los bistriones no en- 
carnan la persona del viejo Saturno o del pubero Apolo tal 
como los representan las estatuas de los templos? 6Por que 
'Forculo, que preside las puertas, y Limentino, que preside los 
limenes, son dioses masculinos, y entre el los Cardea, que custo- 
dia los quicios, es hembra? iNo se hallan en los libros de las 
cosas divinas estos detalles, que la gravedad de los poetas ere- 




C A P U T V11 

De P'ABULOSAE ET CIVILIS TIIEOLOCIAE SIMILITUDINE ATQUE CONCORDIA 

1. Revocatur igitur ad theologiam civUera theologia fabulosa, theatri- 
ca, scenica, indignitatis et turpitudinis plena: et haec tota, quae merito 
culpanda et respuenda iudicatur, pars huius est, quae colenda et obser- 
vanda censetur; non sane pars incongrua, sicut ostendere institui, et quae 
ab universo corpore aliena importune illi connexa atque suspensa sit, 
sed omnino consona, et tanquam eiusdem corporis membrum convenien- 
tissime copulata. Quid enim aliud ostendunt ilia simulacra, formae, aeta- 
les, sexus, habitus deorum? numquid barbatum lovem, imberbem Mercu- 
rium poetae habent, pontifices non habent? numquid Priapo mimi, non 
etiam sacerdotes enormia pudenda fecerunt? an aliter stat adorandus in 
locis sacris, quam procedit ridendus in theatris? num Saturn us senex, 
Apollo ephebus, ita personae sunt histrionum, ut non sint statuae delu- 
brorum? cur Forculus, qui Foribus praeesl, et Limentinus, qui limini, dii 
sunt masculi, atque inter hos Cardea femina est, quae cardinem servat? 
Nonne ista in rerum divinarum libris reperiuntur, quae graves poetae suis 
carminibus indigna duxerunt? numquid Diana theatrica portal arma, et 
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yeron indignos de sus composiciones ? <i Por ventura la Diana 
del teatro va armada, y la civil es sencillamcnle doncella? ^Por 
ventura el Apolo de la escena es citarista, y cl <lc Delfos no 
ejercila este arte? Pero estas cosas son muy honeslas en com- 
paracion de las mas torpes. <iQue sintieron sobre Jupiter los 
que colocaron su nodriza en el Capitolio? iNo fue verdad que 
dieron todos aprobacion a Evemero, que escribio, no con char- 
lataneria mitica, sino con la hisloria en la mano, que todos los 
dieses tales fueron hombres y mortales? Los que acomodaron 
a la mesa de Jupiter los parasites dioses glotones, 6que pre- 
tendieron sino escenilicar lo religiose? Si dijera el bufon que 
a! convite de Jupiter asistieron sus parasites, sin duda pareciera 
que se buscaba tambien la diversion. Pero dijolo Varron, y no 
cuando trataba de ridiculizar los dioses, sino cuando trataba 
de liacerlos respetar. Y dijo esto. Testigos de ello son sus libros 
de las cosas divinas, no de las liumanas. Y dijolo no cuando ex- 
ponia los juegos escenicos, sino cuando franqueaba los derechos 
del Capitolio. Finalmente, se deja veneer por estas cosas y llega 
a la persuasion de que, como midieron a los dioses para hacer- 
los con el rasero burnano, creyeron que se deleitaban tambien 
en los placeres humanos. 

2. No faltaron tampoco los espiritus malignos, con su mer- 
c.ado negro, para conrirtnar estas nocivas opiniones, embelecan- 
do las tnenles liiiiiiaiias. l)c a(|in surgid a<|uello de que el ocioso 
V letiado jptardiaii did l<‘iiiplo d(^ Hercules jugd a los dados 
eonsigo niisnio, allernnndo una y otra rnano, colocando en una 
a Hercules y en la otra a si misrno, bajo esta condicion: que, si 
salia el vencedor, se preparara una cena del deposito del tem- 
plo y se trajera una amiga, y si la victoria caia de parte de 
Hercules, diera el de su propio bolsillo esto mismo para deleite 


urt)ana simpliciter virgo est? numqviid scenicus Apollo citharista est, et 
at) tiac arte Delphicus vacat? Sed haec honestiora sunt in comparatione 
Inrpiorum. Quid de ipso love senserunt, qui eius nutricem in Capitolio 
posuerunt? Nonne attestati sunt Euhemero, qui omnes tales decs non fa- 
linlosa garrulitate, sed historica diligentia homines fuisse mortalesque con- 
srvripsit? Epulones etiam deos, parasites lovis ad eius mensam qui <jonsti- 
tiierunt, quid aliud quam mimica sacra esse voluerunt? Nam parasites 
lovis ad eius convivium adhibitos si mimus dixisset, risum utique quaesisse 
videretur. Varro dixit; non cum irrideret deos, sed cum commendaret, hoc 
dixit: divinarum, non humanarum rerum libri, hoc eum scripsisse testan- 
(iir; nec ubi ludos scenicos expoiiebat, sed ubi Capitolina itira pandebat. 
Oonique a talibus vincitur,'et fatetur, sicut forma humana deos feceriint, 
i(n cos delectari humanis voluptatibus credidisse. 

2. Non enim et maligni spiritus suo negotio defuerunt, ut has noxias 
opiniones humanarum mentium ludificatione firraarent. Unde etiam illud 
<*st, quod Herculis aedituus otiosus atque feriatus lusit tesseris secum, 
iilrnque manu alternante, in una constituens Herculem, in altera se ipsum; 
«til) <!a conditione, ut, si ipse vicisset, de stipe templi sibi coenam pararet, 
nmicamque conduceret; si autem victoria Herculis fieret, hoc idem de 
prciinia sua voluptati Herculis exbiberet: deinde cum a se ipso tanquam 
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do Hercules. Luego, en habieridose vencido a SI mismo, como si 
lo venciera Hercules, lo dio al dios Hercules la cena prometida 
y a Larencia | f)], iiobilisinia corlesana. Ella, mientras doriuia 
en el templo, vio en suenos que Hercules se habia ayuntado con 
olla, y que le dijo que, en aparlandose de alii, el primer joven 
que la saliese al paso le entregaria el galardon que debia creer 
pagado por Hercules. Asi despedida, el primero que encontro 
fue Tarucio [7], joven .muy acaudalado, y, habiendola tenido 
consigo por ainada largo tiempo, muriose dejandola heredera. 
Ella, conseguida tan enorme suma de dinero, por no parecer 
ingrata a la merced divina, hizo su heredero al pueblo romano, 
cosa que juzgo aceptabilisima a los dioses. Y, no apareciendo 
ella, se encontro su testamento. Debido a estos merecimientos, 
dicen que fue acreedora a honores divinos. 

3, Si esto fueran ficciones de los poetas, si fueran repre- 
sentaciones de adores escenicos, dijerase, sin duda, que perte- 
necian a la teologia fabulosa y se juzgara que debian separarse 
de la dignidad de la teologia civil. Sin embargo, como estas ba- 
jezas, no de los poetas, sino de los pueblos; no de los historia- 
dores, sino de los sacerdotes; no de los teatros, sino de los 
templos, o sea, no de la teologia fabulosa, sino de la civil, hacen 
su acto de presencia en autor de tanta nombradia, no en vano 
bngen los histriones en sus artes raimicas la deshonestidad de 
los dioses, que es tan grande, sino que en vano y con certeza 
se afanan los sacerdotes por fingir, como en ritos sagrados, la 
bonestidad de los dioses, que es cero. Hay festividades de Juno, 
y estas se celebran en aquella su querida isla de Samos, donde 
se dio en matrimonio a Jupiter. Hay festividades de Ceres, don¬ 


ah Hercule victus esset, liehitani coenarn et nobilissimam meretriceni La- 
rentinam dec Hercali dedit. At ilia cum dormivisset in templo, vidit in 
Bomnis Herculem sibi esse commixtum, sibique dixisse, quod inde disce- 
dens cui primum iuveni obvia fieret, apud ilium esset inventura merce- 
dem, quam sibi credere deberet ab Hercule persolutam. Ac sic abeunti 
cum primus iuvenis ditissimus Tarutius occurrisset, eamque dilectara 
secum diutius habuisset, ilia haerede relicta defunctus est. Quae amplis- 
simam adepta pecuniam, ne divinae mercedi videretur ingrata, quod accep- 
tissimum putavit esse numinibus, populum Romanum etiam ipsa scripsit 
haeredem; atque ilia non comparente, inventum est testamentum: quibus 
meritis earn ferunt etiam honores raeruisse divinos. 


3. Haec si poetae fingerent, si mimi agerent, ad fabulosam theologiam 
dicerentur procul dubio pertlnere, et a civilis theologiae dignitate sepa- 
randa iudicarentur. Cum vero haec dedecora, non poetarum, sed populo- 
iijm; non mimorum, sed sacromm; non theatrorum, sed templonim; id 
est non fabulosae, sed civilis theologiae, a tanto auctore produntur; non 
frustra histriones ludicris artibus fingunt deorum, quae tanta est, turpi- 
tiidinem, sed plane frustra sacerdotes velut sacris ritibus conantur fingere 
deorum, quae nulla est, honestatem. Sacra sunt lunonis, et haec in eius 
(lilecta insula Samo celebrantur, iibi nuptum data est lovi. Sacra sunt 
Cereris, ubi a Plutone rapta Proserpina quaeritur. Sacra sunt Veneris, 
libl aniatus eius Adonis aprino dcnte exstinctus iuvenis formosissimiis 



Vi, 't, 3 I.A Tli()LOGlA MI'l'ICA SfiGUN VAKK6 n 427 

de se Lusca a Proserpina, rpbada por Pliiton. Hay festividades 
de Venus, donde se libra a su querido Adonis, joven belHsimo, 
muerto por el diente de un jabali. Hay festividades de la Ma- 
dreu de ios dioses, dorjde Atis [8], adolescente bello, amado 
por ella y castrado por su celo niujeril, le llora otra miserable 
casta de hombres tambien castrados, que llaman Galos. Siendo 
esto mas deforme que cualquiera fealdad escenica, <ique signi- 
fica el afan de bacer una como separacion de las ficciones fa- 
bulosas de los poetas sobre los dioses pertinentes al teatro, de 
la teologia civil, que quieren pertenezca a la ciudad, como lo 
honesto y digno, de lo indigno y deshonesto? Deben, pues, dar- 
se las gracias a los histriones, que respetan las miradas de los 
bombres y no dejaron todas las cosas al desnudo en los espec- 
taculos, cosas que se encubren tras las paredes de los templos 
sagrados. bQue debe sentirse de bueno sobre los raisterios, que 
cubren con tinieblas, cuando son tan detestables los que sacan 
a la luz? En realidad, lo que bacen en secreto por medio de 
los castrados y afeminados, veanlo ellos. Pero no pudieron 
en absolute ocultar a bombres infeliz y torpernente enerva- 
dos y corrompidos. Intimen a quien puedan que bacen algo 
santo por ministcrio de estos bombres, que, y esto no pueden 
ncgarlo, los eminieran y andan entre sus cosas santas. No sabe- 
mos In (pie bacen, pero sabetnos }K)r (pie minislros lo bacen. 
(a>nO(*(unos lo (pie se rcpresenta en las tablas, donde jamas, a 
lo iiHuios cii coinpania de rameras, entro castrado o afeminado 
alguno. Y, con todo, tambien los torpes e infames bacen lo mis- 
mo, y su profesion no es compatible con la bonestidad. 6 Que 
misterios son aquellos para cuya representacion escogio la sari- 
tidad personas tales cuales no las admite entre si ni la obsceni- 
dad teatral? 

plangitur. Sacra sunt Matris deum, ubi Atys pulcher adolescens ab ea 
dilectus et muliebri zelo abscisus, etiam hominum abscisorum, quos Gallos 
vocant, infelicitate deploratur. Haec cum deformiora sint omni scenica 
foeditate, quid est quod fabulosa de diis figmenta poetarum ad theatrum 
videlicet pertinentia velut secernere nituntur a civili theologia, quam per- 
tinere ad urbem volunt, quasi ab honestis et dignis indigna et turpia? 
Itaque potius est unde gratiae debeantur histrionibus, qui oculis hominum 
pepercerunt, nec omnia spectaculis nudaverunt, quae sacrarum aedium 
parietibus occuluntur. Quid de sacris eorum boni sentiendiim est, quae 
tenebris operiuntur, cum tarn sint detestabilia, quae proferuntur in lucem? 
Et certe quid in occulto agant per abscises et molles, ipsi viderint: eosdem 
tamen homines infeliciter ac turpiter enervates atque corruptos minime 
occultare potuerunt. Persuadeant ciii possunt, se aliquid sanctum per tales 
agere homines; quos inter sua sancta numerari atque versari negate non 
possunt. Nescimus quid agant, sed scimus per quales agant. Novimiis 
enim quae agantur in scena, quo nunquam, vel in choro meretricum, 
abscisus aut mollis intravit: et tamen etiam ipsa turpes et infames agunt; 
neque enim ab honestis agi debuerunt. Quae sunt ergo ilia sacra, quibus 
agendis tales elegit sanctitas, quales nec thymelica in se admittil obsce- 
nitas? 
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CAPITULO VIII 

InTERPRETACIONES DE IJVS UAZONES NATURALES QUE LOS SABIOS 
PAGANOS SE ESFUEUZAN FOR HACER VER EN PRO DE SUS BIOSES 

1. Pero tiene todo esto ciertas interpretaciones fisiologicas, 
como dicen, o sea, de razones naturkles, como si trataramos en 
la presente disputa de la fisiologia y no de la teologia, esto es, 
de la ciencia, no de la naturaleza, sino de Dios. Aun cuando el 
que es verdadero Dios sea Dios, no por opinion, sino por natu¬ 
raleza, con todo, no toda naturaleza es Dios, porque es indudable 
que la naturaleza del lionibre, y la de la bestia, y la del arbol, 
y la de la piedra, es naturaleza, y ninguna de estas es Dios [9]. 
Si, cuando se trata de los misterios de la Madre de los dioses, 
el colino de esta interpretacion es que la madre de los dioses es 
la tierra, 6 para que avanzamos en nuestra busqueda, para que 
escudrinamos lo deraas? <iQue hay que con mas evidencia apo- 
ye a los que dicen que estos dioses fueron liombres? Como son 
terrigenas, por eso es su madre la tierra. En la teologia ver- 
dadera, la tierra es obra de Dios, no madre. Sin embargo, cual- 
quiera que sea la interpretacion que se de a SUS misterios, y 
los relieran a la naturaleza de las cosas, el que los hombres 
sufran la condicion de las mujeres no es segun la naturaleza, 
sino contra la naturaleza. Esta enfermedafd, este crimen, esta 
ignominia es una profesion de aquellos misterios, cosa que en 
las corrompidas costumbrcs de los hombres aperias tiene confe- 
sion entre tormentos. Luego, si estos misterios, que se ma- 
nifiestan mas torpes que las torpezas escenicas, se excusan aqui 
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CAPUT VIII 

De INTERPRETATIOINIBUS NATUKALIUM RATIONUM, QUAS DOCTORES PAGANI 

PRO DUS SUIS CONANTUR OSTENDERE 

1. At enim habent ista physiologicas quasdam, sicut aiunt, id est 
natiiralium rationum, interpretationes. Quasi veto nos in hac disputatione 
physiologiam quaeramus, et non theologiam; id est rationem, non naturae, 
sed Dei. Quamvis enim qui verus Deus est, non opinione, sed natura sit 
Deus: non tamen oinnis natura deits est; quia et homiiiis, et pecoris, et 
arboris, et lapidis utique natura est, quorum nibil est Deus. Si autem 
interpretationis buius, quando agitur de sacris Matris deum, caput est 
certe quod mater deum terra est, quid ultra quaerimus, quid caetera 
perscrutamur? Quid evidentius suffragatur eis, qui dieunt, omnes istos 
deos homines fuisse? Sicut enim sunt terrigenae, sic ei.^ mater est terra. 
In vera autem theologia opus Dei est terra, non mater. Verumtamen quo- 
quo modo sacra eius interpretentur, et referant ad rerum naturam; viros 
muliebria pati, non est secundum naturam, sed contra naturam. Hie mor¬ 
bus, boc crimen, hoc dedecus habet inter ilia sacra professionem, quod 
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y se purgan, porque tienen sus interpretaciones, con las cuales 
se pone de manifiesto que significan la naluialeza de las cosas, 
<ipor que no se excusan y se purgan tambien de igual mode 
las poeticas? Muchos las ban interpretado tambien de este 
modo, hasta el punto de que creen muy inhumano y muy in- 
fame que Saturno se comiera a sus hijos, y algunos le dan esta 
interpretacion: que la longevidad del tiempo, significada por 
el nombre de Saturno, devora cuanto engendra. 0, y esta es 
opinion de Varron, que Saturno pertenece a las semillas, que 
tornan a la tierra, de donde brotan. Asimismo, otros de otro 
modo, y de igual modo los deraas. 

2. Y, sin embargo, se da a esta teologia el nombre de fa- 
bulosa, y con todas las interpretaciones de este estilo se la 
reprende, se la reprueba y se la desaprueba. Y con razon se 
la diferencia con repudio, no solo de la natural, que es propia 
de filosofos, sino tambien de la civil, objeto de este apartado, 
que se afirma pertenece a ciudades y pueblos. Esto se hace pre- 
cisamente con el fin de que los hombres mas agudos y mas 
sabios, que escribieron esto, comprendan la obligacion de con- 
denar una y otra, es decir, la fabulosa y la civil. Pero se atre- 
ven a condenar aquella y no se atreven a condenar esta. Creian 
a aque//a censurable, y a esta, su semejante, la expusieron para 
colejarla; no j)aia quo se eligiera el guardar esta en lugar de 
iuHiella, sino para <|uo tmlciKliera que debia ser desechada con 
aquella. De esla suetle, sin tniedo de lo.s quo temian reprender 
la leelogia unu y olra d(^sdenada, se aduenara de los ani- 

riioH niiis .setisalos aquella que llaman natural. Puesto que la 
civil y la fabulosa son fabulosas y civiles, a una y a otra ha- 


In vitiosis hominum moribus vix habet inter tormenta confessionem. 
Deinde si ista sacra, quae scenicis turpitudinibus convincuntur esse foe- 
dlora, hinc excusantur atque purgantur, quod habent interpretationes 
suas, quibus ostendantur rerum significare naturam; cur non etiam poetica 
similiter excusentur atque purgentur? Multi enim et ipsa ad eumdem 
modum interpretati sunt: usque adeo ut quod ab eis immanissimum et 
infandissimum dicitur, Saturnum suos filios devorasse, ita nonnulli inter- 
pretentur, quod longinquitas temporis, quae Saturni nomine significatur, 
quidquid gignit ipsa consumat: vel, sicut idem opinatur Varro, quod 
pertmeat Saturnus ad semina, quae in terram, de qua oriuntur, iterum 
recidunt. Itemque alii alio modo, et similiter caetera. 

2. Et tamen theologia fabulosa dicitur, et cum omnibus huiuscemodi 
interpretationibus suis reprehenditur, abiicitur, improbatur; nec solum a 
naturali, quae philosophorum est, verum etiam ab ista civili, de qua 
agimus, quae ad urbes populosque pertinere asseritur, eo quod de diis 
indigna confinxerit, merito repudianda discernitur: eo nimirura consilio, 
ut quoniam acutissimi homines atque doctissimi, a quibus ista conscripta 
sunt, ambas improbandas intelligebant, et illam scilicet fabulosara et 
istam civilem, illam vero audebant improbare, banc non audebant; illam 
culpandam proposiierunt, hanc eius similem comparandara exposuerunt; 
non ut haec prae ilia tenenda eligeretur, sed ut cum ilia respuenda intel- 
ligeretur: atque ita sine periculo eorum qui civilem theologiam repre- 
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llara fabulosas el que considere con cordura las vanidades y 
obscenidades de entrambas, y ambas las hailara civiles el que 
advierta los juegos escenicos pcrlinentes a la fabulosa en las 
festividades de los dioses civiles y <!n las cosas divinas de 
las ciudades. ciComo, pues, se atribuye el poder de dar la vida 
eterna a cualquiera de estos dioses, a los que sus propios simu- 
lacros y ritos persuaden que son la imagen mas perfecta de las 
tormas, de las edades, del sexo, del ornato, de los matrimonios, 
de las generaciones y de los ritos reprobados abiertamente por 
los dioses fabulosos? En todo lo cual se deja entrever, o que 
fueron hombres y que, segun la vida o muerte de cada cual, se 
les constituyeron ritos y solemnidades, o que fueron inmundi- 
simos espiritus que, tomando pie de cualquiera ocasion, se 
agazaparon en las mentes humanas para seducirlas. 

CAPITULO IX 

Ol^ICIOS DE CADA UNO DE LOS DIOSES 

1. (iQue decir de los oficios de los dioses, tan vilmente y 
tan al pormenor repartidos, por |o cual dicen que conviene su- 
plicarles al tenor del propio deber de cada uno? De esto no lo 
hemos dicho todo, pero si muchas cosas. 6 Por ventura no tiene 
esto mayor consonancia con el arte mimica que'con la dignidad 
divina? Si uno proveyera a un ninito de dos nodrizas, una de 
las cuales no le diera mas que comida, y fa otra bebida, como 


hendere metuebant, utraque contempta, ea quam naturalem vocant, apud 
meliores animos inveniret locum. Nam et civilis et fabulosa ambae fa- 
bulosae sunt ambaeque civiles: ambas inveniet fabulosas qui vanitates et 
qbscenitates ambarum prudenter inspexerit; ambas civiles qui scenicos 
ludos pertinentes ad fabulosam in deorum civilium festivitatibus et in 
urbium divinis rebus adverterit. Quomodo igitur vitae aeternae dandae 
potestas cuiquam deorum istorum tribuitur, quos sua simulacra et sacra 
convincunt, diis fabulosis apertissime reprobatis esse simillimos formis, 
aetatibus, sexu, habitu, coniugiis, generationibus, ritibus, in quibus omni¬ 
bus aut homines fuisse intelliguntur, et pro uniuscuiusque vita vel morte 
Sacra eis et solemnia constituta, hunc errorem insinuantibtis firmantibus- 
que daemonibus, aut certe ex qualibet occasione immundissimi spiritus 
fallendis humanis mentibus irrepsisse? 

CAPUT IX 

De officiis singulorum deorum 

1. Quid ipsa numinum officia tarn viliter minutatimque concisa, 
propter quod eis dicunt pro uniuscuiusque proprio munere supplicari 
oportere, unde non quidem omnia, sed multa iam diximus, nonne scur- 
rilitati mimicae, quam divinae consonant dignitati? Si duas quisquam 
nutrices adhiberet infanti, quarum una nihil nisi escam, altera nihil nisi 
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proveen esos para estos menesteres dc; dos, de Educa y de Po- 
tina, sin duda pareceria que habia perdido el juicio y que re- 
presentaba en su caso algo parecido a una farsa. Quieren que 
Libero derive de libramiento, porque los liombres, en su co- 
mercio carnal, con su ayuda, expelen los semencs y quedan 
libres. Y esto mismo dicen que bace en las mujercs Libera, 
por otro nombre Venus, porque tambien dicen que ellas expe¬ 
len sus semenes. Por esta razon, a Libero colocan en el templo 
esta parte viril del cuerpo, y a Libera, la de la mujer. A esto 
anaden que se asignen a Libero mujeres y vino para excitar 
la libido. De esta suerte se celebran las bacanales [10] con 
extrema disolucion y Varron mismo apostilla esto diciendo que 
era imposible que las bacantes [11] bicieran tales desmanes de 
no tener enajenada la mente. Esto desplacio despues al Senado 
mas cuerdo, y mando quitarlo. A lo menos aqui quiza ecbaron 
de ver el poder de los espiritus inmundos sobre las menles de 
los hombres, al paso que se les tiene por dioses. Cierto que 
esto no se biciera en los teatros, porque alii juegan, no enlo- 
quecen, aun cuando el tener dioses que se regodeen en tales 
juegos sea semejante a la locura. 

2. 6 Que significacion merece la sentencia que distingue el 

bombre religiose del supersticioso, diciendo que el supersticio- 
so tome a los dioses y que el religiose solo los respeta corao a 
padi(\s, no los Icmo como a enemigos? Dice, ademas, que todos 
son Inn bn(*ri<>s, (|H(! los (‘s mas fanil perdonar a los culpables 
quo dannr a inoulpablo alguno. Sin embargo, menciona tros 
(liosos cuHlodioM d<^ (|ue proveen a la mujer parida despues del 
parlo, con el bn de que el dios Silvano [12] no entre durante 
la noebe y la moleste. Y para figurar estos guardas, tres hom- 
bres de noebe rondan los dinteles de la casa y golpean el iliritel, 
primero con una segur, despues con un mortero, y, por ultimo, 


potiim daret, sicut isti ad hoc duas adhibuerunt deas, Educam et Poti- 
nam; nempe desipere, et aliquid mimo simile in sua domo agere videretur. 
Liberum a liberamento appellatum volunt, quod mares in coeundo per 
eius beneficium emissis seminibus liberentur: hoc idem in feminis agere 
Liberara, quam etiam Venerem putant, quod et ipsas perhibeant semina 
emittere; et ob hoc Libero eamdem virilem corporis partem in templo 
poni, femineam Liberae. Ad haec addunt mulieres attributas Libero* et 
vinum propter libidinem concitandam. Sic Bacchanalia sumraa celebra- 
bantur insania. Ubi Varro ipse confitetur a Bacchantibus talia fieri non 
potuisse, nisi mente commota. Haec tamen postea displicuerunt senatui 
saniori, et ea iussit auferri. Saltern bic tandem fbrsitan senserunt quid 
imraundi spiritus, dum pro diis habentur, in hominum possint mentibus. 
Haec certe non fierent in tbeatris. Ludimt quippe ibi, non furunt: quaiti- 
vis deos habere, qui etiam ludis talibus delectentur, simile sit furoris. 

2. Quale autem illud est, quod cum religiosum a superstitioso ea 
distinctione discemat, ut a superstitioso dicat timeri deos, a religiosO 
autem tantum vereri ut parentes, non Ut hostes timeri; atque omnes ita 
bonos dicat, ut facilius sit eos nocentibus parcere, quam laedere quem- 
quam innocentem: tamen muliefi fetae post partura tres deos custod63 
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lo barren con escobas, para prohibir con eslos emblemas de la 
labranza la entrada al dios Silvano. Porque ni los arboles se 
cortan ni se podan sin el hierro, ni la harina [13] se hace 
sin mortero, ni los granos se ainonlonan sin escobas. De estas 
tres cosas tomaron nombre tres dioses: Intercidona, del corte 
de la segur; Pilumno, del mortero (pilo), y Deverra, de las 
escobas. Gracias a eslos tres dioses guardianes se mantenia 
segura la parida contra la violencia del dios Silvano. Asi, la 
proteccion de los dioses buenos no puede prevalecer contra la 
cruel dad de un dios danino, si no se juntan muchos contra uno 
y le oponen como signos contrarios a este dios aspero, horren- 
do, inculto, como silvestre que es, los de la labranza. <iEs esta 
la inocencia de los dioses? (iEs esta su concordia? <iSon estos 
los dioses saludables de las ciudades, mas dignos de risa que 
los escarnios de los teatros? 

3. La copula carnal entre el macho y la hembra la pre- 
sencia el dios Yugatino [14]. Esto pase. Pero, para ser condu- 
cida a su domicilio la que se casa, se Hama al dios Domiduco. 
Para instalarla en casa se trae al dios Domicio. Y para man- 
tenerla junto a su marido se anade la diosa Manturna. I A. que 
oasar adelante en la busqueda? Respetese el pudor humano. 
daga lo demas la concupiscencia de la sangre y de la came, 
retirada en el retrete de la vergiienza. iA que viene el colmar 
el lecho de una turba de dioses, cuando se apartan de alii aun 
los paraninfos? [15]. Y se llevan precisamente no para que 
con el pensamiento de su presencia se conserve con mayor cui* 
dado la pudicicia, sino para que las hembras, debiles en sexo y 
temerosas por ser novicias, con su cooperacion desfloren sin 


commemorat adhiberi, ne Silvanus dens per noctem ingrediatur et vexet; 
eorumque custodum significandorum causa tres homines noctu circumire 
limina domus, et prime limen securi ferire, postea pilo, tertio deverrere 
scopis, ut his datis culturae signis, deus Silvanus prohibeatur intrare; 
quod neque arbores caeduntur ac putantur sine ferro, neque far confici- 
tur sine pilo, neque fruges coacervantur sine scopis; ab his autem tribus 
rebus tres nuncupates decs, Intercidonam a securis intercisione, Pilumnum 
a pilo, Deverram a scopis, quibus diis custodibus contra vim dei Silvani 
feta conservaretur? Ita contra dei nocentis saevitiam non valeret custodia 
bonorum, nisi plures essent adversus unum, eique aspero, horrendo, inculto, 
utpote silvestri, signis culturae tanquam contrariis repugnarent. Itane ista 
est innocentia deorum, ista concordia? baeccine sunt numina salubria 
urbium, magis ridenda quam ludibria theatrorum? 

3. Cum mas et femina coniunguntur, adhibetur deus lugatinus: sit 
hoc ferendum. Sed domum est ducenda quae nubit, adhibetur et deus 
Domiducus; ut in domo sit, adhibetur deus Domitius; ut maneat cum 
viro, additur dea Mantuma. Quid ultra quaeritur? Parcatur humanae 
verecundiae: peragat caetera concupiscentia carnis et sanguinis, procu- 
rato secret© pudoris. Quid impletur cubiculum turba numinum, quando et 
paranymphi inde discedunt? Et ad hoc impletur, non ut eorum praesentia 
cogitata maior sit cura pudicitiae, sed ut feminae, sexu infirmae, novitate 
pavidae, illis cooperantibus sine ulla difficultate virginitas auferatur; adest 
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(lificultad alguna su virginidad. Presencian el acto la diosa 
Virginense, el dios padre Subigo, la diosa madre Prema, la 
diosa Pertunda [16] y Venus y Priapo. 6Qu6 significa esto? 
Si era menester al hombre que trabajaba en aquella empresa 
la ayuda de los dioses, ilno bastara alguno o alguna de ellos? 
<'.Acaso fuera poco Venus sola, asi llamada precisamente por- 
<jue, sin su fuerza, ninguna mujer dejaba de ser virgen? Si hay 
v(^rguenza en los hombres, que no hay en los dioses, (ipor ven- 
lura a los casados, cuando adviertan que presencian el acto 
lantos dioses de uno y otro sexo y que les instigan a este acto, 
jio les saldran los colores a la cara, de tal suerte que el se 
inueva menos y ella oponga mas resistencia? En realidad de 
verdad, si se halla presente la diosa Virginense, para soltar el 
cinturon a la doncella; si se halla el dios Subigo, para que se 
sujete al varon; si se halla la diosa Prema, para que, sometida, 
la apretuje y asi no se mueva, <ique papel desarrolla alii la 
diosa Pertunda? Enrojezca de vergiienza y saiga fuera. Haga 
tambien algo el marido. Es muy indecoroso que lo que'signi- 
lica el nombre de ella lo haga otro que el marido. Pero tal 
v(‘z se le permite la estancia porque es diosa, no dios, ya que, 
si sv. le creyera macho y se llamara Pertundo, mas pidiera 
nuxilio el marido contra el, para salvar el honor de su esposa, 
qiie la parida coiilra Silvario. Mas, la que digo esto, estando 
alii Ibiajm, que es I(h1o iin itiachole, sobro cuyo bestialisimo y 
iiiotml I iioHo falo niandaban las malrotias senlar a la nueva ca- 
sada, He><uti iisan/a muy luuie.sla y iT.ligiosa cntre ellas? 

4. Vayaii auri y afatu'riso por distinguir, cuanto les permita 
su sutiloza, la tcologia civil de la teologia fabulosa' las ciuda- 
des de los teatros, los templos de las tablas, los misterios de 
los pontiflces de los carmenes de los poetas, como se distinguen 


(’iiim dea Virginiensis, et deus pater Subigus, et dea mater Prema, et dea 
IV^rtunda, et Venus, et Priapus. Quid est hoc? Si omnino laborantem in 
illo opere virum ab diis adiuvari oportebat, non sufficeret aliquis unus, 
aut aliqua una? Numquid Venus sola parum esset, quae ob hoc etiam 
dicitur nuncupata, quod sine eius vi femina virgo esse non desinat? Si 
I til a est frons in hominibus, quae non est in numinibus, nonne cum ere- 
(hint coniugati tot deos utriusque sexus esse praesentes, et huic operi 
instantes, ita pudore afficiuntur, ut et ille minus moveatur, et ilia plus 
relnctetur? Et certe si adest Virginiensis dea, ut virgin! zona solvatur; 
si adest deus Subigus, ut viro subigatur; si adest dea Prema, ut subacta, 
ne se commoveat, comprimatur; dea Pertunda ibi quid facit? Erubescat, 
cat foras; agat aliquid et maritus. Valde inhonestum est, ut quod vocatur 
ilia, impleat quisquam nisi ille. Sed forte ideo toleratur, quia dea dicitur 
(!s.se, non deus. Nam si masculus crederetur, et Pertundus vocaretur, magis 
contra eum pro uxoris pudicitia posceret maritus auxilium, quam feta 
contra Silvanum. Sed quid hoc dicam, cum ibi sit et Priapus nimius 
masculus, super cuius immanissimum et turpissimum fascinum sedere nova 
tnipta iubebatur, more honestissimo et religiosissimo matronarum? 

4. Eant adhuc, et civilem theologiam a theologia fabulosa, urbes a 
tlicatris, templa a scenis, sacra pontificum a carminibus poetaruni, velut 
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las cosas lionestas de las torpes, las vcrdaderas de la falsas, las 
i^raves de las leves, las veras dc las broinas, las que.cumple 
apetecer de las que cumple huir. Comprendemos bien su inten- 
cion. Conocieron que la teologia tcatrica y religiosa pende de 
la civil y que esta se rcfleja en los carmenes de los poetas 
como en un espejo. Y, [)or esta razon, expuesta esta, que no se 
atreven a condenar, arguyen y reprenden con mas libertad aque- 
lla su imagen, con el fin de que los conocedores de sus inten- 
ciones detesten tambien el original de esta, cuya es aquella ima¬ 
gen. Empero, los dioses, mirandose en ella como en un espejo, 
la ainan tanto que se ven me]or en ambas. Esta es la razon de 
que forzaran con terribles amenazas a sus adoradores, a que les 
dedicaran la inmimdicia de la teologia fabulosa, los incluyeran 
en sus solemnidades y los colocaran entre las cosas divinas. 
Y asi mas palmariamente nos declararon que son espiritus in- 
mundisiraos, e hicieron a esta teologia teatral, abyecta y repro- 
bada, miembro y parte de la teologia civil, como de la elegida 
y aprobada, para que, siendo ella entera torpe y falaz y reducto 
de los dioses fingidos, se contenga parte en los escritos de los 
sacerdotes y parte en las composiciones de los poetas. Si tiene 
tambien otras partes, es otra cuestion. Al presente, conforme a 
la division de Varron, creo baber puesto en claro que la teolo¬ 
gia urbana y teatrica son una y misma, la civil. Por eso preci- 
samente, porque estan una y otra llenas de semejante torpeza, 
de absurdos, de indignidades y falsedades, las personas religio- 
sas deben abstenerse de esperar de una o de otra la vida eterna. 

5. Finalmente, el mismo Varron comienza a referir y nu- 
rnerar los dioses desde la concepcion del hombre, y comienza 


res honestas a turpibus, veraces a fallacibus, graves a levibiis, serias a 
ludicris, appetendas a respuendis, qua possunt quasi conentur subtilitate 
discernere. Intelligimus quid agant: illam theatricam et fabulosam theo- 
logiam ab ista civili pendere noverunt, et ei de carminibus poetarum 
tanquam de speculo resultare; et ideo ista exposita, quam damnare. non 
audent, illam eius imaginem liberius arguunt et reprehendunt, ut qui 
agnosciint quid velint, et hanc ipsam faciem, cuius ilia imago est, detes¬ 
ten tur; quam tamen dii ipsi tanquam in eodem speculo se intuentes ita 
diligunt, ut qui qualesque sint in utraque melius videantur. Unde etiam 
cultures sues terribilibus imperils compulerunt. ut immunditiam theolo- 
giae fabulosae sibi dicarent, in suis solemnitatibus ponerent, in rebus di-. 
vinis haberent; atque ita et se ipsos immiindissimos spiritus manifestius 
esse docuerunt, et huius urbanae theologiae velut electae et probatae illam 
theatricam, abiectam atque reprobatam, raembrum partemque fecerunt; ut 
cum sit universa turpis et fallax, atque in se contineat comraentitios decs, 
una pars eius sit in litteris sacerdotum, altera in carminibus poetarum. 
Utrum habeat et alias partes, alia quaestio est: nunc propter divisionem 
Varronis, et urbanarn et theatricam theologiam ad una(Ti rivileo! pertincre, 
satis, ut opinor, ostendi. Unde, quia sunt arabae similis turpitudinis, absur- 
ditatis, indignitatis; falsitatis, absit a viris religiosis ut sive ab hac, sive 
ab ilia vita speretur aeterna. 

5. Denique et ipse Varro commemorare et enumerare deos coepit a 



Vt, 9, 5 


LA TKOLOGIA Ml’lTCA SECIJN VAKIuVn 


435 


|>or Jario. Y esla serie la eslira hasta la inueirle del hombre de- 
«we}>ito, y cierra el cielo con los dioses propios del hombre. con 
la diosa Nenia, es decir, el bimno que se canta en los funerales 
(Ic las 'viejos*. Enumera en sejf>uida otros dioses, que concier* 
nen, no aJ boinbre, sino a las cosas del hombre, como es ei all- 
incnto, el vestido y cualesquiera otras cosas que son necesarias 
para la vida presente, mostrando en cada caso el oficio propio 
(le cada uno y el porque debe suplicarse a cada cual. En todo 
cste ensayo no indico ni nombro dioses algunos, a los cuales 
dcba pedirse la vida eterna, unica causa por la que somos cris- 
lianos [17]. <iQuien sera tan romo que no se de cuenta de que 
este hombre, al exponer e investigar con tanto esmero la teolo* 
gia civil y al probar su semejanza con la fabulosa, indigna y 
vergonzosa, y al ensenar con barta evidencia que la fabulosa 
es parte de aquella, no pretendia mas que preparar un rincon 
en los corazones de los hombres a la natural, que dice ser pro- 
I)ia de los filosofos? Y lo hace con tal sutileza, que censura a 
la fabulosa y no se atreve francamente a reprobar a la civil, 
sino que, al desenrnascararla, la presenta reprensible, y de este 
rnodo, reprobada una y otra por el iuicio de los buenos in- 
leligenles, quedn solo la teoloffia natural para eleeir. De ella, 
con la ayuda del Dios verdadero, trataremos en su lugar co- 
I rrspomlienle. 


roriceptloiui lioniiiiiH, <]iioiiitii niiunjiuiii exorsus est a lano; eamque serieni 
pcrduxit iis(uie a<l dccrcpiti iioiuiiiis mortem, et deos ad ipsum horrtinem 
pertinentes clausit ad Naeniam deam, quae in funeribus senum cantatur: 
(leinde coepit deos alios ostendere, qui pertinerent, non ad ipsum homi- 
nem, sed ad ea quae sunt hominis, sicuti est victus, vestitus, et quaccurn- 
(fue alia liuic vitae sunt necessaria; ostendens in omnibus quod sit cu- 
iusque munus; et propter quid cuique debeat supplicari: in qua universa 
diligentia nullos demonstravit vel nominavit deos, a quibus vita aeterna 
poscenda sit, propter quam unam proprie nos chrisliani sumus. Quis ergo 
usque adeo tardus sit, ut non intelligat istum hominern civilem theologiam 
tarn diligenter exponendo et aperiendo, eamque illi fabulosae, indignae at- 
que probrosae similem demonstrando, atque ipsam fabulosam partem esse 
huius satis evidenter docendo, nonnisi illi naturali, quam dicit ad philoso- 
phos pertinere, in animis hominum moliri locum, ea subtilitate, ut fabulo¬ 
sam reprehendat, civilem veto reprehendere quidem non audeat, sed pro- 
dendo reprehensibilem ostendat, atque ita utraque iudicio recte intelligen- 
tium reprobata, sola naturalis remaneat eligenda? De qua suo loco in 
adiutorio Dei veri diligentius disserendum est. 
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CAIMTULO X 

l.IBERTAD DE SeJVECA, gUK KEPRENDE MAS ACREMENTE 
IJI TEOLOCIA CIVIL QUE VaRRON IJl FABULOSA 

1. Es ciorlo <|ue Ja libertad Que falto a este para cen- 
surar abiertamente la teologia civil, la mas semejante a la 
teatrica, no falto del todo, aunque si en parte, a Ennio Seneca, 
que florecio en tiempo de nuestros apostoles, segun consta en 
algunos documentos [18]. Tuvo libertad en la pluma y le falto 
en la vida. En efecto, en el libro que compuso Contra las su- 
persticiones [19] critica la teologia civil y urbana con mucha 
mas profusion y con mucha mas vehemencia que Varron la 
teatrica y fabulosa. Cuando trata de los simulacros, dice: «De- 
dican a los dioses sagrados, inmortales e inviolables, en la mas 
vil e insensible materia, y les dan figuras de hombres, y de 
heras, y de peces, y algunos hasta diversos cuerpos en mezco- 
lanza de sexos. Llamaron dioses a los que si, despues de tomar 
vida, los encontraran de improvise, los tendrian por mons- 
truos». Poco mas adelante, babiondo ordenado las sentencias 
de 'algunos filosofos, en su elogio de la teologia natural, se 
opone a si mismo una duda y dice: «A esto objetara alguno: 
c'. Creere yo que el cielo y la tierra son dioses y que sobre la 
luna y bajo ella hay otros? iPrestare yo oidos a Platon o al 
peripatetico Estraton [20], de los cuales uno hizo un dios sin 
cuerpo, y otro lo hizo sin alma?» Y, respondiendo-a esto, es* 
cribe: «<iQue? ('‘Te parecen mas verdaderos los suehos de 


CAPUT X 

I)k LIKKRTATK SeNECAE, QUI VEHEMENTIUS CIVILEM TIlEOLOtaAM 

REPREHENDIT, QUAM VaRRO FABUI.OSAM 

1. Libertas sane, quae huic defuit, ne istam urbanam theologiam, thea- 
tricae simillimam, aperte sicut illarn reprehendere auderet, Annaeo Sene- 
cae, qiiein nonnullis indiciis invenimus Apostolorum nostrorum claruisse 
lemporibus, non quidem ex toto, verum ex aliqua parte non defuit. Adfuit 
enim scribenti, viventi defuit. Nam in eo libro quern contra superstitiones 
condidit, multo copiosius atque vehementius reprehendit ipse civilem is¬ 
tam et urbanam theologiam, quam Varro theatricam atque fabulosam. Cum 
enim de simulacris ageret, «Sacros, inquit, immortales, inviolabiles in 
materia vilissima atque immobili dedicant, habitus illis hominum ferarum- 
que et piscium, quidam vero mixto sexu diversis corporibus induunt: nu- 
mina vocant, quae si spiritu accepto subito occurrerent, monstra haberen- 
tur». Deinde aliquanto post, cum theologiam naturalem praedicans, quo- 
rumdam philosophorum sententias digessisset, opposuit sibi quaestionem, 
et ait: «Hoc loco dicit aliquis, Credam ego caelum et terram deos esse, et 
supra lunam alios, infra alios? blgo feram aut Platonem, aut Peripateticum 
Stratonem, quorum alter fecit deum sine corpore, alter sine animo?:^ Et 
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T. Tacio, o de Rornulo, o de Tulio Hostilio? Tacio dedico a la 


diosa Cloacina; Rornulo, a Pico [21] y a Tiberino [22], y Hos¬ 
tilio, al Pavor y al Palor, las mas sombrias afecciones del 
hombre, de los cuales uno es movimiento del animo asustado, 
y el otro, no una enfermedad, sino un color del cuerpo». 
iCreeras mejor a estos dioses y los recibiras en el cielo? iCon 
cuanta libertad escribio de los ritos cruelmente torpesl «Aquel 
—dice—se amputa las partes viriles, este se corta las bolas de 
los brazos. iCuando temeran la ira de los dioses quienes con 
esto se los merecen propicios? No debe rendirse culto de nin- 


gun genero a los dioses que quieren esto. Tan grande es el 
desvario de la mente perturbada y fuera de sus casillas, que 
placen a los dioses de modo que ni aun los hombres mas 
barbaros y de mas fabulosa crueldad se muestran mas inhu- 
manos que ellos. Los tiranos desgarraron los miembros de 
algunos, pero a nadie mandaron desgarrar los propios. Al- 
gunos se castraron para deleitar los apetitos reales, pero na¬ 
die puso las manos en si inismo por orden del sefior para 
no ser varon. Ellos se despedazan a si mismos en los templos 
y suplican por sus heridas y por su sangre. Si alguno tiene 
ocasidn de ver lo que liacen y lo que padecen, hallara cosas 
Ian in<le<;orosas para los lionestos, tan indignas de los libres, tan 
deH(Mnejantes de los cuerdos, que nadie hubiere de dudar de su 
locum, si I'lienMi nienos en nntnero. Abora el apoyo de la sen- 
Miilcz cs la iiinllilinl de los loc,oss>. 


2. Lo qin* rcdicMe qtie siiele hacerse en el Capitolio, y el 
censura en absolute y con intrepidez, (iquien creera que lo 
liacen sino los burlones o los locos? En efecto, en los misterios 
egipcios se 11 ora la perdida de Osiris, y, una vez encontrada. 


ad hoc respondens, «Quid ergo tandem, inquit, veriora tibi videntur T. Ta- 
tii, ant Romuli, aut Tulli Hostilii sorania? Cloacinam Tatius dedicavit 
deam, Picum Tiberinumque Romulus, Hostilius Pavorem atque Pallorem, 
teterrimos hominum affectus, quorum alter mentis territae motus est, al¬ 
ter corporis, nec morbus quidem, sed colors. Haec numina potius credes, 
et caelo recipies? De ipsis vero ritibus crudeliter turpibus quam libere 
scripsit? «Ille, inquit, viriles sibi partes amputat, ille lacertos secat. Ubi 
iratos decs timent, qui sic propitios merentur? Dii autem nullo debent coli 
genere, si et hoc volunt. Tantus est perturbatae mentis et sedibus suis pul- 
sae furor, ut sic dii placentur, quemadmodum ne homines quidem sae- 
viunt teterrimi et in fabulas traditae crudelitatis. Tyranni laceraverunt 
aliquorum membra, neminem sua lacerate iusserunt. In regiae libidinis vo- 
luptatem castrati sunt quidam: sed nemo sibi, ne vir esset, iubente domi¬ 
no, manus intulit. Se ipsi in templis conirucidant, vulneriluis suis ac san¬ 
guine supplicant. Si cui intueri vacet, quae faciunt, quaeque patiuntur, 
inveniet tarn indecora honestis, tarn indigna liberis, tarn dissimilia sanis, 
ut nemo fuerit dubitaturus furere eos, si cum paucioribus furerent: nunc 
sanitatis patrocinium insanientium turba est». 

2 . lara ilia quae in ipso Capitolio fieri solere commemorat, et intre- 
pide omnino coarguit, quis credat nisi ab irridentibus aut furentibus fieri? 
Nam cum in sacris Aegyptiis Osirim lugeri perditum, mox autem inven- 
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dolor se troca en gran gozo, a pesar de scr ficcion la perdida 
y la iiivencioh, y los quo nada pordioroii ni encontraron ex* 
presan con grande vivcza ol dolor y la alegria. «Esta locura 
—dice—tiene una duraoidn liniitada. Es tolerable enloguecer 
una vez al ano. Llogiio a I Capitolio. Vergiienza causara la locu- 
ra descubierta, pero cl vano desvario lo tomo por oficio. Uno 
sujeta las diviiiidades a dios, otro anuncia las boras a Jupiter. 
Uno es lictor [23]; otro, urigidor, que con el vano movimiento 
de los brazos imita al que unge. Hay mujeres que aderezan 
los cabellos a Juno y a Minerva estando en pie, lejos, no solo 
del simulacro, sino tambien del templo, y mueven sus dedos al 
modo de las que aderezan. Hay otras que tienen el espejo; 
otras que invocan a los dioses para sus pleitos; hay otros que 
oxrecen los libelos y les informal! sus causas. Un sabio director 
de histriones, viejo y decrepito, representaba diariamente su 
farsa en el Capitolio, como si los dioses contemplaran con 
agrado al que los hombres habian abandonado. Alii vereis roi- 
dos por la desidia toda clase de artifices que sirven a los dioses 
inmortaIes». Y poco despues: «Estos, sin embargo, prometen 
a dios un servicio, que, aunque superfJuo, no por eso es torpe 
e inrame. Algunas se sientan en el Capitolio persuadidas de 
que Jupiter las ama, y no temen la ira de Juno, que, si quieres 
dar fe a los poetas, es la mas iracunda». 

3. Vanon no tuvo esta libertad, Splamente se atrevio a 
criticar la teologia poetica. No se atrevio con la civil, que este 
puso por los suelos. Pero, si atendemos a la verdad, son peores 
los templos donde se hacen estas cosas que los teatros donde 
se fingen. Por esta razon, en los misterios de la teologia civil 
eligio Seneca para el sabio estas partes, para que no las tenga 


turn magno esse gaudio derisisset, cum perditio eius inventioque fingatur, 
dolor tamen ille atque laetitia ab eis, qui nihil perdiderimt nihilque inve- 
nerunt, veraciter exprimatur, «Huic tamen, inquit, furori certuin tempus 
est. Tolerabile est, semel in anno insanire. In Capitolium perveni, pudebit 
publicatae dementiae, quod sibi vanus furor attribuit officii. Alius noniina 
deo subiicit, alius boras lovi nuntiat; alius lictor est, alius unctor, qui 
vano motu brachioruni imitatur ungentem. Sunt quae lunoni ac Minervae 
capillos disponant, longe a templo, non tantum a simulacro stantes, digi- 
tos movent ornantium modo. Sunt quae speculum teneani: sunt quae ad 
vadimonia sua deos advocent: sunt qui libellos offerant, et illos causam 
suam doceant. Doctus archimimus, senex iam decrepitus, quotidie in Ca¬ 
pitolio minium agebat, quasi dii libenter spectarent, quern illi homines 
desierant. Omne illic artificum genus operatum diis immortalibus desidet!>. 
Et paulo post: «Hi tamen, inquit, etiamsi supervacuum usum, non tur- 
pem nec infamem deo promittunt. Sedent quaedam in Capitolio, quae se a 
love amari pu.tant: ne lunonis quidem, si credere poetis velis, iracundis- 
simae, respectu terrentur». 

3. Hanc libertatem Varro non habuit: tantummodo poeticam theolo- 
giam reprehendere ausus est; civilem non ausus est, quam iste concidit. 
$ed si verum attendamus, deteriora sunt templa ubi haeo aguntur, quam 
theatra ubi fingiintur. Unde in his sacris civilis theologiae has partes po* 
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en la religion del alma, mas bien que para que las finja en sua 
actos. Dice asi: «6Que? dUnimos en matrimonio a los dioses, 
y aun esto sin piedad alguna, pues unimos hermanos con her- 
manos? Casamos a Belona con Marte, a Venus con Vulcano, a 
Salacia con Neptuno. Y dejaraos a algunos celibes, como si les 
faltara la condicion, principalmente dado que hay algunas viu- 
das, coino Populonia !24], o Fulgora 125], o la diosa Rumina. 
Me maravillo de que faltara quien pidiera su rnano. Toda 
esta plebeya turba de divinidades que en largo tiempo amontono 
la supersticion, la adoraremos, dice, como recordacion del culto 
a una costumbre mas que a una reaUdad». Conclusion: que ni 
las leyes ni la costumbre instituyeron en la teologia civil lo 
que fuera grato a los dioses o conforme con la realidad. Pero 
este, a quien la filosofia hacia casi libre, como era ilustre se- 
nador del pueblo romano, veneraba lo que reprendia, practica* 
ba lo que impugnaba, y lo que culpaba, adoraba. En realidad, 
la filosofia le habia ensenado algo grande, el no ser supersti- 
cioso en el mundo; pero eb por las leyes de los ciudadanos 
y las costumbres de los bombres, no hacia, es verdad, el papel 
del escenico que finge en el teatro, pero lo imitaba en el tem- 
plo. Y esto con tanto mayor perjuicio cuanto que lo que men- 
tirosamente hacia, lo hacia de tal suerte, que el pueblo creyera 
que lo hacia, y el actor de escena, Jugando, deleita mas que 
(!fjgMha fltigiendo. 


tiua clegit Seneca f*Jii)icnti, ut oas in animi religione non habeat, sed in 
actibus fingat. Ait enim: «Q)uae omnia sapiens servabit tanquam legibus 
iussa, non tanquam diis grata». Et paulo post: «Quid quod et matrimo- 
nia, inquit, deorum iungimus, et ne pie quidem, fratrum ac sororum? Bel- 
lonam Marti collocamus, Vulcano Venerem, Neptuno Salaciam. Quosdam 
tamen caelibes relinquimus, quasi conditio defecerit; praesertim cum quae- 
dam viduae sint, ut Populonia, vel Fulgora, et diva Rumina: quibus non 
miror petitorem defuisse. Oranem istam ignobilem deorum turbam, quam 
longo aevo longa superstitio congessit, sic, inquit, adorabimus, ut memine- 
rimus cultum eius magis ad morem, quam ad rem pertinere». Nec leges 
ergo illae, nec mos in civili theologia id instituernnt, quod diis gratum 
esset, vel ad rem pertineret. Sed iste, quern philosophia quasi liberum fe- 
cerat, tamen quia illustris populi Romani senator erat, colebat quod re- 
prehendebat, agebat quod arguebat, quod culpabat adorabat: quia vide¬ 
licet magnum aliquid eum philosophia docuerat, ne superstitiosus esset in 
mundo, sed propter leges civium moresque hnminnm, non quidem ageret 
ingentem scenicum in theatro, sed imitaretur in tem.plo: eo damnabilius, 
quo ilia, quae mendaciter agebat, sic ageret, ut eum populus veraciter 
agere existimaret; scenicus autem Indendo potius delectaret, quani fal- 
lendo deciperet. 
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CAPITULO XI 
Sentir de Seneca sobre los judios 

I • 

Este, entre otras supersticiones de la teologia civil, censura 
las ceremonias de los judios, y especialmente los sabados, afir- 
mando que los guardan inutilmente, porque por cada uno de 
aquellos siete dias intermedios pierden en vagancia casi la sep- 
tima parte de su vida y lesionan, no obrando, mucbas necesida- 
des urgentes. JMo se atrevio a mencionar a los cristianos, en 
aquel entonces muy oontrarios ya de los judios, ni para una 
parte ni para otra, porque o no los alabara, contra la vieja 
usanza de su patria, o no los reprendiera quiza contra su pro- 
pio querer. Hablando de los judios, dice: «Ha tornado, sin 
embargo, tanto empuje la manera de vivir de esta pesima gen- 
te, que ya se ha aceptado,en todos los lugares. Los vencidos 
dieron leyes a los vencedores». Maravillase al decir esto, por¬ 
que no sabia lo que divinamente se obraba, y anadio su parecer 
escueto dando a entender lo que sentia de la razon de aquellas 
ceremonias. Dice asi: «Algunos conocieron las causas de sus 
ritos. Mas la mayor parte del pueblo los hace ignorando el 
porque». Pero sobre los sacramentos de los judios, por que o 
como fueron instituidos por autoridad divina, y como despues, 
cuando lo creyo oportuno la misma autoridad divina, los quite 
a] pueblo de Dios, al cual revelo el misterio de la vida eterna, 
ya hemos tratado en otra parte, en especial cuando disputamos 
contra los maniqueos [26], y en esta obra lo trataremos en lu- 
gar mas oportuno. 


CAPUT XI 

\ 

Quid de Iudaeis Seneca senserit 

. Hie inter alias civilis theologiae superstitiones reprehendit etiam sacra- 
menta ludaeorum, et maxime sabbata; inutiliter eos facere affirmans, 
quod per illos singulos septem interpositos dies, septimam fere partem 
aetatis suae perdant vacando, et multa in tempore urgentia non agendo 
laedantur. Christianos tamen iam tunc Iudaeis inimicissimos, in neutram 
partem commemorare ausus est, ne vel laudaret contra suae patriae vete- 
rem consuetudinem, vel reprehenderet contra propriam forsitan volunta- 
tem. De illis sane Iudaeis cum loqueretur, ait: «Cum interim usque eo sce- 
leratissimae gentis consuetude convaluit, ut per omnes iam terras recepta 
sit: victi victoribus leges dederunt». Mirabatur haec dicens, et quid divi- 
nitus ageretur ignorans, subiecit plane sententiam, qua significaret quid 
de illorum sacramentorum ratione sentiret. Ait enim: «Illi tamen causas 
ritus siii noverunt; maior pars populi facit, quod cur facial ignorat». Sed 
de sacramentis ludaeorum, vel cur, vel quatenus instituta sint auctoritate 
divina, ac postmodum a populo Dei, cui vitae aeternae mysteriuin revela- 
tum est, tempore quo oportuit eadem auctoritate sublata sint, et alias di- 
ximus, maxime cum adversus Manichaeos ageremus, et in hoc opere loco 
opportuniore dicendum est 
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W TKOI<OCIA MITICA SKOUN VAKKON 


CAPITULO XII 

DeSCUBIERTA la VANIDAD DE LOS BIOSES GENTFLES, NO PUEDE 
PONERSE EN DUDA QUE A NADIE PUEDEN BAR LA VIDA ETERNA 

LOS BIOSES QUE NO SECUNDAN LA TEMPORAL 

A1 presente, si a alguno no le basta lo dicho en este volu- 
raen sobre las tres teologias, que los griegos llaman mitica, 
fisica y politica, y que en Castellano pueden llamarse fabulosa, 
natural y civil, puesto que la vida eterna no debe esperarse ni 
de la fabulosa, criticada con suma libertad por los mismos 
adoradores de muchos y falsos dioses, ni de la civil, de la cual 
se prueba ser aquella parte, y de la que se halla muy semejante 
o aim peor, anada lo tratado en los libros anteriores, y prin* 
cipalmente lo mucho escrito en el IV sobre el Dios dador 
de la felicidad. 6 A quien debian consagrarse los hombres por 
mor de la vida eterna sino a sola la felicidad, si fuera diosa? 
Mas, como no es diosa, sino don de Dios, la. quien debemos 
consagrarnos sino a Dios, dador de la felicidad, los que con 
piadosa caridad amamos la vida eterna, donde se halla la ver- 
dadera y plena felicidad? Creo que con lo dicho a nadie se le 
ocurrira dudar de que no dan la felicidad estos dioses a quie- 
rurs s(^ rinde culto con tarnanas tor])ezas, y que se airan mas 
torpcinenp* aun si no se les rinde, desciibriendose asi como 
esf)irilus ininundisitnos. Por ultimo, el quo no da la felicidad, 
6como puede dar la vida eterna? 

Damos el nombre de vida eterna a aquella donde la felici¬ 
dad es sin fin. Si el alma vive en penas eternas, con las cuales 


CAPUT XII 

Quod Gentilium deorum vanitate detecta, nequeat dubitari aeternam 

EOS VITAM NEMINI POSSE PRAESTARE, QUI NEC IPSAM ADIUVENT TEMPORALEM 

4 . 

Nunc propter tres theologias, quas Graeci dicunt mythicen, physicen, 
politicen, latine autem dici possunt, fabulosa, naturalis, civilis; quod ne- 
que de fabulosa, quam et ipsi multorum falsorumque deorum cultores li- 
berrime reprehen derun t, neque de civili, cuius ilia pars esse convincitur, 
eiusque et ista simillima vel etiam deterior invenitur, speranda est aeterna 
vita; si cui satis non sunt quae in hoc volumine dicta sunt, adiungat 
etiam ilia quae in superioribus libris, et maxime quarto de felicitatis da- 
tore Deo plurima disputata sunt. Nam cui nisi uni felicitati propter aeter¬ 
nam vitam consecrandi homines essent, si dea felicitas esset? Quia vero 
non dea, sed munus est Dei; cui Deo nisi datori felicitatis consecrandi 
sumus, qni aeternam vitam, ubi vera est et plena felicitas, pia charitate 
diligimns? Non autem datorem esse felicitatis quemquam istorum deorum, 
qui tanta turpitudine coluntur, et nisi ita colantur, multo turpius irascun- 
tur, atque ob hoc se spiritus immundissimos confitentur, puto ex his quae 
dicta sunt, neminem dubitare oportere. Porro qui non dat felicitatem, vi¬ 
tam quomodo possit dare aeternam? earn quippe vitam aeternam dicimus. 
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soil atormenlados tambien los espiritus inmundos, esa es mas 
bien muerte eterna que vida, porque no hay mayor ni peor 
muertn que donde la muerte no muere. Pero, como la naturale- 
za del alma ha sido creada inmorta!, no puede existir sin al- 
guna vida, y su muerte suprema es el apartamiento de la vida 
de Dios en la eternidad de las penas. La vida eterna, o sea, 
feliz y sin lin, solo la da Aquel que da la felicidad verdadera. 
Como estan convencidos de que no pueden darla aquellos que 
adoran la teologia civil, no solo no se les debe culto por las 
cosas temporales y terrenas, lo cual probamos en los cinco li- 
bros anteriores, sino, y mucho menos, por la vida eterna, que 
seguira a la muerte, lo cual tratamos en este sirviendonos tam¬ 
bien de los otros. Pero, como la fuerza de la inveterada cos- 
tumbre ha echado raices demasiado profundas, si a alguno le 
parece poco lo dicho en este libro sob re la obligacion de re- 
chazar y evitar la teologia civil, preste atencion a lo que aha- 
diremos, con la ayuda de Dios, en el siguiente. 


ubi est sine fine felicitas. Nam si anima in poenis vivit aetemis, quibus 
et ipsi spiritus cruciabuntur immundi, mors est ilia jiotius aeterna, quam 
vita. Nulla quippe maior et peior est mors, quam ubi non moiitur mors. 
Sed quod aniraae natura, per id quod immortalis creata est, sine quali- 
cumque vita esse non potest, summa mors eius est alienatio a vita Dei in 
aetemitate supplicii. Vitam igitur aetemam, id est sine ullo fine felicera, 
solus ille dat, qui dat veram felicitatem. Quam quoniam illi, quos colit 
theologia ista civilis, dare non posse convicti sunt; non solum propter ista 
temporalia atque terrena, quod superioribus quinque libris ostendimus, 
sed muho magis proptcir vitam aeternam, quae post mortem futura est, 
quod isto uno etiam illis cooperantibus cgimus, colendi non sunt. Sed 
quoniam vetemosae consuetudinis vis nimis in alto radices habet, si cui 
de ista civili theologia respuenda atque vitanda parnm videor disputasse, 
in aliud volumen, quod huic, opitulante Deo, coniungendum est, animum 
intendat. 



NOT AS A L LI BRO VI 


[1] Estos filosofos son los platonicos, a los que rinde los mas enco- 
miasticos elogios. Cf. De civ. Dei VIII 1.5.6.8.10.12; XI. 

[2] San Agustin arguye aqui de menor a mayor. La regia esta muy 
bien aplicada. Si no pueden dar los bienes de la tierra, porque tienen res- 
tringido su poder, <;c6mo podran dar la vida eterna, sobre la cual no tie¬ 
nen poder alguno? 

[31 Esta obra del eximio Varron es la usada por el Santo como au- 
tentica ficha para la composicion de la Ciudad de Dios en lo tocante al 
culto de los dioses antiguos. La detallada exposicion de estos libros de 
Varron muestra que el Obispo de Hipoiia, en medio de sus proocupac'o- 
nes apostolicas, la habia leido y asirnilado con una comprension muy ex- 
tensiva. 

[4] El sorites es perfecto. La naturaleza de Dios, o de los dioses, debe 
anteponerse de todos los modos a las cosas humanas. Ahora bien, Varron 
la pospone. Luego es logico concluir que los dioses son obra de los hom- 
bres, como el mismo autor lo atestigua pocos capitulos mas adelante. 

[5] Acca Larencia, rnujer de Faustulo, crio a Romulo y a Remo. En 
Nti honor s»; cel(!l)raban las fiestas larontales en el mes de diciembre, fies¬ 
tas que diirnbnn veiiltilres dius. 

16) 'riiriieio (‘Ia uii jovtui inuy rice de Roma, que, topando con La- 
rcncin, In totiid por aniante y a su mueric la constituyo heredera de todos 
sus haheres. 

[71 Atis era un joven frigio, notable por su hermosura e hijo de la 
ninfa Nana. 

[8] Carece de logica la distincion—le increpa Agustin—. Si la igno- 
minia y bellaqueria que se representa en las tablas es deshonestidad y no 
estd conforme con la decencia publica, pues sus actores son todos torpes, 
lo que se exhibe en los templos, aunque ignoramos lo que es, no se nos 
oculta que se exhibe tambien por medio de ministros torpes, y, por lo tan- 
to, tampoco estara conforme con la honestidad. 

[9] Naturaleza es un nombre generic© que io dice todo y no dice 
nada. Id quod in suo genere intelligitur aliquid esse es la naturaleza 
(De mor. manich, II 2). Pero hay una naturaleza inmutable y otra mu¬ 
table, una incorruptible y otra corruptible. Cf. De lib. arb. Ill 13.36; De 
nat. bon. I; Epist. 18,2. 

[10] I ..as bacanales eran las fiestas y los sacrificios que se celebra- 
ban en honor de Baco. 

[11] Bacantes eran los que se entregaban a las fiestas de Baco. Ovi- 
dio llama bacantes a las sacerdotisas de Baco. 

[12] Era el dies que protegia la selva. 

[13] Propiamente, en latin far es el Triticum spelta de Linneo, plan- 
ta cereal conocida con el nombre de escanda y trigo candeal. 

[14] Al dios Yugatino lo encontramos tambien como el dios protec¬ 
tor de las cimas de los montes. 

[15] I .os paranmfos eran los padrinos en la ceremonia del matri- 
monio. 
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[16] Es la diosa que favorecia la copula carnal. Deriva del verb© 
latino pertundo, que significa atravesar, agujerear golpeando. 

[17] La felicidad es la causa maxima de todas las acciones. En la 
epistola 130 (4,9), Agustin reduce toda la oracion a esta suplica: Ora 
beatam vitam. La felicidad es el fin de todas las obras, la finalidad de to¬ 
das las investigaciones, el hito de todos los estudios. Solo por ella somos 
cristianos, porque solo en el cristianismo se halla la verdadera y autenti- 
ca felicidad. 

[18] Seneca parece ser que fue contemporaneo de los apostoles, o por 
lo menos no muy anterior. Las epistolas a las que parece hacer alusion 
aqui San Agustin para probar su aserlo no estan probadas, y la critica de 
hoy, a pesar de la autoridad de San Jeronimo y del mismo San Agustin 
en la carta 54, dirigida a Macedonio, se inclina a negar la corresponden- 
cia entre San Pablo y Seneca. Con todo, esto no mengua en nada la auto¬ 
ridad del espanol latino. 

[19] Este libro lo cita Tertuliano en su Apologetico (c.l2). Hoy ya 
no existe. 

[20] Este fue discipulo de Teofastro, a quien sucedio en la escuela. 
Era hijo de Arcesilao, del cual hace memoria en su testamento. Varon 
elocuentisimo, fue llamado Fisico por su mucha aplicacion en adelantar 
en la fisica. Fue, ademas, preceptor de Tolomeo Filadelfo, y dicen que 
recibio de el ochenta talentos (Diogenes Laercio, Vidas de los filosofos 
mas ilustresy trad, de Jose Ortiz y Sanz, Argentina 1950. A esta edicion 
nos referimos siempre que tratemos de la vida de estos filosofos de la 
antigiiedad). 

[21] Pico, en la significacion usada por Plinio y Plauto, era un ave 
de que se hacia mucho uso en los agiieros, y probablemente era la que 
nosotros conocemos con el nombre vulgar de picamaderos. Romulo la ana- 
dio en el catalogo de los dioses, por el gran papel que le senalan en los 
agiieros. 

[22] Tiberino fue rey de Alba y dio nombre al rio Tiber. 

[23] El lictor era el ministro o ejecutor de la justicia que hacian los 
consules o magistrados. Llevaba sobre el hombro izquierdo un haz de va- 
ras, y en el centre de ellas un liacha, y precedia siempre al magistrado 
de cuyas ordenes era ejecutor. 

[24] Era la diosa que preservaba de la devastacion. Ademas, era so- 
brenombre de Juno. 

[25] Fulgora es la diosa del relampago. 

[26] Hace alusion, sin duda, a los treinta y tres libros que escribio 
Contra Faustum Manichaeum. 
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s 


Trata de los dioses selectos de la teolo^ia civil, Jano, Jupiter, 
Saturno y demds, y dcmuestra que su culto no conduce a la 
felicidad de la vida eterna. 

P K 0 L O G O 

A mi, afanoso mas que nunca por arrancar y extirpar las 
malas y arcaicas opiniones enemigas de la verdad y de la pie- 
dad, arraigadas profunda y tenazmente en los corazones de los 
hombres por el error; y a mi, que coopero segun mis posibili- 
dades a la gracia de Aquel que, como Dios verdadero, puede 
esto, deben sufrirme con paciencia y ecuanimidad los ingenios 
mas precoces y mejores, para los cuales bastan y sobran, en lo 
loeante a esto punto, los libros anteriores y no deben juzgar 
supeidluo para oiros lo que para si creen ya no necesario. Se 
v(‘nlila una giaii euestibn euamlo se trata de la obligacion de 
luiscar y de adorar, no j)or el vapor transitorio de la vida 
mortal, sino por la vida bienaventurada, que no es otra que la 
eterna, a la verdadera y verdaderamente Santa Divinidad, aun 
cuando ella nos preste a nosotros los medios necesarios para 
esta fragilidad que ahora portamos. 


LIBER VII 

De diis selectis civilis theologiae, lano, love, Saturno, et caeteris, quod nec 
eorum cultu perveniatur ad aeternae vitae felicitatem. 

PRAEFATIO 

Diligentius me pravas et veteres opiniones, veritati pietatis inimicas, 
quas tenebrosis animis altius et tenacius diuturnus humani generis error 
infixit, evellere atque exstirpare conantem, et illius gratiae, qui hoc ui 
verus Deus potest, pro meo modulo in eius adiutorio cooperantem, ingenia 
celeriora atque meliora, quibus ad hanc rem superiores libri satis super- 
que sufficiunt, patienter et aequanimiter ferre debebunt; et propter ^ios 
non putare superfluum, quod iam sibi sentiunt non necessarium. Multum 
magna res agitur, cum vera et vere sancta divinitas, quamvis ab ea nobis 
etiam huic, quam nunc gerimus, fragilitati necessaria subsidia praebean- 
tnr, non tamen propter mortalis vitae transitorium vaporem, sed propter 
vilam bealam, quae nonnisi aetema est, quaerenda et colenda praedicatur. 
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C A P I T [J L O I 

PrOBADO QUE EN IJV TEOI.OciA CIVIL NO HAY DIVINIDAD, 6 ES 

CREIBLE QUE PUEDA IIALLAKSE EN LOS DIOSES SELECTOS? 

AI que aun no le convenciere el libro sexto, que poco ha 
finalizainos, de que esta divinidad, o, por asi decirlo, deidad, 
pues ya no recelan los huestros de usar esta palabra, que tra- 
,duce mas fielmente lo que los j^riegos Ilaruan OeoTriTa [1].; de 
que esta divinidad, o deidad, digo, no se halla en la teologia 
que Ilaman civil, exjilanada por Marco Varron en dieciseis li- 
bros, es decir, que no se llega a la vida eterna por el culto de 
tales dioses, cuales son los instituidos por las ciudades, quiza, 
en leyendo este, no tendra mas que desear para seguir exami- 
nando la presente cuestion. Puede suceder que alguien opine 
que, siquiera a los dioses selectos y primates, abordados por 
Varron en el ultimo libro, sobre los que insinuamos algo, se 
les debe culto por la vida bienaventurada, que no es otra que 
la eterna. En este punto no me atrevo a decir lo que dice Ter- 
tuliano, quiza mas como cbiste que como realidad: «Si los dio¬ 
ses se escogen como las cebollas, sin duda que a los demas se 
les tiene por reprobos». No digo esto, porque advierto que aun 
entre los elegidos se escogen unos para algo mayor y mas pre^- 
tante, al igual que en la milicia, cuando se ban elegido los sol- 
dados bisohos, de entre estos se escogen aun algunos para al- 
guna obra mayor de armas. Y cuando se eligen en la Iglesia 
los que seran prepositos [2], no por cso se desechan los demas, 


CAPUT I 

An, cum in theolocia civili deitatem non esse constitehit, in selectis 

DIIS EAM INVENIRI POSSE CBEDENDUM SIT 

r ■ ■ 

Hanc divinitatem, vel, ut sie .dixerim, deitatem ; nam et hoc verbo uti 
iam nostros non piget, ut de graeco expressius transferant id quod illi 
ee6Tr|Ta appellant: hanc ergo divinitatem sive deitatem non esse in ea 
theologia, quam civilem vocant, quae a Marco Varrone sedecim volumini- 
bus explicata est, id est, non perveniri ad aeternae vitae felicitatem talium 
deorum cultu, quales a civitatibus qualiterque colendi instituti sunt, cui 
nondum persuasit sextus liber, quern proxime absolvimus, cum istum forsi- 
tan legerit, quid de hac quaestione expedienda ulterius desideret, non ha- 
bebit. Fieri enim potest ut saltern decs selectos atque praecipuos, quos 
Varro volumine complexus est ultimo, de quibus parum diximus, quisquam 
colendos propter vitam beatam, quae nonnisi aeterna est, opinetur. Qua in 
re non dico quod facetius ait Tertullianus fortasse quam verius; «Si dii 
seliguntur ut bulbi, utique caeteri reprobi iudicantur». Non hoc dico: 
video enim etiam ex selectis seligi aliquos ad aliquid maius atque prae- 
stantius; sicut in militia, cum tirones electi fuerint, ex his quoque eligun- 
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|)uesto que todos los buenos fieles se Hainan con razon elegi* 
(los [3]. Eligense en el edificio las piedras angulares, sin re¬ 
probar a las otras destinadas a ocupar otras partes cn la cons- 
truccion. Escogense las uvas para comer y no se desechan Isis 
otras que se dejan para hacer vino. No hay necesidad de dis- 
currir mucho siendo cosa tan clara. For lo tanto, no delie vitu- 
perarse, que de muchos dioses se escojan algunos, o al que 
escribio esto, o a los adoradores de los dioses, o a los dioses 
mismos, sino que debe repararse en quienes sean estos y en el 
fin para el que son elegidos. 


CAP IT U L 0 II 


CUALES SON LOS DIOSES 

LOS OFICIOS 


ELE(;ir)OS Y SI SE LES EXCLUYE DE 
DE LOS DIOSES rLEUEYOS 


Varron enumera y encarece en uno de sus libros estos dio¬ 
ses elegidos: Jano, Jiipiter, Saturno, Genio [4J, Mercurio, 
Apolo, Marte, Vulcano, Neptuno, Sol, Oreo, el padre Libero, 
la Ticrra, Ceres, Juno, la Luna, Diana, Minerva, Venus y Vesta. 
Poeo mas o monos, entre todos son veinte, doce machos y ocho 
li(*iiil>rMM. Se piTgunIa si cslos dioses llamnnse elegidos por sus 
mavores adiniiiistnKMones en el miindo o [)orque son mas co- 
noeidoH por los pueblos y se h;s rinde mayor culto. Si es pre- 
cisamenlc porque son de orden superior las obras que admi- 
nistran, no debiamos haberlos encontrado entre aquella turba 


tur ad opus aliquod maius armorum. Et cum eliguntur in Ecclesia qui 
fiant praepositi, non utique caeteri reprobaritur, cum omnes boni fideles 
elect! merito nuncupentur. Eliguntur in aedificio lapides angulares, non 
reprobatis caeteris, qui structurae partibus aliis deputantur. Eliguntur 
uvae ad vescendum, nec reprobantur aliae, quas relinquimus ad bibendum. 
Non opus est multa percurrere, cum res in aperto sit. Quamobrem non ex 
hoc, quod dii ex multis quidam selecti sunt, vel is qui scripsit, vel eorum 
cultores, vel dii ipsi vituperandi sunt: sed advertendum potius quinam isti 
sint, et ad quam rem selecti videantur. 

CAPUT II 

Qui SINT DII SELECTI, ET AN AB OFFICIIS VILIORUM DEORUM 

HABEANTUR EXCEPTI 

Hos certe deos selectos Varro unius libri contextione commendat, la- 
num, Tovem, Saturnum, Genium, Mercurium, Apollinem, Martem, Vulca- 
num, Neptunum, Solem, Orcum, Liberum patrem, Tellurem, Cererem, 
lunonem, Lunam, Dianam, Minervam, Venerem, Vestam: in quibus omni¬ 
bus ferme viginti, duodecim mares, octo sunt feminae. Haec numina 
utrum propter maiores in mundo administrationes selecta dicuntur, an 
quod populis magis innotuerunt, maiorque est eis cultus exhibitus? Si 
propterea. quia opera maiorn ah bis administrantiir in mundo, non eos 
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(Ic dioses casi plebeyos, destinados a trabajillos insignificantes. 
Comencemos por Jano. Este, cuando se concibe la prole, de 
donde toman principio todas las obras, distribuidas al por me« 
nor a los dioses pequenos, abre la puerta para recibir el semen. 
Alii se halla tambien Saturno por el semen mismo. Alii alienta 
tambien Libero, que, haciendo derramar el semen, libra al 
varon [5]. Alii tambien Libera, que otros quieren que sea 
Venus a la vez, que presta a la hembra el mismo servicio, con 
el fin de que tambien ella, emitido el semen, quede libre, Todos 
estos son de los llamados selectos. Pero tambien se halla alii la 
diosa Mena, que preside los menstruos al correr. Esta, aunque 
es hija de Jupiter, es plebeya. La provincia de los menstruos 
corrientes asignala el mismo autor en el libro de los dioses 
selectos a Juno, que es la reina de los elegidos. Lucina, como 
Juno, con la susodicha Mena, su hijastra, preside la mens- 
truacion. Alii hacen acto de presencia tambien dos obscurisi- 
mas divinidades, Vitunno y Sentino, de los cuales uno da la 
vida a la criatura, y otro, los sentidos. En realidad, dan mu- 
cho mas, siendo tan vulgares, que los otros proceres y selectos. 
Porque ique es, sin vida y sin sentido, lo que la mujer lleva 
en su seno sino un no se que abyectisimo y comparable al cieno 
y al polvo? [6]. 

I ■■ ■ • ■ I I I — » ii_ . I i 

invenire debuimus inter illam quasi plebeiam numinum multitudinem mi- 
nutis opusculis deputatam. Nam ipse primum lanus, cum puerperium con- 
cipitur, unde cuncta opera ilia sumunt exordium, minutatim minutis distri- 
buta numinibus, aditum aperit recipiendo semini: ibi est et Saturnus pro¬ 
pter ipsum semen: ibi Liber, cui marem effuso semine liberat: ibi Libera, 
quam et Venerem volunt, quae hoc idem beneficiiim conferat feminae, ut 
etiam ipsa emisso semine liberetur. Omnes hi ex illis sunt, qui selecti ap- 
pellantur. Sed ibi est et dea Mena, quae mensiruis fluoribus praeest, 
quamvis lovis filia, tamen ignobilis. Et hanc provinciam fluorum men- 
struorum in libro selectorum deorum ipsi lunoni idem auctor assignat, 
quae in diis selectis etiam regina est: et hie tanquara luno Lucina cum 
eadem Mena, privigna sua, eidem cruori praesidet. Ibi sunt et duo, nescio 
qui obscurissimi, Vitumnus et Sentinus; quorum alter vitani, alter sensus 
puerperio largiuntur. Et nimirum multo plus praestant, cum sint ignobilis- 
simi, quam tot illi proceres et selecti. Nam profecto sine vita et sensu, 
quid est illud totum, quod muliebri utero geritur, nisi nescio quid abiec- 
tissimum limo ac pulveri comparandum? 


VII, 3,1 


LA TEOLOGfA CIVIL Y SUE BIOSES 


449 


C A P I T U L 0 III 

Nulidad de la razon aducida para mostrar la eleccion de 

ALGUNOS DIOSES, SIENDO MAS EXCELENTE EL COMETIDO 

ASIGNADO A MUCHOS INFERIORES 

1. <iCual fue la causa que compelio a tantos dioses elegi- 
dos a entregarse a las obras mas insignificantes, cuando en la 
particion de esta munificencia son superados por Vitunno y 
por Sentino, que duermen en las sombras de una obscura fama ? 
Da Jano, dios selecto, entrada al semen, y le abre la puerta. 
por asi decirlo. Confiere Saturno, tambien selecto, el semen 
mismo, y Libero, selecto, a su vez confiere la emision del se¬ 
men a los varones. Esto mismo confiere Libera, que es Ceres 
o Venus, a las herabras. Da Juno, la elegida, pero no sola, 
sino con Mena, hija de Jupiter, los menstruos corrientes para 
el crecimiento de lo concebido. Confiere el obscuro y plebeyo 
Vitunno la vida, y el obscuro y plebeyo Sentino el sentido, 
Funciones ambas que sobrepujan las de los otros. dioses en la 
misma proporcion que la vida y el sentido son superados por 
cl enloiidimicnto y la razon. Como los seres racionales y dota- 
doH <le enlendimienlo son mas poderosos, sin duda, que los que 
viven y Hi(^nl,cn sin enloniliinic'nlo y sin razon, corno las bes- 
lias, asi los s(uc^s dolndos de vida y de sentido merecidamente 
1 levari la preferencia a los que ni viven ni sienten. Se debio, 
pues, colocar entre los dioses selectos a Vitunno, vivificador, 
y a Sentino, sensificador, antes que a Jano, admisor del semen, 
y que a Saturno, dador o creador del mismo, y que a Libero 


CAPUT III 

Quam nulla sit ratio, quae de selectione quorumdam deorum possit 
OSTENDI, cum multis inferioribus excellentior administratio deputetur 

1. Quae igitur causa tot selectos decs ad haec opera minima compulit, 
ubi a Vitumno et Sentino, quos fama obscura recondit, in huius munifi- 
centiae partitione superentur? Confert enim selectus lanus aditurn et quasi 
ianuam semini; confert selectus Saturnus semen ipsum: confert selectus 
Liber eiusdem seminis emissionem viris; confert hoc idem Libera, quae 
Ceres seu Venus est feminis; confert selecta luno. et haec non sola, sed 
cum Mena, filia lovis, fluores menstruos ad eius, quod conceptum est, 
incrementum: et confert Vitumnus obscurus et ignobilis vitam; confert 
Sentinus obscurus et ignobilis sensum: quae duo tanto illis rebus prae- 
stantiora sunt, quanto et ipsa intellectu ac ratione vinomtur. Sicnt enim 
quae ratiocinantur et intelligunt, profecto potiora sunt his quae sine intel¬ 
lectu atque ratione, ut pecora, vivunt et sentiunt: ita et ilia quae vita 
sensuque sunt praedita, his quae nec vivunt nec sentiunt, merito praefe- 
runtur. Inter selectos itaque decs Vitumnus vivificator et Sentinus sensi- 
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y a Libera, movedores o emisores de el. Es monstruosa la sola 
iinaginacion de los seinencs sin vida y sin sentido. Estos dones 
escogidos no los dan los dioses selectos, sino ciertos dioses 
desconocidos y que estan al margen de la dignidad de estos. 

Si encuentran respuesta adecuada para atribuir, y no sin 
razon, a Jano el poder de todos los principios, precisamente 
en que abre la puerta a la concepcion, y para asignar el de to- 
dos los semenes a Saturno, en que no puede separarse la semi- 
nacion del hombre de su propia operacion; y asimismo, para 
imputar a Libero y a Libera el poder de emitir los semenes 
’^odos, en que prcsideii tambien lo tocante a la sustitucion de 
los hombres, y para decir que la facultad de purgar y dar a luz 
es privativa de Juno, precisamente en que no falta a las pur- 
gaciones de las mujeres y a los partos de los hombres, busquen 
respuesta para Vitunno y Sentino, si quieren que estos dioses 
presidan a todo lo que vive y siente. Si conceden esto, consi- 
deren la sublimidad del lugar en que han de colocarlos, porque 
nacer de semen se da en la tierra y sobre la tierra; en cambio, 
vivir y sentir, segun opinan ell os, se da tambien en los dioses 
del cielo. Si dicen que estas solas son las atribuciones de Vi¬ 
tunno y Sentino, vivir en la came y adminicular a los sentidos, 
<ipor que aquel Dios que hace vivir y sentir a todas las cosas 
no dara tambien vida y sentido a la carne, extendiendo con su 
operacion universal este don a los partos? IQue necesidad hay 
de Vitunno v de Sentino? Si Aquel que con su regencia uni¬ 
versal preside la vida y los sentidos confio estas cosas carna- 
les, como ha]as y humildes, a estos como a siervos suyos, es¬ 
tan los dioses selectos tan faltos de domesticos, que no encueiv 


ficator magis haberi debuerunt, quam lanus seminis admissor et Saturnus 
seminis dator vel sator, et Liber et Libera seminum commotores vel emis- 
sores; quae semina indignum est cogitare, nisi ad vitam sensutnque perve- 
nerint. Quae munera selecta non dantur a diis selectis. sed a quibusdam 
incognitis et prae istorum dignitate neglectis. Quod si respondettir, om¬ 
nium initiorum potestatem habere lanum, et ideo illi etiam quod aperitur 
conceptui, non immerito attribui; et omnium seminum Saturnum, et ideo 
seminationem quoque hominis non posse ab eius operatione seiungi; om¬ 
nium seminum emittendorum Liberum et Liberam, et ideo his etiam 
praeesse, quae ad substituendos homines pertinent; omnium purgandorum 
et pariendorum lunonem, et ideo earn non deesse purgationibus femina- 
rum et partubus hominum: quaerant quid respondeant de Vitumno et 
Sentino, utrura et ipsos velint habere omnium quae vivunt et sentiunt 
potestatem. Quod si concedunt, attendant quam eos sublimius locaturi 
sint. Nam seminibus nasci, in terra et ex terra est; vivere autem atque 
sentire etiam deos sidereos opinantur. Si autem dicunt Vitumno atque 
Sentino haec sola attributa, quae in carne vivescunt et sensibus admini- 
culantur; cur non deus iile, qui facit omnia vivere atque sentire, etiam 
carni vitam praebet et sensum, universali opere hoc munus etiam partubus 
tribuens? Et quid opus est Vitumno atque Sentino? Quod si ab illo qbi 
vitae et sensibus universaliter praesidet, his quasi famulis ista carnalia 
velut extrema et ima commissa sunt; itane sunt illi select! destituti fami- 
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tren a quienes confiar estas cosas, sino que con toda su no- 
bleza, causa aparente de su altivez, se ven obligjados a des- 
empenar las mismas funHones que los plebeyos? Juno, elegi- 
da y reina, esposa y liermana de Jupiter, es Iterduca de los 
ninos y ejerce su oficio con dos diosas de las mas vulgares, con 
Abeona y con Adeona. AlH colocaron tambien a la diosa Men- 
te, encargada de dar buena mente a los ninos, y no se la elevo 
al rango de los dioses selectos, como si pudiera proporcionarse 
algo mayor al hombre. En cambio, se elevo a ese rango a 
Juno, por ser Iterduca y Domiduca, como si fuera de algun 
provecho tomar el camino y ser conducido a casa si la mente 
no es buena. Los electores no tuvieron a bien enumerar 'a 
diosa que da este bien entre los dioses selectos. Sin duda que 
esta debe ser antepuesta aun a Minerva, a la cual atribuyeron, 
entre tantas obras pequefias, la memoria de los ninos. dQuien 
pondra en tela de juicio que es mucho meior tener una buena 
mente que una memoria de las mas prodigiosas? Nadie que 
tenga buena mente es malo, mientras que algunos pesimos tie- 
nen una memoria asombrosa. Estos son tanto peores cuanto 
menos pueden olvidar lo mal que imaginan [7]. Con todo, Mi¬ 
nerva esta entre los dioses selectos, y la diosa Mente se halla 
arrinconada entre la canalla. 


rtQuc dire de la Virtud? 
dielio iniicho sobro (dias «m 


rtQue de la 
(d libro IV, 


Felicidad? Ya he 
Teniendolas entre 


las diosas, no qiijsierori liorirarlas con un pucsto entre los dio¬ 
ses seleclos, y bonraton a Marte y a Oreo, uno hacedor de 
muertes, v otro, receptor de las mismas. 

2. Viendo, como vemos, a los dioses de la elite confun- 
didos en sus mezquinas funciones con los dioses inferiores, 


lia, ut non invenirent quibus etiam ipsi ista committerent, sed cum tota 
sua nobilitate, qua visi sunt seligendi, opus facere cum ignobilibus co- 
gerentur? luno selecta et regina lovisque soror et coniux, haec tamen 
Iterduca est pueris, et opus facit cum deabus ignobilissimis Abeona et 
Adeona. Ibi posuerunt et Men tern deam, quae faciat pueris bonam men- 
tem, et inter selectos ista non ponitur, quasi quidquam maius praestari 
homini possit; ponitur autem luno, quia Iterduca est et Domiduca, quasi 
quidquam prosit iter carpere et domum duci, si mens non est bona: cuius 
muneris deam selectores isti inter selecta numina minime posuerunt. Quae 
profecto et Minervae fuerat praeferenda, cui per ista minuta opera pue- 
rorum memoriam tribuerunt. Quis enim dubitet multo esse melius habere 
bonam men tern, quam memoriam quantumlibet ingentem? Nemo enim 
maius est, qui bonam habet mentem: quidam vero pessimi memoria sunt 
mirabili, tanto peiores quanto minus possunt, quod male cogitant, obli- 
visci. Et tamen Minerva est inter selectos deos; Mentem autem deam turba 
vilis operuit. Quid de Virtute dicam? quid de Felicitate? de quibus in 
quarto libro plura iam diximus: quas cum deas haberent, nullum eis 
locum inter selectos deos dare voluerunt, nbi dederunt Marti et Oreo, 
uni effectori mortium, alter! receptor!. 

2. Cum igitur in his minutis operibus, quae minutatim diis pluribus 
distributa sunt, etiam ipsos selectos videamus tanquam senatum cum plebe 
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coino miembros del senado con el populacho, y hallando, como 
hallamos, que algunos de los dioses que no ban creido dignos 
de ser elegidos tienen oficios mucho mas importantes y nobles 
que los llamados selectos, no podemos menos de pensar que 
se les llama selectos y primates no por su mas prestante go^ 
bierno del mundo, sino porque ban tenido la fortuna de ser 
mas conocidos por los pueblos; Por eso dice Varron que a 
algunos dioses padres y a algunas diosas madres les sobrevino 
la plebeyez, igual que a los hombres. Si, pues, la Felicidad no 
cumplio que estuviera entre los dioses selectos justamente 
quiza porque alcanzaron tal nobleza no por sus meritos, sino 
fortuitamente, siquiera coloquese entre ellos, o mejor, antes 
que ellos, a la Fortuna. Esta diosa, creen, confiere a cada 
uno sus bienes no por disposicion racional, sino a la buena 
de Dios, a tontas y a locas. Esta debio ocupar el primer pues- 
to entre los dioses selectos, ya que entre ellos hizo la principal 
ostentacion de su poder. La razon es que los vemos escogidos, 
no por su destacada virtud, no por una felicidad racional. sino 
por el temerario poder de la Fortuna, segun el sentir de sus 
adoradores. Tal vez el mismo disertisimo Salustio tiene la 
atencion fija en aquellos dioses, cuando escribe: «En realidad 
de verdad, la Fortuna senorea todas las cosas. Ella lo enal- 
tece y lo encubre todo, mas por capricho que por verdad». 
No puede ballarse el porque de que se encomie a Venus 
y se encubra a la Virtud, siendo asi que a una y a otra consa- 
graron ellos por diosas y no hay cotejo posible en sus meritos. 
Y si merecio ser ennoblecida cabalmente por ser mas apeteci- 
da, pues es indudable que aman muchos mas a Venus que a la 
Virtud, (ipor que se elogio a la diosa Minerva y se dejo en la 
penumbra a la diosa Pecunia, siendo asi que entre los mortales 
halaga mucho mas la avaricia que la pericia? Aun entre los 

I I — II 111 I ■! 

pariter operari; et inveniamus a quibusdam diis, qui nequaquam seligendi 
putati sunt, multo maiora atque meliora administrari, quam ab ilUs qui 
select! vocantur: restat arbitrari, non propter praestantiores in mundo ad- 
ministrationes, sed quia provenit eis ut populis magis innotescerent, se¬ 
lectos eos et praecipuos nuncupatos. Unde dicit etiam ipse Varro, quod 
diis quibusdam patribus et deabus matribus, sicut hominibus, ignobilitas 
accidisset. Si ergo Felicitas ideo fortasse- inter selectos decs esse non 
debuit, quod ad istam nobilitatem non merito, sed fortuitu pervenerunt; 
saltern inter illos, vel potius prae illis Fortuna poneretur, quam dicunt 
deam non rationabili dispositione, sed, ut temere accident, sua cuique 
dona conferre. Haec in diis selectis tenere apicem debuit, in qulbus ma- 
xime quid posset ostendit: quando eos videmus non praecipua virtute, 
non rationabili felicitate, sed temeraria, sicut eorum cultures de il1a sen- 
tiunt, Fortunae potestate selectos. Nam et vir disertissimus Sallustius 
etiam ipsos deos fortassis attendit, cum diceret: «Sed profecto Fortuna in 
Omni re dominatur: ea res cunctas ex libidine magis quam ex vero cele- 
brat obscuratque». Non enim possunt invenire causam cur celebrata sit 
Venus, et obscurata sit Virtus; cum ambarum ab istis consecrata sint 
numina, nec comparanda sint merita. Aut si hoc nobilitari meruit, quod 
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mismos que cultivan cl arte te veras negro para encontrar un 
hombre cuyo arte no sea venal a costa de dinero. Siempre se 
estima mas el bn que mueve a la obra que la obra hecha. Si 
esta seleccion ha sido obra del juicio de la insensata chusma, 
ipor que no se ha preferido la diosa Pecunia a Minerva, pues 
qu» hay muchos artibces por el dinero? Y si esta distincion es 
obra de unos cuantos sabios, <ipor que no han preferido la Vir- 
tud a Venus, cuando la razon la prebere con mucho? Siquiera, 
como he dicho, la Fortuna, que, segun el parecer de los que 
creen en sus muchas atribuciones, senorea todas las cosas y las, 
enaltece y encubre mas por capricho que por verdad, debiera 
ocupar el primer puesto eiitre los dioses elegidos, ya que goza 
de vara tan alta con los dioses, es verdad y que es tanto su vali- 
miento, que, por su temerario juicio, ensalza a los que quiere 
y encubre a los que le place. 6 0 es que no le fue posible 
colocarse alii, quiza no por otra razon que porque la Fortuna 
misma creyo tener fortuna adversa? Luego, se opuso a si mis- 
ma, puesto que, haciendo nobles a los otros, no se ennoblecio 
a si misma [8]. 


plures appetunt; plures enim Venerem quam Virtutem; cur celebrata est 
dea Minerva, et obscurata est dea Pecunia? cum in genere humane plu- 
rcs alliciat avaiitin quam peritia; et in eis ipsis qui sunt artificiosi, rare 
iiivciilas iKitiiincni, <|ui non liahcut artem suam pecuniaria mercede vena- 
Icni; pluiisciue pcutlalur semper propter quod aliquid fit, quam id quod 
propter aliud fit. Si ergo insipientis iudicio multitudinis facta est deorum 
ista selectio, cur dea Pecunia Minervae praelata non est, cum propter pe- 
cuniam sint artifices multi? Si autem paucorum sapientium est ista di- 
stinctio, cur non praelata est Veneri Virtus, cum earn longe ratio praeferat? 
Saltern certe, ut dixi, ipsa Fortuna, quae, sicut putant qui ei plurimum 
tribuunt, in omni re dominatur, et res cunctas ex libidine magis quam 
ex vero celebrat obscuratque; si tantum et in deos valuit, ut temerario 
iudicio suo quos vellet celebraret, obscuraretque quos vellet, praecipuum 
locum haberet in selectis, quae in ipsos quoque deos tarn praecipuae est 
potestatis. An ut illic esse non posset, nihil aliud etiam ipsa Fortuna, nisi 
adversam putanda est habuisse fortunam? Sibi ergo adversata est, quae 
alios nobiles faciens nobilitata non est. 
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CAPITULO i V 

ObRARON MEJOR con LOS BIOSES INFERIORES, A LOS QUE NO 
INFAMARON CON BALDONES, QUE CON LOS SELECTOS, 

CUYAS TORPEZAS CELEBRAN 

Un espiritu amante de la nobleza y de la reputacion feli- 
citara a estos dioses elegidos y les llamara afortunados de no 
ver que son escogidos mas para baldon que para honor. La 
misma plebeyez tejio la canalla infame para no ser cubierta 
de oprobios. Sonreimos, es verdad, al ver esa turba ocupada 
en los diferentes empleos que les ha repartido la fantasia hu- 
mana. Semejan pequehos arrendadores de alcabalas o artifices 
en la plateria, donde para que saiga perfecto un vaso pasa por 
mano de muchos obreros, siendo factible que fuera perfeccio- 
nado por uno habil. La unica razon que les parecio atendi- 
ble para hacer intervenir a esa multitud de obreros fue que 
cada cual aprendiera aina y facilmente la parte de su obra de 
arte, no fuera que se vieran forzados a perfeccionarse todos en 
una sola arte, aunque tarde y con dificultad. Sin embargo, 
apenas se halla un dios de los no selectos que tenga una fama 
infame por algun crimen, y a su vez apenas se halla uno de los 
selectos que no haya sido tachado con alguna notable infamia. 
Aquellos se abajaron a las obras mas humildes de estos, y estos 
no cayeron en las sublimes maldades de aquellos. Nada me 
ocurre sobre Jano que se achaque a ignominia. Quiza fuera tal 
y viviera mas inocente y alejado de las ruindades y miserias. 


CAPUT IV 

Melius actum cum diis inferioribus, qui nullis infamentur opprobriis, 

QUAM CUM SELECTIS, QUORUM TANTAE TURPITUDINES CELEBRENTUR 

Gratularetur autem diis istis selectis quisquam nobilitatis et clariiudi- 
nis appetiior, et eos diceret fortunatos, si non eos magis ad iniurias quam 
ad honores selectos videret. Nam illam infiniam turbam ipsa ignobilitas 
texit, ne obrueretur opprobriis. Ridemus quidem, cum eos videmus figmen- 
tis humanarum opinionum partitis inter se operibus distributes, tanquam 
minuscularios vectigalium conductores, vel tanquam opifices in vico ar- 
gentario, ubi unum vasculum ut perfectum exeat, per multos artifices 
transit, cum ab uno perfecto perfici posset. Sed aliter non putatum est 
operantium multitudini consulendum, nisi ut singulas artis partes cito ac 
facile discerent singuli, ne omnes in arte una tarde ac difficile cogerentur 
esse perfect!. Verumtamen vix quisquam reperitur deorum non selectoriim, 
qui aliquo crimine famam traxit infamem; vix autem selectorum quis- 
piam, qui non in se notam contumeliae insignis acceperit, Illi ad istorum 
humilia opera descenderunt, isti in illorum sublimia crimina non vene- 
runt. De lano quidem non mihi facile quidquam occurrit, quod ad pro* 
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Acogio con benignidad al fugitive Saturno y compartio con el 
su reino para fundar sendas ciudades, el, Janiculo y el hues- 
ped, Saturnia. Mas los paganos, empenados en usar del mayor 
descoco en el culto de los dioses, a este, cuya vida encontra- 
ron menos torpe, forjaron con monstruosa deformidad sus si* 
mulacros, haciendole ora bifronte, ora tambien con cuatro ca- 
ras, como duplicado. <iPor ventura quisieron que, puesto que 
muchos dioses selectos, perpetrando crimenes vergonzosos, ha- 
bian perdido la verp^iienza, este apareciera con tantas mas caras 
cuanto mayor era su inocencia? 

CAPITULO V 

Doctrina mas secreta de los paganos. Las razones 

FISICAS 

Escuchemos mejor sus propias interpretaciones fisicas, con 
las que se esfuerzan por dorar con apariencias de una doctrina 
mas profunda la torpeza del mas misero error, Varron, en prb 
mer lugar, encarece las interpretaciones hasta llegar a decir 
que los antiguos fingieron los simulacros, las ensenas y los 
adornos de los dioses. Y esto con el fin de que, viendolo con 
sus ojos 1os iniciados en los niislerlos de la doctrina, pudieran 
v<‘r con el es|)irilu el alma d(d mundo y sus j)artes, o sea, los 
dioses verdadtu’os. 

Los constructores de los simulacros de los dioses parece 
ser que se guiaron de que el espiritu que los mortales portan 

en su cuerpo es muy semefante al espiritu inmortal. Como si 

_ —.- - 

brum pertineat: et fortasse talis fuerit, innocentius vixerit et a facinoribus 
flagitiisque remotius. Saturnum fugientem benignus excepit: cum hospite 
partitus est regnum, ut etiam civitates singulas conderent: iste lanlciiiim, 
ille Saturniam. Sed isti in cultu deorum omnis dedecoris appetitores, cuius 
vitam minus turpem invenerunt, cum simulacri monstrosa deformitate tur- 
parunt; nunc eum bifrontem, nunc etiam quadrifrontem, tanquam gemi- 
num, facientes. An forte voluerunt, ut, quoniam plurimi dii selecti eru- 
bescenda perpetrando amiserant frontem, quanto iste innocentior esset, 
tanto frontosior appareret? 


CAPUT V 

De Paganorum secketio're doctrina physicisque rationibus 

Sed ipsorum potius interpretationes physicas audiamus, quibus turpi* 
tudinem miserrimi erroris, velut altioris doctrinae specie, colorare conan- 
tur. Primum eas interpretationes sic Varro commendat, ut dicat antiques 
simulacra deorum et insignia ornatusque finxisse; quae cum oculis anim- 
advertissent hi qui adissent doctrinae mysteria, possent animam rn’mdi 
nc partes eius, id est deos veros, animo videre: quorum qui simulacra 
specie hominis fecerunt, hoc videri secutos quod mortalium animus qui 
est in corpore humano, simillimus est immortalis animi: tanquam si vasa 
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lofl vasos se pusieran para <lislinguir los dioses y se colocara 
en el templo de Libero o llaco un enoforo que significara el 
vino, segun la figura d(‘I continente por lo contenido [9]. De 
igual modo, por el .sinmlacro de forma humana se signilicaria 
el alma racionai, i)onjLie en el, como en vaso, suele contenerse 
esta naturaleza, de la que quieren sea Dios o los dioses. Estos 
son los misterios de la doctrina en la que este doctisimo varon 
estaba iniciado, y de la cual quiso revelar ciertas cosas. Pero, 
ioh hombre sagacisimol, 6has perdido por ventura en los mis¬ 
terios de esta doctrina aquella prudencia que te Ilevo sobria- 
mente a creer que los primeros que constituyeron simulacros 
a los pueblos no les quitaron el miedo a sus ciudadanos, sino 
que les aurnentaron el error, y que los viejos romanos honra- 
ron mas castamente a sus dioses sin simulacros? La autoridad 
de estos te dio arrojo para defender esto contra los roma¬ 
nos posteriores. Si aquellos tan antiguos rindieran tambien 
culto a los simulacros, quiza todo este tu sentir sobre la obli- 
gacion de no constituir simulacros, verdadero en este comedio, 
lo sepultaras por temor en el silencio y predicaras con mas 
locuacidad y orgullo los misterios de esta doctrina, encubierta 
por ficciones nocivas y varias. Sin embargo, los misterios de 
esta ciencia no pudieron elevar tu alma, tan sabia e ingeniosa 
(por lo que te dolemos mucho), a su Dios, esto es, al Dios del 
que es hechura; no con el que fue hecha [10], no del que es 
parte, sino del que es criatura [11]; no el que es alma de todo, 
sino el que hizo toda alma [12], con cuya sola iluminacion 
hacese bienaventurada el alma si no es ingrata a su gracia. 
Cuales scan y en cuanto se deban estimar los misterios de esta 
doctrina, lo evidencia lo siguiente. Afirma este doctisimo varon 


ponerentur causa notandorum deorum, et in Liberi aede oenophorum sis- 
teretur, quod significaret vinum, per id quod continet id quod continetur; 
ita per simulacrum quod formam haberet humanam, significari animam 
rationalem, quod eo velut vase natura ista soleat contmeri, cuius naturae 
deum volunt esse, vel deos. Haec sunt mysteria doctrinae, quae iste vir 
doctissimus penetraverat, unde in lucem ista proferret. Sed, o homo acu- 
tissime, num in istis doctrinae mysteriis illam prudentiam perdidisti, qua 
tibi sobrie visum est, quod hi qui primi populis simulacra constituerunt, 
et metum dempserunt civibus suis, et errorem addiderunt, castiusque deos 
sine simulacris veteres observasse Romanos? hi enim tibi fueruni aucto- 
res, ut haec contra posteriores Romanos dicere auderes. Nam si et illi 
antiquissimi simulacra coluissent, fortassis totum istum sensum de simu¬ 
lacris non constituendis, interim verum, timoris silentio premeres, et in 
huiuscemodi perniciosis vanisque figmentis mysteria ista doctrinae loqua- 
cius et elatius praedicares. Anima tamen tua tarn docta et ingeniosa (ubi 
te multum dolemus) per haec mysteria doctrinae ad Deum suum, id est 
a quo facta est, non cum quo facta est; nec cuius portio, sed cuius 
conditio est; nec qui est omnium anima, sed qui fecit omnem animam, 
quo solo illustrante fit anima beata, si eius gratiae non sit ingrata, nullo 
modo potuit pervenire. Verum ista mysteria doctrinae qualia sint, quan* 
tique pendenda, quae sequuntur ostendent. Fatetux interim vir iste doc- 
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que el alma del mundo y sus partes son verdaderos dioses. De 
aqui se desprende que toda su teologia, aun la natural, a la 
que da tanta iinportancia, solo pudo extenderse liasta el alma 
racional. De la natural dice muy poco en el prologo de este 
libro. Veremos si con sus interpretaciones fisiologicas le fue 
posible referir a la teologia natural la civil, que trata de los 
dioses selectos. Si pudiere, toda la teologia sera natural, y 
6 que necesidad tenia de distinguir con tanto esmero la civil de 
ella? Si esta diferenciacion es legitima, la teologia natural, 
que se le antoja tan importante, no es verdadera, puesto que 
llega hasta el alma y no hasta el Dios verdadero, Hacedor del 
alma. Cuanto mas despreciable y falsa sera la civil, que atane 
a la naturaleza corporal, lo evidencian las interpretaciones tan 
diligentemente examinadas y expuestas por ellos, de las cuales 
me veo en la precision de citar algunas. 


C A P I T U L 0 V J 


Opinion de Varron segun la cual Dios es el alma del 

MUNDO QUE EN SUS PARTES TIENE OTRAS MUCHAS ALMAS, Y LA 

naturaleza DE ESTAS ES DIVINA 


Kl rrii.sfiio Varron dice en e] prdlogo a la teologia natural 
quo pi«m.sa (juc Dios es cl alma del mundo, llamado por los 
riegos K^apos, y que este mundo es Dios. Pero, como el horn* 
re, aunque consta de alma y de cuerpo, se llama sabio por el 


tissimus, animam mundi ac partes eius esse veros decs: unde intelligilur 
totam eius theologiam, earn ipsam scilicet naturalem, cui plurimum tribuit, 
usque ad animae rationalis naturam se extendere potuisse. De natural! 
enim paucissima praeloquitur in hoc libro: in quo videbimus utrum per 
interpretationes physiologicas ad banc naturalem possit referre civilera, 
quam de diis selectis ultimam scripsit. Quod si potuerit, tota naturalis 
erit: et quid opus erat ab ea civilem tanta cura distinctionis adiungere? 
Si autem recto discrimine separata est; quando nec ista vera est quae 
illi naturalis placet; pervenit enim usque ad animam, non usque ad ve- 
rum Deum qui fecit et animam; quanto est abiectior et falsior ista civilis, 
quae maxime circa corporum est occupata naturam; sicut ipsae interpre¬ 
tationes eius, ex quibus quaedam necessario commemorare me oportet, 
tanta ab ipsis exquisitae et enucleatae diligentia demonstrabunt? 


CAPUT VI 

De opiNioNE Varronis, qua arbitratcs est Deum aiumam esse mundi, 

QUi TAMEN IN PARTIBUS SUIS HABEAT ANIMAS MULTAS, QUARUM DIVINA 

NATURA SIT 

Dicit ergo idem Varro adhuc de natural! theologia praeloquens, deum 
se arbitrari esse animam mundi, quern Graeci vocant Kcayov, et huno 
ipsum mundum esse deum: sed sicut hominem sapientem, cum sit ex 
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aJma, asi el mundo se llama dios por el alma, pues consta tarn* 
bien de alma y de cuerpo [13]. Adviertese aqm que en cierta 
manera admite un Dios unico. Mas, por introducir muchos, ana* 
de que el mundo so divide en dos partes, el cielo y la tierra, 
y el cielo en otras dos, el eter y el aire, y la tierra en agua y 
continente. De lodas estas, la superior es el eter; la segunda, 
el aire; la torcera, el agua, y la infima, la tierra. Todas las 
cuatro partes estan llenas de almas. El eter y el aire, de almas 
inmortales, y el agua y la tierra, de almas mortales. Desde la 
supreraa esfera del cielo hasta el circulo de la luna habitan las 
almas etereas, que son los astros y las estrellas, dioses celestes 
no solamente inteligibles, sino tambien visibles. Entre la esfera 
lunar y las cumbres de las nubes y de los vientos se hallan las 
almas aereas, pero se ven con el animo, no con los ojos, y se 
llaman heroes, lares y genios. Esta es la teologia natural pro- 
puesta en el prologo. No es el unico que la hace; hay muchos 
otros filosofos. De ella hablaremos mas detenidamente despues, 
una vez que hayamos dado fin, con la ayuda de Dios, a lo que 
resta de la teologia civil en lo concerniente a los dioses se- 
lectos. 


corpore et animo, tamen ab animo dici sapientem; ita mundum deum 
dici ab animo, cum sit ex animo et corpore. Hie videtur quoquo modo 
confiteri unum Deum; sed ut plures etiam introducat, adiungit mundum 
dividi in duas partes, caelum el terram; et caelum bifariam, in aethera 
et aera; terram veto in aquam et humum: e quibus summum esse aethera, 
secundum aera, tertiam aquam, infimam terram; quas omnes partes qua* 
tuor animarum esse plenas, in aethere et aere immortalium, in aqua et 
terra mortalium; ab summo autem circuitu caeli ad circulum lunae 
aethereas animas esse astra ac Stellas, eos caelestes deos non modo intelligi 
esse, sed etiam videri: inter lunae vero gyrum et nimborum ac ventorum 
eacumina aereas esse animas, sed eas animo, non oculis videri: et vocari 
heroas, et lares, et genios. Haec est videlicet breviter in ista praelocutione 
proposita theologia naturalis, quae non huic tantum, sed multis philosophia 
placuit: de qua tunc diligentius disserendura est, cum de civili,* quantum 
ad deos selectos attinet, opitulante Deo vero, quod restat implevero. 
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CAPITULO VII 

<iESTA DENTRO DE RAZON HACER DOS BIOSES DE JaNO 

Y DE TeRMINO? 


Pregunto: dQuien es Jano, colocado por el a la cabeza? 
Responden: Es el mundo. Breve es, en realidad, y palmaria la 
respuesta, <iPor que dicen que pertenecen a el los principios 
de las cosas, y a otro que llaraan Termino, los fines? Por que, 
responden, por los principios y por los fines ban consagrado 
a esos dos dioses dos meses, ademas de los otros diez, cuyo 
principio hasta diciembre es marzo: enero a Jano y febrero a 
Termino. Por esta razon dicen que se celebran en el mes de 
febrero las fiestas terminales [14]. En ellas hacen la ceremo- 
nia de la purificacion, que llaman Februo, de donde tomo el 
mes su nombre. Decidme: <iPertenecen al mundo, que es Jano, 
los principios de las cosas, y los fines no le pertenecen, tenien* 
do que estar al frente de ellos otro dios? iPor ventura las co¬ 
sas que se bacen en este mundo no admiten tambien que se ter- 
inincn en el? (''Que significa esta vanidad de dar, de becbo, 
medio jjoder a u(|u61 y en su imagen, dos caras? iNo seria in- 
leiDii^ln<ddM imitJjo mas l)rillant<' de esa esiatiia decir que Jano 
V TeiMiin(> son iino mismo y <ju(^ nna cara i(\sj)onde a los prin- 
eipios y oira a los lines? Ea razon es que el que obra debe in- 
lentar uiio y olio, porijue en toda accion personal el que no fija 
su mirada en el principio no mira al fin [15]. Precisamente es 
necesario que la intencion que se proyecta sobre el porvenir se 
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An rationabile fderit, Ianum et Terminum in duo numina separari 

lanus igitur, a quo sumpsit exordium, quaero quisnam sit? Responde- 
tur, Mundus est. Brevis haec plane est atque aperta responsio. Cur ergo 
ad eum dicuntur rerum initia pertinere, fines vero ad alterum, quern Ter¬ 
minum vocant? Nam propter initia et fines duobiis istis diis duos menses 
perhibent dedicates, praeter illos decern quibus usque ad Decembrem caput 
est Martius: lanuarium lano, Februarium Termino. Ideo Terminalia eo- 
dem mense Februario celebrari dicunt, cum fit sacrum purgatorium, quod 
vocant Februum; unde mensis nomen accepit. Numquid ergo ad mun- 
diim, qui lanus est, initia rerum pertinent, et fines non pertinent, ut alter 
illis dens praeficeretur? Nonne omnia quae in hoc mundo fieri dicunt, in 
hoc etiam mundo terminari fatentur? Quae est ista vanitas, in opere illi 
dare potestatem dimidiam, in simulacro faciem duplam? Nonne istum 
bifrontem multo elegantius interpretarentur, si eumdem et Ianum et Ter¬ 
minum dicerent; atque initiis unam faciem, finibus alteram darent? quo- 
niam qui opersftur, utrumque debet intendere. In omni enim motu actio- 
nis suae qui non respicit initium, non prospicit finem. Unde necesse est a 
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una a la memoria que se proyecta sobre el pasado, porque el que 
se olvida de lo que comenzo no hallara medio de terminar. 
Si juzgaren que la vida bienaventurada se incoa en este mundo 
y se perfecciona fuera de el y atribuyeren por esto a Jano, esto 
es, ai mundo, solo el poder sobre los principios, antepondrian 
sin duda a Termino y no lo desli^aran de los dioses selectos, 
Aunque al presente se consideren en estos dos dioses los princi¬ 
pios y los fines de las cosas temporales, debio darse la prefe- 
rencia a Termino. Hay mayor alegria cuando se concluye una 
cosa que cuando se comienza. Al principio todas son inquietU’ 
des hastB conseguir el fin apetecido, intentado, esperado y de- 
seado que lleva a comenzar la obra. No canta victoria el co- 
razon por lo que empieza si no lo termina [16]. 

CAPITULO VIII 

6Por que raz6n fingieron los adoradores de Jano 

SU IMAGEN BIFRONTE, SIENDO ASI QUE TAMBIEN LA HAN 

QUERIDO de CUATRO CARAS? 

Declarese ya la interpretacion de la estatua bifronte. Dicen 
que tiene dos caras, una por delante y otra por detras, porque 
la comisura de nuestros labios, cuando abrimos la boca, semeja 
en cierta manera el mundo. Por eso los griegos llaman al pala- 
dar oupavov, y algunos poetas le llamaron cielo. Nuestra boca, 
abierta, tiene dos salidas, una hacia fuera, hacia los dientes, 
y otra hacia dentro, hacia las fauces. I He aqui hasta donde 
ha llegado el mundo por una palabra, griega o poetica, que 

memoria respiciente prospiciens connectatur intentio. Nam ciii exciderit 
quod coeperit, quomodo finiat non inveniet. Quod si vitam heatam in hoc 
mundo inchoari putarent, extra mundum perfici, et ideo lano, id est mun¬ 
do, solam initiorum tribuerent potestatem; profecto ei praeponerent Ter- 
minum, eurnque a diis selectis non alienarent. Quaraquam etiam nunc cum 
in istis duobus diis initia rerum temporalium finesque tractantur, Termino 
dari debuit plus honoris. Maior enim laetitia est, cum res quaeque perfi- 
citur: sollicitudinis autem plena sunt coepta, donee perducantur ad finera, 
quern qui aliquid incipit, maxime appetit, intendit, exspectat. exoptat; 
nee de re inchoata, nisi terminetur, exsultat. 

CAPUT vin 

Ob quam causam cultores Iani bifrontem ima.gimem ipsius finxerint, 

QUAM TAMEN ETIAM QUADRIFRONTEM VIDERI VOLUNT 

Sed iam bifrontis simulacri interpretatio proferatur. Duas eum facies 
ante et retro habere dicunt, quod hiatus noster, cum os aperimus, mundo 
similis videatur: unde et palatum Graeci oOoavov appellant; et nonnulli. 
inquit, poetae Latini caelum vocaverunt palatum: a quo hiatu oris, ot 
foras esse aditum ad dentes versus, et introrsus ad fauces. Ecce quo per- 
ductus est mundus propter palati nostri vocahulum. vel graecum. 
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significa paladar! dQue tiene esto que ver con el alma? <iQue 
con la vida eterna? Rmdase culto a este dios por so!a la saliva, 
puesto que entrambas puertas se abren bajo el cielo del pala- 
dar, una para deglutirla y otra para englutirla. 6 Hay absurdo 
semejante a no encontrar en el mundo dos puertas colocadas 
frente por frente, una para introducir algo dentro y otra para 
echarlo fuera? ^Hay absurdo mayor que querer de nuestra 
boca y fauces, que no semejan en nada el mundo, figurar el 
mundo con el simulacro de Jano por solo el paladar, semejan- 
za de que carece tambien Jano? Cuando lo forjan de cuatro 
caras y llaman a Jano doble, lo interpretan de las cuatro partes 
del mundo, como si el mundo esperara algo de fuera, como 
Jano por todas sus caras. Ademas, si Jano es el mundo y el 
mundo tiene cuatro partes, es falsa la efigie de Jano bifronte. 
Y si es verdadero cabalmente porque con el nombre de Oriente 
y de Occidente suele entenderse todo el mundo, 6 por ventura, 
cuando nombramos las otras dos partes, Austro y Septentrion, 
osara llamar alguno doble al mundo, igual que llaman Jano 
doble al de cuatro caras? No tienen, en realidad, razon sufi- 
ciente para ver en las cuatro puertas, patentes a los que entran 
y salen, una semefanza del mundo, aun cuando hallaren lo que 
dicen sobre Jano bifronte. Esta semejanza no se halla a lo me¬ 
nus en la boca del hombre, a no ser que venga Neptuno y alar- 
gne nn pez. en el cpie apareccn, ademas do la boca y de la 
gnrgnfiln, dos ngnllas, una tlereelia y oira izquierda. Y, con 
lodo, iiitigiina alma sul)slrae a csta vanidad por lantas puer¬ 
tas, do no ser la (pie oyc a la Verdad, que dice: Yo soy la 
pucrta. 

ticum. Quid autem hoc ad animam, quid ad vitam aeteruam? Propter so¬ 
las salivas colatur hie deus, quibus partim glutiendis, partiin exspuendis, 
sub caelo palati utraque panditur ianua. Quid est porro absurdius, quam 
in ipso mundo non invenire duas ianuas ex adverso sitas, per quas vel 
admittat ad se aliquid intro, vel emittat a se foras; et de nostro ore et 
gutture, quorum similitudinem mundus non habet, velle mundi simulacrum 
componere in lano, propter solum palatum, cuius similitudinem lanus non 
habet? Cum vero eum faciunt quadrifrontem et lanum geminum appel¬ 
lant, ad quatuor mundi partes hoc interpretantur, quasi aliquid spectet 
mundus foras, sicut per omnes facies lanus. Deinde, si lanus est mundus, 
et mundus quatuor partibus constat, falsum est simulacrum lani bifron- 
lis; ant si propterea verum est, quia etiam nomine Orientis et Occldentis 
totus solet mundus intelligi, numquid cum duas partes alias nominamus 
Septemtrionis et Austri, sicut ilium quadrifrontem dicunt geminum lanum, 
ila quisquam geminum dicturus est mundum? Non habent omnino unde 
quatuor ianuas, quae intrantibus et exeuntibus pateant, interpretentur ad 
mundi similitudinem; sicut de bifronte quod dicerent saltern in ore homi- 
Tiis invenerunt; nisi Neptunus forte subveniat et porrigat piscem, cui prae- 
ter hiatum oris et gutturis etiam dextra et sinistra fauces patent. Et ta- 
rnen banc vanitatem per tot ianuas nulla effugit anima, nisi quae audit 
Veritatem dicentem. Ego sum ianua^. 
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CAPiTULO IX 

PoDER PE Jupiter en parangon con Jano 

1. Digannos a quien quieren que entendamos por Jove, 
conocido tainbien por el nombre de Jupiter. Es, dicen, el dios 
del que penden las causas de cuanto se hace en el mundo. 
ICuania grandeza encierra esto! Virgilio lo expresa en aquellos 
conocidisimos versos: 

jFeliz quien haya podido coiiocer las razones de las cosas! 

Mas (ipor que se le antepone Jano? Respondanos a esto aquel 
agudisimo y doctisimo varon. «Porque bajo el poder de Jano, 
dice, estan los principios, y bajo el poder de Jupiter los fines. 
Con razon, pues, se tiene a Jupiter por rey de todos. Los fi¬ 
nes aventaian a los principios, porque, aunque los principios 
precedan en tiempo, los fines son superiores en dignidad». Se 
diria esto con razon si se distinguieran en las acciones los prin¬ 
cipios y los fines de su desarrollo. Asi, el partir es el origen 
de un acto, y el llegar es el termino; el comenzar a aprender es 
el principio, y la captacion de la doctrina es el fin, Y asi de 
todo lo demas. En general, lo primero son los principios, y la 
perfeccion, los fines. Este punto quedo ya ventilado entre Jano 
y Termino. 

Pero las causas asignadas a Jupiter son eficientes, no efec- 
tos, y es imposible de todo punto, en el orden del tiempo, que 
les precedan los hechos o los principios de los hecbos. Siempre 


1 


CAPUT IX 


De Iovis potestate, atque eiusdem cum Iano comparatione 


1. lovem autem, qui etiam lupiter dicitur, quern velint intelligi, expo- 
nant. Deus est, inquiunt, babens potestatem causarum, quibus aliquid fit 
in mundo. Hoc quam magnum sit. nobilissimus Virgilii versus ille testatur:. 

Felix qni potuit rermn eog'nof^cere causas 


Sed cur ei praeponitur lanus. hoc nobis vir ille acutissimus doctissimusque 
respondeat. «Quoiiiam penes lanum, inquit, sunt prima, penes lovem sum- 
ma. Merito ergo rex omnium lupiter habetur. Prima enim vincuntur a 
summis: quia licet prima praecedant tempore, summa superant dignita- 
te». Sed recte hoc diceretur, si factorum prima discernerentur et summa: 
sicut initium factl est proficisci, summum pervenire; initium facti incoep- 
tio discendi, summum perceptio doctrinae: ac sic in omnibus prima sunt 
initia, summique sunt fines. Sed iam hoc negotium inter lanum Termi- 
numqne discussum est. Causae autem quae dantur lovi, efficientia sunt, 
non effecta; neque ullo mode fieri potest, ut vel tempore praeveniantur a 

2 Georg. 1,2 v. 4 ^ 0 . 
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es primero la causa que el efecto [17]. Por tanlo, si perteiiecen 
a Jano los principios de los hechos, no son anlcriores a las 
causas eficientes, que atribuyen a Jupiter. Del misino tnodo que 
nada se hace sin una causa, de ese mismo nada se incoa para 
hacerse sin que preceda una causa eficiente [18]. En realidad 
de verdad, si a este dios, bajo cuyo poder estan las causas de 
todas las naturalezas becbas y de las cosas naturales, llaman 
Jupiter los pueblos y le rinden culto con tamanas injurias y 
con tan crueles acusaciones, se atan con mas ne^ro sacrilegio 
que si no lo tuvieran por dios. De donde se deduce que es pre- 
ferible llamar Jupiter a uno cualquiera digno de tan torpes 
y de tan flagiciosos honores a llamar dios a uno que truena 
y adultera, a uno que rige todo el mundo y se desliza en tales 
estupros, a uno que tiene en su poder las causas supremas de 
todas las naturalezas y de las cosas naturales y que no tiene 
las causas buenas de sus acciones. La razon es que blasfeman 
con esa vana y supuesta ficcion. (Asi se present© a Saturno 
una piedra, que devoro en luear de su hiio.) 

2. Ahora pregunto: <iQue lugar se asigna a Jupiter entre 
los dioses, si Jano es el mundo? Varron definio a los dioses 
verdaderos como el alma del mundo y sus partes. De donde se 
sigue que lo que no es esto, no es en realidad, segiin el, dios. 
^'.Llamaran por ventura a Jupiter alma del mundo, de forma 
que Jano sea su cuerfm, eslo es, el mundo visible? Si dicen 
(!s((), no iiuy razon para nombrar a Jano dios, porque el cuerpo 
del mundo no es dios ni scguii ellos, sino el alma del mundo 
y sus partes. Esto se deduce tambien de lo tan claramente dicho 
por Varron, que piensa que dios es el alma del mundo y que 
el mundo es dios, pero que, asi como el hombre sabio, constan- 


factis initiisve factorum. Semper enim prior est res quae facit, quam ilia 
quae fit. Quapropter si ad lanum pertinent initia factorum, non ideo 
priora sunt efficientibus causis, quas lovi tribuunt. Sicut enim nihil fit, 
ita nihil inchoatur ut fiat, quod non faciens causa praecesserit. Hunc sane 
deum, penes quern sunt omnes causae factarum omnium naturarum natu- 
raliumque rerum, si lovem populi appellant, et tantis contumeliis tamque 
scelestis criminationibus colunt, tetriore sacrilegio sese obstringunt, quam 
si prorsus nullum putarent deum. Unde satius esset eis alium aliquem lovis 
nomine nuncupare, dignum turpibus et flagitiosis honoribus, supposito vano 
figmento quod potius blasphemarenl (sicut Saturno dicitur suppositus la¬ 
pis, quern pro filio devoraret), quam istum deum dicere et tonantem et 
adulterantem, et totum mundum regentem et per tot stupra diffluentem, 
et naturarum omnium naturaliumque rerum causas summas habentem et 
suas causas bonas non habentem. 

2. Deinde quaero, quern iam locum inter deos huic lovi tribuant, si 


lanus est mundus. Deos enim veros animam mundi ac partes eius iste 
definivit: ac per hoc quidquid hoc non est, non est utique secundum istos 
verus deus. Num igitur ita dicturi sunt lovem animam mundi, ut lanus 
.sit corpus eius, id est iste visibilis mundus? Hoc si dicunt, non erit querai 


aduiodum lanum deum dicant; mioniam mundi cornvis non e^t deus vel 
secundum ipsos, sed anima mundi ac partes eius. Unde apertissime idem 
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«](> de alma y de cuerpo, se le llama sabio por el alma, asi 
al mundo se le llama dios por el alma, aunque consta tambien 
de alma y de cuerpo. Kn consecuencia, el cuerpo solo del mun- 
do no es dios, sino o sola su alma, o el cuerpo y el alma junta- 
mente, con tal que se salve que es dios no por el cuerpo, sino 
por el alma. Si Jano es el mundo y Jano es dios, ihan de decir 
acaso que Jupiter es una parte de Jano, para que pueda ser 
dios? Mas bien siielen atribuir a Jupiter el universo entero. 
Asi se lee: 

Todo esta lleno de Jupiter. 

Consiguientemente, para que Jupiter sea dios, y principalmen- 
te para que pueda ser rey de los dioses, no pueden imaginar 
que es otro que el mundo, a fin de que reine sobre los de- 
mas dioses, segun ellos, partes suyas. En pro de esta sentencia, 
Varron cita unos versos de Valerio Sorano [19], tornados del 
libro que escribio Sobre el culto de los dioses. Esos versos sue- 
nan asi: 

i 

Jupiter, todopoderoso, progenitor de los reyes, de las cosas y de 
los dioses, y progenitora de los dioses, dios unico y todos los dioses. 

El los expone en este libro. Se lo imagina varon que emite el 
semen y mujer que lo recibe. Y Jupiter asi es el mundo, y el 
emite de si las semillas todas y en si las recibe. «Por esta razon, 
dice, llamo Sorano a Jupiter progenitor y progenitora, y no 
con menos razon dijo que es uno mismo, unico y todo, porque 
el mundo es uno, y en este uno estan todas las cosas». 

dicit, deum se arbitrari esse animam mundi, et hunc ipsum mundum esse 
deum: sed sicut hominem sapientem, cum sit ex animo et corpore, tamen 
ex animo dici sapientem; ita mundum deum dici ab animo, cum sit ex 
animo et corpore. Solum itaque mundi corpus non est deus: sed aut sola 
anima eius, aut simul corpus et animus; ita tamen ut non sit a corpore, 
sed ab animo deus. Si ergo lanus est mundus, et deus est lanus, numquid 
lovem ut deus esse possit, aliquam partem lani esse dicturi sunt? Magis 
enim lovi universum solent tribuere: unde est, 

lovis omnia i>Iena. 

Ergo et lovem, ut deus sit, et maxime rex deorum, non alium possunt 
existimare quam mundum; ut diis caeteris secundum istos suis partibus 
regnet. In banc sententiara etiam quosdam versus Valerii Sorani exponit 
idem Varro, in eo libro quem seorsum ab istis de cultii deorum scripsit; 
qui versus hi sunt: 

luppiter omnipotens, rejjum reruvnquc deuiiique 

Progenitor, genitrixque deum, deus unus, et omnes. 

Exponuntur autem in eodem libro, ita ut eum marem existimarent, qui 
semen emitteret, feminam quae acciperet; lovemque esse mundum, et eum 
omnia semina ex se emitlere, et in se recipere: «Qua causa, inquit, scrip¬ 
sit Soranus, lupiter progenitor genitrixque: nec minus cum causa unum 
et omnia idem esse: mundus enim unus, et in eo uno omnia sunt». 
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CAPITULO X 

6Es razonable la distincion entre Jang y Jupiter? 

Siendo Jano el mundo, y siendo el mundo Jupiter, y siendo 
uno y otro el mundo, <ipor que son dos, Jano y Jupiter? <iPor 
que tienen templos distintos, diversos altares, distintos ritos y 
desemejantes estatuas? Si es precisamente porque es una la 
virtud de los principios y otra la de las causas, tomando aquella 
el nombre de Jano y esta el de Jupiter, pre^unto: Si un hom- 
bre tuviera sobre cosas diferentes dos poderes o dos artes, por 
ser distinta la virtud de cada una, <ipor eso se dirian dos jue* 
ces o dos artifices? De igual modo, porque el Dios uno tenga 
poder sobre los principios y sobre las causas, itenemos nece- 
sariamente por eso que pensar que el es dos dioses, por ser 
dos cosas los principios y las causas? Si esto lo consideran 
razonable y justo, digan tambien que Jupiter es tantos dioses 
cuantos son los sobrenombres que le dieron por sus muchos 
poderes. Nadie puede dudar que son muchas y diferentes las 
cosas de que le dieron nombres. Voy a citar algunos ejemplos. 


CAPUT X 

An Iani et Iovis recta discretio sit 

Cum ergo et lanus mundus sit, et lupiter mundus sit, unusque sit mum 
dus, quare duo dii sunt, lanus et lupiter? quare seorsus habent terapla, 
seorsus aras, diversa sacra, dissimilia simulacra? Si propterea quod alia 
vis est primordiorum, alia causarum, et ilia Iani, ilia Iovis nomen accepit; 
numquid si unus homo in diversis rebus duas habeat potestates aut duas 
artes, quia singularum diversa vis est, ideo duo indices aut duo dicuntur 
artifices? Sic ergo et unus Deus, cum ipse habeat potestatem primordio¬ 
rum, ipse causarum, num propterea ilium duos deos esse necesse est puta- 
ri, quia primordia causaeque res duae sunt? Quod si hoc iustum putant, 
etiam ipsum lovem tot deos esse dicant, quotquot ei cognomina propter 
multas potestates dederunt: quoniam res omnes, ex quibus ilia cognomina 
sunt adhibita, multae atque diversae sunt; ex quibus pauca commemoro. 
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CAPITULO XI 

SOBRENOMBRES DE Jfd'ITER QUE HACEN REFERENCIA NO A MUCHOS 

DKksES, SINO a UNO Y MISMO 

Llamaronie Vencedor, Invicto, Socorredor, Impulsor, Esta- 
tor, CeDti])eda, Supinal, Tigilo, Almo, Rumino y otras muchas 
cosas quo seria prolijo enumerar. Estos nombres los impusie- 
ron a un solo dies por causas y poderes diversos. Con todo, 
por tantas cosas no le forzaron a que fuera tambien tantos die¬ 
ses. Porque todo lo vencia y porque nadie le vencia; porque 
socorria a los necesitados y porque tenia el poder de impeler, 
de estar de pie, de mantener y de derribar; porque sostenia y 
contenia el mundo como un puntal; porque alimentaba todas 
las cosas y porque con la teta, esto es, con la mama, criaba 
los animales, le dieron todos aquellos nombres. Entre ellos, 
como hemos hecho notar, hay cosas grandes y cosas pequenas, 
y, sin embargo, se refiere que unas y otras las hace uno solo. 
Tengo para mi que las causas y los principios de las cosas, por 
las que quisieron que un solo mundo fuera dos dieses, Jupiter 
y Jano, estan mas cercanas entre si que el contener el mundo y 
dar el pecho a los animales. Con todo, por estas dos funciones 
tan infinitamente distantes entre si en virtud y en dignidad, no 
se vio constrenido a ser dos dioses, sino un solo Jupiter, llama- 
do por aquella Tigilo, y por esta, Rumino. No quiero anadir 
que dar el pecho a los animales mamiferos pudo estar mas 
conforme con la decencia de Juno que con la de Jupiter, ma- 


CAPUT XI 

I * 

De cognominirus Iovis, quae non ad multos deos, sed ad unum 

EUMDEMQUE REFERUNTUR 

Dixerunt eum Victorem, Tnvictum, Opitulum, Impulsorem, Statorem, 
Centumpedam, Supirialem, Tigillum, Almum, Ruminum, et alia quae pei- 
sequi longum est. Haec autem cognomina imposuerunt uni deo propter 
causas potestatesque diversas, non tamen propter tot res etiam tot decs 
eum esse coegerunt: quod omnia vinceret, quod a nemine vinceretur, quod 
opem indigentibus ferret, quod haberet impellendi, statuendi, stabiliendi, 
resupinandi potestatem, quod tanquam tigillus mundum contineret ac susti- 
neret, quod aleret omnia, quod ruma, id est mamma, aleret animalia. In 
his, ut advertimus, quaedam magna sunt, quaedam exigua; et tamen unus 
utraque facere perhibetur. Puto inter se propinquiora esse causas rerum 
atque primordia, propter quas res unum mundum duos deos esse volue- 
runt, lovem atque lanum, quam continere mundum et mammam dare ani- 
malibus: nec tamen propter haec duo opera tarn longe inter se vi et dig- 
nitate diversa, duo dii esse compulsi sunt; sed unus lupiter, propter illud 
Tigillus, propter illud Ruminus appellatus est. Nolo dicere, quod animali- 
bus mammam praebere sugentibus magis lunonem potuit decere, quam 
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xime sabiendo que existe, ademas, la diosa Rumina, que le 
prestaria ayuda y servicio en esta obra. Me imagino una res- 
puesta posible por parte de ellos. La misma Juno, repHcaran, 
no es otra cosa que Jupiter, segun los versos de Valerio So- 
rano, que dicen: 

Jupiter, todopoderoso, progenitor de los reyes, de las Gosas y de 
los dioses, y progenitora de los dioses. 


(iPor que se le llamo Rumino, siendo asi que los que lo cori- 
sideren con detencion hallaran que existe tambien la diosa 
Rumina? Si, en efecto, era indigno de la mai’estad de los dio¬ 
ses que en una sola espiga uno cuidara de los nudillos y otro 
de los foHculos, Icuanto mas lo sera que dos dioses, de los 
cuales uno es Jupiter, rey de todos ellos, ejerzan su poder sobre 
una cosa tan infima como es la lactancia de los animales! Esto 
no lo hace siquiera con su esposa, sino con no se que plebeya 
Rumina, porque es el mismo Rumina y quiza Rumino para los 
mamiferos machos v Rumina para las hembras. Yo diria que 
no querian dar a Jupiter nombre femenino, si no fuera que en 
aquellos versos se lee: Progenitor y progenitora. Entre sus mu- 
chos sobrenombres he leido tambien que se le llama Pecunia, 
diosa que hallamos entre aquellos pequehos arrendadores, y de 
la que hicimos mencion en el libro IV. Pero, siendo asi que 
varoiK's y tniiieres tienen dinero, ('.])or que no se le llama Pecu¬ 
nia y IN'ciinio, como llumimi y Rumino? Estiidienlo ellos. 


lovem: praesertim cum esset etiam diva Rumina, quae in hoc opus adiu- 
torium illi famulatumve praeberet. Cogito enim posse responderi, et ipsam 
lunonem nihil aliud esse quam lovem, secundum illos Valerii Sorani ver¬ 
sus, ubi dictum est: 

luppiter omnipotens, regum rerumque deumquo 
Progenitor, genitrixque deum. 


Quare ergo dictus est et Ruminus, cum diligentius fortasse quaerentibus 
ipse inveniatur esse etiam ilia diva Rumina. Si enim maiestate deorum 
recte videbatur ihdignum, ut in una spica alter ad curam geniculi, altera 
ad folliculi pertineret; quanto est indignius unam rem infimam, id est ut 
mammis alantur animalia, duorum deorum potestate curari, quorum sit 
unus Jupiter, rex ipse cunctorum; et hoc agat non saltern cum coniuge 
sua, sed cum ignobili nescio qua Rumina, nisi quia ipse est etiam ipsa 
Rumina; Ruminus fortassfe pro sugentibus maribus, Rumina pro feminis? 
Dicerem auippe noluisse illos lovi femininum nomen imponere, nisi et in 
illis versibus Progenitor genitrixque diceretur; et inter alia eius cogno¬ 
mina legerem, quod etiam Pecunia vocaretur, quam deam inter illos mi- 
nuscularios invenimiis, et in quarto libro commemoravimus Sed cum et 
mares et feminae habeant pecuniam, cur non et Pecunia et Pecimius ap* 
pellatus sit, sicut Rumina et Ruminus, ip.si viderint. 
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iQue es Genio? «Un dios que es preposito y tiene la virtud 
de engendrar todas las cosa.s». <iQue otro creen que tiene esta 
virtud que el mundo, al (|uc se dijo: «Jupiter, progenitor y pro- 
genitora» ? Y como en olro lugar dice que Genio es el alma ra- 
cional de cada liotnlnc y que por eso tiene cada uno la suya, 
asegurando que lal alma del mundo es dios, parece dar a en- 
tender que el alma del mundo es una especie de Genio univer¬ 
sal. Este es cl Ilamado Jupiter, porque, si todo Genio es dios 
y el alma de cada hombre es Genio, siguese que el alma de 
cada 1)ombre es dios. Y si esta absurda consecuencia se ven 
obligados a rechazarla, resta que llamen propia y excelente- 
mente Genio al dios al que llaman alma del mundo, y, por tan- 
to, a Jupiter. 


CAPITULO XIV 

Oficios de Mercuric y de Marte 

No hallaron modo de referir a Mercurio y a Marte a algu- 
gunas partes del mundo y a las operaciones de Dios sobre los 
elementos. Esta es la razon que les movio a ponerlos al frente 
oor lo menos de las obras de los hombres, como ministros de 
a palabra y de la guerra. Si el poder de Mercurio se extiende 
a la palabra de los dioses, senorea tambien al rey de los dioses, 
si es que Jupiter habla segun su arbitrio o si recibio de el la 
facultad de hablar. Sin duda esto es un absurdo. Si, empero, 
se dice que se le atribuye solo poder sobre la palabra humana, 

Genius? «Deus, inquit, qui praepositus est ac vim habet omnium reruni 
gignendarum». Quern alium banc vim habere credunt, quam mundum, 
cui dictum est, «Iupiter progenitor genitrixque?» Et cum alio loco Ge- 
nium dicit esse uniuscuiusque animum rationalem, et ideo esse singulos 
singiilorum, talem aulem mundi animum deum esse: ad hoc idem utique 
revocat, ut tanquam universalis genius ipse mundi animus esse credatur. 
Hie est igitur quern appellant lovem. Nam si omnis genius deus, et omnis 
Hri animus genius, sequitur ut sit omnis viri animus deus: quod si et 
ipsos abhorrere absurditas ipsa compellit. restat ut eurn singulariter et 
excellenter dicant deum genium, quern dicunt mundi animum, ac per 
hoc lovem. 


CAPUT XIV 
De Mercurii et Martis officiis 

Mercurium vero et Martem quomodo referrent ad aliquas partes mundi 
et opera Dei, quae sunt in dementis, non invenerunt; et ideo eos saltern 
operibus hominum praeposuerunt. sermocinandi et belligerandi adminis- 
tros. Quorum Mercurius si sermonis etiam deorum potestatem geri, ipsi 
quoque regi deorum dominatur, si secundum eius arbitrium lupiter loqui¬ 
tur, aut loquendi ab illo accepit facultatem: quod utique absurdum est. 
Si aulem illi humani tantum sermonis potestas tributa perhihetur, non 
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no es creible que Jupiter se baj ara voluntariamente a dar el 
pecho, no solamente a los ninos, sino tambien a los animales, 
por lo que recibio el nombre de Rumino, y no quisiera hacerse 
cargo de nuestra palabra, por la que aventajamos a las bestias. 
Por tanto, Mercurio es el mismisimo Jupiter. Si se quiere iden- 
tificar a Mercurio con la palabra, si Mercurio, digo, es la pala¬ 
bra misma, por propia confesion, no es dios. Esta identificacion 
se funda en las interpretaciones que se dan de el. (Se dice 11a- 
mado Mercurio porque corre en medio, al igual que la palabra 
corre media entre los hombres. Por esta razon en griego se 
llama Hermes, porque palabra, o la interpretacion que se da de 
la misma, se dice epprivsia. De ahi le viene tambien el que pre- 
sida las mercaderias, porque entre los que venden y los que 
compran media la palabra. Sus alas en la cabeza y en los pies 
significan que la palabra vuela como el ave por los aires. Se le 
llama tambien nuncio, porque mediante la palabra se expresan 
los pensamientos.) Mas, por hacer dioses a los que no son ni 
demonios, suplicando a espiritus inmundos, son poseidos por 
los que no son dioses, sino demonios. 

De igual modo, porque no pudieron asignar a Marte algun 
elemento o parte del mundo donde ejerciera sus funciones, de 
cualesquiera naturaleza que sean, dijeron que es el dios de la 
guerra. Y la guerra es obra de los hombres y no optable para 
ell os. Si la Fclicidad diera paz perpctua, Marte no tuviera nada 
que hacer. Y lojala fuera Mario la guerra, como os Mercurio 
la palabra! Porque seria tan claro que no es dios, como que no 
lo es la guerra que ni falsamente se llama dios. 


est credibile ad lactandos mamma, non solum pueros, sed etiam pecora, 
unde Ruminus cognominatus est. lovem descendere voluisse, et curam 
nostri sermonis, quo pecoribus antecellimus, ad se pertinere noluisse: ac 
per hoc idem ipse est lovis atque Mercurius. Quod si sermo ipse dicitur 
esse Mercurius, sicut ea quae de illo interpretantur, ostendunt (nam ideo 
Mercurius, quasi medius currens dicitur appellatus, quod sermo currat 
inter homines medius; ideo 'Eppifis graece, quod sermo vel interpretatio, 
quae utique ad sermonem pertinet, Ippriveia dicitur; ideo et mercibus 
praeesse, quia inter vendentes et ementes sermo fit medius; alas eiiis in 
capita et pedibus significare volucrem ferri per aera sermonem; nuntium 
dictum, quoniam per sermonem omnia cogitata enuntiantur): si ergo 
Mercurius ipse sermo est, etiam ipsis confitentibus, deus non est. Sed 
cum sibi deos faciunt eos, qui nec daemones sunt, immundis supplicando 
spiritibus, possidentur ab eis qui non dii, sed daemones sunt. Item quia 
nec Marti aliquod elementum vel partem mundi invenire potuerunt, ubi 
ageret opera qualiacumque naturae, deum belli esse dixerunt, quod opus 
est hominura, et optabile eis non est. Si ergo pacem perpetuam Felicitas 
daret. Mars quid ageret non haberet. Si autem ipsum bellum est Mars, 
sicut sermo Mercurius; utinam quam manifestum est quod non sit deus, 
tarn non sit et bellum quod vel falso vocetur deus. 
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CAnruLO XV 

Algunas ESi’itr;i,iAs a las que los paganos dieron 

I.o.s NOMBRES DE LOS BIOSES 

Quiza cslos dioses scan las estrellas a las que dieron sus 
nombrrs, porque a una estrella llaman Mercuric, y a otra, 
Marie. I’cro hay tambien alii una, ilamada Jupiter, y, sin era- 
bai'i^o, para ellos Jupiter es el mundo. AlH esta tambien la Ila¬ 
mada Saturno, y, sin embariro, le dan una no pequena funcion, 
a saber, la de todas las semillas. Alii se halla tambien la mas 
resplandeciente de todas, Ilamada por ellos Venus, y, con todo, 
quieren que sea ademas la Luna. Contienden entre si sobre una 
ful^entisima estrella, como Juno y Venus sobre la manzana de 
oro [23]. Unos sostienen que el Lucero [24] es de Venus, y 
otros, que es de Juno. Pero, como de costumbre, vence Venus, 
porque son muchos mas los que atribuyen esa estrella a Venus. 
Apenas se encuentra ya quien opine en contrario. ^Quien no 
soltara una carcafada al oir que Jupiter es el rey de los dioses 
y ver que su estrella queda tamanica ante el resplandor de la 
de Venus? Tanto debio superar aquella en fulgor a las demas, 
cuanto supera Jupiter en poder a todos. Contestan que aparece 
asi precisaraente porque lo que aparece mas obscuro esta mas 
arriba y mucho mas separado de la tierra. Si a di^nidad mayor 
corresponde lugar mas elevado, 6 por que Saturno esta alii mas 
elevado que Jupiter? <iEs acaso porque la vanidad de la fabula 
que hace a Jupiter rey no pudo lle^ar hasta los astros, y lo que 


CAPUT XV 

De stellis quibusdam, quas Pagani deorum suorum nominibus 

NUNCUPARUNT 

Nisi forte illae stellae sunt hi dii, quas eorum appellavere nominibus: 
nam stellam quamdam vocant Mercurium, quamdam itidem Martem. Sed \ 
ibi est et ilia quam vocant lovem; et tamen eis mundus esl lovis: 
ibi qiiam vocant Saturnum; et tamen ei praeterea dant non parvam 
substantiam, omnium videlicet seminum: ibi est et ilia omnium claris- 
sima, quae ab eis appellatur Venus; et tamen eamdem Venerem esse 
etiam Lunam volunt: quamvis de illo fulgentissimo sidere apud eos tan- 
quam de malo aureo luno Venusque contendant. Luciferum enim quidam 
Veneris, quidam dicunt esse Iimonis; sed, ut solet, Venus vincit. Nam 
multo plures earn stellam Veneri tribuunt, ita ut vix eorum quisquam re- 
periatur, qui aliud opinetur. Quis autem non rideat, cum regem omnium 
lovem dicant, quod Stella eius ab Stella Veneris tanta vincitur claritate? 
tanto enim esse debuit caeteris ilia fulgentior, quanto est ipse potentior. 
Respondent ideo sic videri, quia ilia quae putatur -obscurior, superior est 
atque a terris longe remotior. Si ergo superiorem locum maior dignitas 
meruit, quare Saturnus ibi est love superior? an vanitas fabulae, quae 
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no consiguio Saturno en su reino ni en el Capitolio [25] se le 
permitio obtenerlo en el cielo? Ademas, <ipor que a Jano no se 
le asigno ninguna estrella? Si es porque es el mundo y todas es- 
tan en ei, tarabien Jupiter es el mundo, y, sin embargo, la tiene, 
<iPor Ventura este se las compuso como pudo y, por una es¬ 
trella que no tiene entre los astros, se agencio tantas caras en 
la tierra? Si solo las estrellas son suficientes para considerar 
a Mercurio y a Marte por dioses, teniendo aquellas por partes 
del itiundo para elio, ya que en realidad la palabra y la guerra 
no son partes del mundo, sino actos de los hombres, <ipor que 
a Aries y a Tauro, a Cancer y a Escorpion y a las demas que 
enumeran entre los signos celestes no les dedicaron ni altares, 
ni sacrificios, ni temp los, ni les hicieron dioses, si no de los 
selectos, siquiera de aquellos que tuvieron por cuasi-plebeyos? 
Sabido es que estan compuestos no de una estrella, sino de 
muchas, y que, segun dicen ellos, estan colocados mas arriba 
en el alto cielo, donde un movimiento mas constaiite da a los 
astros un curso fijo. 

CAPITULO XVI 

Apolo, Diana y demas dioses selectos que quisieron fueran 

PARTES DEI. MUNDO 

A Apolo, aunque lo quiercn adivino y medico, sin embargo, 
para colocarlo en alguna parte del mundo, dijeron que es el 
sol; y de igual suerte Diana, su hermana, la lima y la presiden- 

regem lovem facit, non potuit usque ad sidera pervenire; et quod non 
valuit Saturnus in regno suo, neque in Capitolio, saltern est permissus 
obtinere in caelo? Quare autem lanus non accepit aliquam stfellam? Si 
propterea quia mundus est, et omnes in illo sunt; et lovis mundus 
est, et habet taraen. An iste causam suam composuit ut potuit, et pro 
una Stella quam non habet inter sidera, tot facies accepit in terra? 
Deinde si propter solas Stellas Mercurium et Martem partes mundi 
putant, ut eos deos habere possint, quia utique sermo et bellum non 
sunt partes mundi, sed actus hominum; cur Arieti et Tauro et Can- 
cro et Scorpion! caeterisque huiusmodi, quae caelestia signa nume- 
rant, et stellis non singulis, sed singula pluribus constant, superiusque 
istis in summo caelo perhibent collocata, ubi constantior motus iiierra- 
bilem meatum sideribus praebet, nullas aras, nulla sacra, nulla templa 
fecerunt; nec deos, non dico inter hos selectos, sed ne inter illos quidem 
quasi plebeios habuerunt? 


CAPUT XVI 

De Apolline et Diana caeterisque selectis diis, qoos partes mundi 

ESSE VOLUERUNT 

Apollinem quamvis divinatorem et medicum velint, tamen ut in aliqua 
parte mundi statuerent, ipsum etiam solem esse dixerunt; Dianamque ger- 
inanam eius similiter lunam et viarum praesidem. Unde et virginem volunt, 
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I/I (Ic los caminos. Esta es la razon de que la hagan tambien 
virgen. Dan, ademas, flechas a uiio y a otra, porque estos dos 
astros lanzan sus rayos desde el cielo a la tierra. Desean que 
Vulcano sea el fuego del mundo, que Neptuno sea las aguas 
del universe y que Ditis [26j padre, o sea Oreo, sea la parte 
terrena e infima del mundo. A Libero y a Ceres los ponen al 
frente de las semillas, a aquel de las masculinas y a esta de las 
femeninas, o a aquel de las humedas y a esta de las secas. Todo 
esto hace referencia, sin duda, a Jupiter, o sea al mundo, que 
por eso se le ilamo progenitor y progenitora, porque emite de si 
todas las semillas y las recibe todas en si. Y esto, aunque quie- 
ren tambien que Ceres sea la gran Madre, que dicen que no es 
otra que la tierra y que a la vez es tambien Juno. Por esa razon 
le atribuyen las causas segundas, aun cuando se Ilamo a Jupiter 
progenitor y progenitora de los dioses porque, segun ellos, 
Jupiter es el mundo entero. Minerva dijeron que es o la parte 
superior del cielo o la luna, porque la pusieron al frente de las 
artes humanas y no hallaron ni una estrella donde colocarla. 
Vesta pasa por la mas grande de las diosas cabalmente porque 
es la tierra, aunque creyeron que debia deputarse a ella el fue- 
go mas ligero del mundo, que se emplea en los usos ordinaries 
de los hombres, no el mas violento, cual es el de Vulcano. Por 
este motive pretenden que todos estos dioses selectos scan el 
mundo: unos, el mundo universe; otros, partes de el. El mundo 
entero es, por ejemplo, Jupiter; partes de el son Genio, la gran 
Madre, el Sol y la Luna, o por mejor decir, Apolo y Diana. 
Unas veces hacen a un solo dios muchas cosas, y otras, a una 
sola cosa muchos dioses. Ejemplo de un solo dios muchas cosas 


quod via nihil pariat: et ideo ambos sagittas habere, quod ipsa duo sidera 
de caelo radios terras usque pertendant. Vulcanum volunt ignem mundi, 
Neptunum aquas mundi, Ditem patrem, hoc est Orcum, terrenam et infi- 
mam partem mundi. Liberum et Cererem praeponunt seminibus, vel ilium 
mascub'nis. illam femininis; vel ilium liquori, illam vero ariditati semi- 
num. Et hoc utique totum refertur ad mundum, id est ad lovem, qui 
piopterea dictus est Progenitor genitrixque, quod omnia semina ex se 
emitteret, et in se reciperet. Quandoquidem etiam Matrem magnam earn- 
dem Cererem volunt, quam nihil aliud dicunt esse quam terram, eamque 
perhibent et lunonem. Et ideo ei secundas causas rerum tribuunt: cum 
tamen lovi sit dictum, Progenitor genitrixque deum: quia secundum eos 
totus ipse mundus est lovis. Minervam etiam, quia earn humanis artibus 
praeposuerunt, nec invenerunt vel stellam ubi earn ponerent, eamdem vel 
summum aethera vel etiam lunam esse dixerunt. Vestam quoque ipsam 
propterea dearum maximam putaverunt, quod ipsa sit terra; quamvis 
ignem mundi leviorem qui pertinet ad usus hominum faciles, non vio- 
lentiorem qualis Vulcani est, ei deputandum esse crediderunt. Ac per 
hoc omnes istos selectos deos hunc esse mundum volunt, in quibusdam 
universum, in quibusdam partes eius; universum sicut lovem; partes eius, 
ut Genium, ut Matrem magnam, ut Solem et Lunam, vel potius Apollinem 
et Dianam. Et aliquando unum deum res plures, aliquando unam rem 
deos plures faciunt. Nam unus deus res plures sunt, sicut ipse lupiter: 
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lo tenemos en Jupiter. Jupiter es tenido y predicado, primero 
como el mundo universe, luego como el cielo solo, y, por ulti- 
nio, es tambien una estrella. Asimismo, Juno es senora de las 
causas segundas, Juno es el aire, Juno es la tierra y, si venciere 
a Venus, Juno es estrella. De igual modo, Minerva es el eter 
superior y Minerva es la luna, que creen estar en el mas bajo 
lirnite del eter. Ejemplos de que a una sola cosa la hacen varios 
dioses lo tenemos primero en Jano, que es el mundo, y el mun¬ 
do es a la vez Jupiter. Tambien se da esto con Juno, que es la 
tierra, y la tierra es tambien la gran Madre, y lo es Ceres. 

CAPITULO XVII 

VaRRON MISMO da como AMBIGUAS SUS OPINIONES 

SOBRE LOS DIOSES 

s. 

Estas cosas que mencione por via de ejemplo no explican 
las demas, antes las complican. Segun la parte de que soplare 
el viento de su errabunda opinion, asi saltan y resaltan de aca 
para alia y de alia para aca, de forma que el propio Varron 
prefiere dudar de todo a afirmar algo. A1 finalizar el libro pri¬ 
mero de los tres ultimos sobre los dioses ciertos, al comenzar a 
lial)lar on el libro siguienle sobre los dioses inciertos, escribe: 
«No doben censurartuo }>or poner en esle librito como dudosas 
las opiniones sobre los dioses. El que crea que conviene y que 
es posible enjuiciarlas, pruebe hacerlo cuando lo hava oido. Yo 
tomare el camino mas corto, que es revocar a duda lo que dije 
en el libro primero y no encaminar por veredas de certeza lo 


et mundus enim totus lupiter, et solum caelum lupiter, et sola Stella 
lupiter habetur et dicitur. Itemque luno secundarum causarum domina, 
et luno aer. et luno terra, et si Venerem vinceret, luno Stella. Similiter 
Minerva summus aether, et Minerva itidem luna, quam esse in aetheris 
infimo limite existimant. Unam vero rem deos plures ita faciunt. Et 
lanus est mundus, et lupiter: sic et luno est terra, et Mater magna, et 
Ceres. 


CAPUT XVII 

Quod etiam ipse Varro opiniones suas de diis pronuntiarit ambicuas 

Et sicut haec, quae exempli gratia commemoravi, ita caetera non ex¬ 
plican t, sed potius implicant; sicut impetus errabundae opinionis impu- 
lerit, ita hue atque illuc, bine atque illinc insiliunt et resiliunt: ut ipse 
Varro de omnibus dubitare, quam aliquid affirmare maluerit. Nam trium 
extremorum primum cum de diis certis absolvisset librum, in altero de 
diis incertis dicere ingressus, ait: «Cum in hoc libello dubias de diis 
opiniones posuero, reprehendi non debeo. Qui enim putabit iudicari opor- 
tere et posse, cum audierit, faciet ipse: ego citius perduci possum, ut in 
prime libro quae dixi in dubitationem revocem, quam in hoc quae perscri- 
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qiie escriba en este». De esta manera hizo incierto no solo este 
de los dioses inciertos, sino tambien el de los ciertos. 

En el libro tercero, sob re los dioses selectos, despues de 
haber prologado cuanto creyo conveniente de la teologia natu¬ 
ral, agrediendo las futilezas y mentirosas locuras de la teologia 
civil, donde no solamente no le guiaba la verdad de las cosas, 
sino que le pcsaba la autoridad de los antepasados, dice: «Es- 
cribire en esLe libro sobre los dioses publicos del pueblo roma- 
no, a los que dedicaron templos y dieron notoriedad, ornando- 
les con mucbos signos. Pero, como advierte Jenofanes Colofo- 
nio [27], expondre que pienso yo sobre esto, no que defiendo, 
porque el opinar es de hombres, y de Dios el saber». Cuando 
va a tratar de instituciones humanas, promote receloso hablar 
de cosas no comprendidas ni arraigadas por una firme creencia, 
sino de cosas opinadas y dudosas. El sabia que existe el mundo, 
que existe el cielo y la tierra; sabia que el cielo esta ornado 
de astros esplendentes y que la tierra es fertil por sus semillas, 
y asi de lo demas. El creia con cierta firmeza de animo que 
toda esta mole y naturaleza la rige y gobierna una cierta fuerza 
invisible y prepotente. Pero no podia afirmar de igual modo 
que Jano sea el mundo, o hablar de Saturno, que, siendo padre 
de Jupiter, vino a ser subdito del que reina, y otras cosas por 
el estilo. 


bam omnia ut ad aliquam dirigam summam». Ita non solum istum do 
diis incertis, sed etiam ilium de certis fecit incertum. In tertio porro isto 
de diis selectis, posteaquam praelocutus est quod ex natural! theologia 
praeloquendum putavit, ingressunis huius civilis theologiae vanitales et in- 
sanias mendaces, ubi eum non solum non ducebat rerum veritas, sed etiam 
maiorum premebat auctoritas: «De diis, inquit, populi Romani publicis, 
quibus aedes dedicaverunt, eosque pluribus signis ornatos notaverunt, in 
hoc libro scribam; sed, ut Xenophanes Colophonius scribit, quid putem, 
non quid contendam, ponam. Hominis est enim haec opinari, Dei scire». 
Rerum igitur non comprehensarum, nec lirmissime creditarum, sed opina- 
tarum et dubitandarum sermonem trepidus pollicetur, dicturus ea quae 
ab hominibus instituta sunt. Neque enim, sicut sciebat esse mundum, esse 
caelum et terrain, caelum sideribus fulgidum, terram seminibus fertilem, 
atque huiusmodi caetera, sicut hanc totam molem atque naturam vi qua- 
dam invisibili ac praepotenti regi atque administrari certa animi stabili- 
tate credebat; ita poterat affirmare de lano, quod mundus ipse esset: 
aut de Saturno invenire, quomodo et lovis pater esset et lovi regnanti 
subditus factus esset, et caetera talia. 
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C APITULO XVII I 


CUAL SEA LA CAUSA MAS CREIBLE INSPIRADORA DEL ERROR DE 

LA PAGANIDAD 

Se da de estos razon mas creible cuando se dice que fueroii 
hombres y que a cada uno de ellos les instituyeron sacrificios 
y solemnidades los que con su adulacion quisieron fueran die¬ 
ses. Tomaron pie para ello de su ingenio, de sus costumbres, 
de sus acciones y de los accidentes de su vida. Esto cundio poco 
a poco en las almas de los hombres semejantes a los demonios 
y avidas de fruslerias. Se divulgo por todas partes, dorandolo 
con las mentiras de los poetas y seduciendoles los espiritus 
falaces. Es mas factible y facil que el impio mozalbete, teme- 
roso de que le matara su impio padre y avido de reinar, arro- 
jara a su padre del reino, que la interpretacion dada por este 
de que Jupiter, hijo, vencio a Saturno, su padre, precisamente 
porque antes es la causa, que pertenece a Jupiter, que la se- 
milla, que pertenece a Saturno. Si esto fuera asi, nunca hu- 
biera sido Saturno anterior ni fuera padre de Jupiter, porque 
siempre la causa de la simierite precede a la simiente misma 
y nunca se engendra de ella. Pero, cuando se afanan por hon- 
rar con inlOTprt^hu’-iones nalurales las vanidades fabiilosas o las 
hazanas <lo los hombres, aun los hombres mas agudos se ven 
en tan estrechas apreturas, que nos obligan a doler tambien su 
vanidad. 


CAPUT XVIII 

Quae credibjlior causa sit, qua error Paganitatis inoleverit 

De quibus credibilior redditur ratio, cum perhibentur homines fuisse, 
et unicuique eorum ab his qui eos adulando decs esse voluerunt, ex eius 
ingenio, moribus, actibus, casibus, sacra et solemnia constituta, atque haec 
paulatim per animas hominum daemonibus similes et ludicrarum rerum 
avidas irrependo, longe lateque vulgata, ornantibus ea mendaciis poeta- 
rum, et ad ea fallacibus spiritibus seducentibus, Facilius enim fieri potuit, 
ut iuvenis impius vel ab impio patre interfici metuens et avidus regni 
patrem pelleret regno, quam id, quod iste interpretatur. ideo Saturnum 
patrem a love filio superatum, quod ante est causa quae pertinet ad 
lovem, quam semen quod pertinet ad Saturnum. Si enim hoc ita esset, 
nimquam Saturnus prior fuisset, nec pater lovis esset. Semper enim semen 
causa praecedit, nec unquam generatur ex semine. Sed cum conantur va- 
nissimas fabulas sive hominum res gestas velut naturalibus interpretatio- 
nibus honorare, etiam homines acutissimi tantas patiuntur angustias, ut 
eorum quoque vanitatem dolere cogamur. 
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CAPITULO XIX 

InTERPRETACIONES EN QUE SE APOYA la RAZON DE DAR CULTO 

A Saturno 

Cuentan, dice, que Saturno solia devorar lo que de el nacia, 
porque las simientes vuelven al lugar de su procedencia. K1 
haberle puesto, en lugar de Jupiter, un terron para que lo tra- 
gase, signilica que los hombres cubrian con sus manos las 
. simientes al principio, es decir, antes de que se inventara la 
labranza. Saturno debio llamarse la tierra, no la semilla. La 
tierra devora en cierto modo lo que engendra, cuando, brota- 
das las semillas, tornan a ser recibidas en ella. El haberle 
puesto un terron en lugar de Jupiter, 6 que tiene que ver con 
que los hombres cubrieron con sus manos la semilla con el 
terron? iPor ventura no es por eso devorado como lo demas 
lo que cubrio la gleba? Dijose esto como si el que pone la 
gleba quitara la semilla, como acaecio cuando, ofreciendo el 
terron a.Saturno, le quitaron a Jupiter. Cubriendo la semilla 
con gleba, se la hace devorar con mas premura. Luego en este 
sentido es Jupiter la semilla, no causa de la semilla, que es lo 
que antes se decia. Mas 6 que haran los hombres que, al inter¬ 
pretar cosas bobas, no encuentran que decir sabiamente? Tiene 
una hoz, ahade, para la agricultura. Es verdad que, cuando el 
reinaba, no existia aun la agricultura. Por eso dicen cfu® fue- 
ron sus tiempos los primeros, segun la explicacion de las fabu- 
lillas hechas por el, porque los primeros hombres vivian de 
las semillas que la tierra espontaneamente producia. <iAcaso, 


CAPUT XIX 

De interpretationibus, quibus colendi Saturni ratio concinnatur 

Saturiium, inquit, dixerunt, quae nata ex eo essent, solitum devorare; 
quod eo semina, unde nascerentur, redirent. Et quod illi pro love gleba 
obiecta est devoranda, significat, inquit, manibus humanis obrui coeptas 
serendo fruges, antequam utilitas arandi esset inventa. Saturnus ergo dici 
debuit ipsa terra, non semina: ipsa enim quodammodo devorat quae ge- 
nuerit, cum ex ea nata semina in earn rursus recipienda redierint. Et 
quod pro love accepisse dicitur glebam, quid hoc ad id valet, quod ma¬ 
nibus hominum semen gleba coopertum est? Numquid ideo non est, ut 
caetera, devoratum, quod gleba coopertum est? Ita enim hoc dictum est, 
quasi qui glebam opposuit, semen abstulerit, sicut Saturno perhibent 
oblata gleba ablatum lovem; ac non potius gleba semen operiendo fecerit 
illud diligentius devorari. Deinde isto modo semen est lupiter, non semi- 
nis causa, quod paulo ante dicebatur. Sed quid faciant homines, qui cum 
res stultas interpretantur, non inveniunt quid sapienter dicatur? Falcem 
habet, inquit, propter agriculturam. Gerte illo regnante nondum erat agri¬ 
cultura, et ideo priora eius tempera perhibentur, sicut idem ipse fabellas 
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perdido el cetro, tomo la hoz, con el fin de que quien' en los 
primeros tiempos fue rey ocioso, en el reinado de su hijo se 
hiciera obrero laborioso? Dice a continuacion que algunos so- 
• Han inmolarle ninos. Asi, los cartagineses y otros le inmolaban 
tambien adullos, como los galos, porque la mejor de las se« 
millas es el genero humano. iOue necesidad tenemos de alar- 
garnos sobre esta cruelisiraa vanidad? Bastenos recordar y 
retener que estas explicaciones no se refieren al Dios verdade- 
ro, naturaleza viva, incorporea e inmutable. A el debe pedirse 
eternamente la vida bienaventurada, pero sus fines se hallan en 
las cosas corporales, temporales, mutables y mortales. 

Lo referido en las fabulas, que Saturno castro al padre Cie- 
lo, significa que la semilla divina esta bafo el poder de Saturno, 
no baio el poder del cielo. Esto precisamente se deja entre- 
ver, dado que en el cielo no nace semilla alguna. Mas he. 
aqui que, si Saturno es hijo del cielo, es hijo de Jupiter, por¬ 
que, que el cielo es Jupiter, lo afirman de mil modos. Lo que 
no procede de la verdad, muchas veces sin coaccion alguna se 
destruye a si mismo. Dice que se le llamo Kpovov porque esta 
palabra griega significa espacio de tiempo, sin el cual no 
puede ser fecunda la simiente. Estas y otras muchas cosas 
dicense de Saturno, y todas ellas se refieren a la simiente. 
Pero, si fuera suficiente tan grande poder de Saturno para las 
scunillas, ('.a (lue vi(;ne el buscar para lo mismo otros dioses, 
espeeialnu'nle UIxmo y Ijibera, esto es, Ceres? De estos torna 
luego a d(M'.ir inintlias cosas en lo tocante a la simiente, como 
si no hubicra dicho nada al tratar de Saturno. 


interpretatur, quia primi homines ex his vivebant seminibus, quae terra 
sponte gignebat. An falcem sceptro perdito accepit, ut, qui primis tempo- 
ribus rex fuerat otiosus, filio regnante fieret operarius laboriosus? Deinde 
ideo dicit a quibusdam pueros ei solitos immolari, sicut a Poenis, et a 
quibusdam etiam maiores, sicut a Gallis, quia omnium seminum optimum 
est genus humanum. De hac crudelissima vanitate quid opus est plura 
dicere? Hos potius advertamus atque teneamus, has interpretationes non 
referri ad verum Deum, vivam, incorpoream, incommutabilemque naturam, 
a quo vita in aeternum beata poscenda est; sed earum esse fines in rebus 
corporalibus, temporalibus, mutabilibus atque mortalibus. Quod Caelum, 
inquit, patrem Saturnus castrasse in fabulis dicitur, hoc significat penes 
Saturnum. non penes Caelum, semen esse divinum. Hoc propterea, quan¬ 
tum intelligi datur, quia nihil in caelo de seminibus nascitur. Sed ecce, 
Saturnus si Caeli est filius. Tovis est filius. Caelum enim esse lovem, innu- 
merabiliter et diligenter affirmant. Ita ista, quae a veritate non veniunt, 
plerumque et nullo impelleute se ipsa subvertunt. K'^ovov appellatum dicit, 
quod graeco vocabulo significat temporis spatium: sine quo semen, inquit, 
non potest esse fecundum. Haec et alia de Saturno multa dicuntur, et ad 
semen omnia referuntur. Sed saltern Saturnus seminibus cum tanta ista 
potestate sufficeret: quid ad haec dii alii requiruntur, maxime Liber et 
Libera, id est Ceres? De quibus rursus, quod ad semen attinet, tanta dicit, 
quasi de Saturno nihil dixerit 
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CAPITULO XX 

Los MISTERIOS DE CeRES ElEUSINA 

Entre los misterios de Ceres se celebran los misterios eleu- 
^nos [28], que tanta aceptacion tuvieron entre los atenienses. 
De estos no hace interpretacion ninguna sino en lo concer- 
niente al grano hallado por Ceres y a Proserpina, perdida por 
roho de Oreo. Esta dice que significa la fecundidad de las 
semnlas y que, habiendo faltado algun tiempo y entristecida 
la tierra por su esterilidad, surgio la opinion de que la hija 
de Ceres, o sea, la fecundidad, que ha tornado el nombre de 
Proserpina, de proserpendo (brotar), habia sido robada por 
Oreo y recluida por el en los infiernos. Este acontecimiento 
fue celebrado con luto publico. Luego Proserpina volvio a ver 
nacer la alegria al tornar la fecundidad. Esta es la causa de 
la institucion de sus solemnidades. Anade que se bacen muchas 
cosas en sus misterios que pertenecen a la invencion de las 
mieses. 


C A P U T X X 
De sacris Cereris Eleusinae 

In Cereris aiitem sacris praedicantur ilia Eleusinia, quae apud Athe- 
nienses nobilissima fuerunt. De quibus iste nihil interpretatur, nisi quod 
attinet ad frumentum, quod Ceres invenit, et ad Proserpinam, quam ra- 
piente Oreo perdidit. Et banc ipsam dicit significare fecunditatem semi- 
num: quae cum defuisset quodam tempore, eademque sterilitate terra 
moereret, exortam esse opinionem, quod filiam Cereris, id est ipsam fe¬ 
cunditatem, quae a proserpendo Proserpina dicta esset, Orcus abstulerat, 
et apud inferos detinuerat: quae res cum fuisset luctu publico celebrata, 
quia rursus eadem fecunditas rediit, Proserpina reddita exortam esse laeti- 
tiam, et ex hoc solemnia constituta. Dicit deinde mulla in rnysteriis eius 
tradi, quae nisi ad frugum inventionem non pertineant. 
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CAPITULO XXI 


ToRPEZA DE LOS SACRIFICIOS CELEBRADOS EN HONOR DE LiBERO 

Los misterios de Lrbero, a quien hicieron presidir las se- 
millas liquidas y, por tanto, no solo los licores de los frutos, 
"^de entre los cuales ocupa el primer lugar, en cierto modo, el 
vino, sino tambien los semenes de los animales, ruborizame de- 
eir a cuanta torpeza llegaron, y ruborizame por la prolijidad 
del discurso, pero no por su arrogante enervamiento. Entre 
las cosas que me veo precisado a silenciar, porque son mu- 
chas, una es esta: En las encrucijadas [29] de Italia se cele- 
braban los misterios de Libero—dice Varron—, y con tal li- 
bertinaje y torpeza, que en su honor se reverenciaban las ver- 
gii'enzas de los hombres. Y esto se hacia no en privado, donde 
fuera mas verecundo, sino en publico, triunfando asi la carnal 
torpeza. Este impudico miembro, durante las festividades de 
Libero, era colocado con grande honor en carrozas y paseado 
primeramente del campo a las encrucijadas y luego hasta la 
ciudad. En la villa llamada Lavinio se dedicaba todo un mes 
a festejar a Libero. En estos dias usaban todos las palabras 
mas indecorosas, hasta que aquel miembro, en procesion por 
las callcH, reposaba por fm cii su lugar. A este miembro des* 
liom^slo (Ma jucciso que una hoiicslisiina madrc de familia le 
impusiera publicamonle la corona. De esta suerte debia aman- 
sarse al dios Libero para el mayor rendimiento de las cose- 
chas. Asi debia repelerse el hechizo de los campos, a fin de que 


CAPUT XXI 

De TURPITUDINE SACRORUM, QUAE LiBERO CELEBRANTUR 

lam vero Liberi sacra, quem liquidis seminibus, ac per hoc non solum 
liquoribus fructuum, quorum quodammodo primatum vinum tenet, verum 
etiam seminibus animalium praefecerunt, ad quantam turpitudinem per- 
venerint, piget quidem dicere, propter sermonis longitudinem; sed propter 
superbam istorum hebetudinem non piget. Inter caetera quae praeter- 
mittere, quoniam multa sunt, cogor; in Italiae compitis quaedam dicit 
sacra Liberi celebrata cum tanta licentia turpitudinis, ut in eius honorem 
pudenda virilia colerentur: non saltern aliquanttim verecundiore secreto, 
sed in propatulo exsultante nequitia. Nam hoc turpe membrum per Liberi 
dies festos cum honore magno plostellis impositum, prius rure in compitis, 
et usque in urbem postea vectabatur. In oppido autem Lavinio uni Libero 
totus mensis tribuebatur, cuius diebus omnes verbis flagitiosissimis ute- 
rentur, donee illud membrum per forum transvectum esset, atque in loco 
suo quiesceret. Cui membro inhonesto matrerafamilias honestissimam palam 
coronam necesse erat imponere. Sic videlicet Liber deus placandus fuerat 
proventibus seminum: sic ab agris fascinatio repellenda, ut matrona fa- 
< (,'re cogeretur in publico, quod nec meretrix, si matronae spectarent, per- 
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1 .1 iiiatrona se viera ohiigada a hacer en publico lo que ni la 
iiicretriz, si fueran espectadoras las matronas, debio permitirse 
en las tablas. Solo una razon fundo la creencia de que Saturno 
no era suficiente para las semillas. Esta era el que el alma 
inraunda hallara ocasion para multiplicar sus dioses, y priva- 
da, en premio de su inmundicia, del unico y verdadero Dios 
y prostituida por muchos y falsos dioses, avida de una mayor 
inmundicia, llamara a estos sacrilegios sacramentos y a si rais- 
ma se entregara a la canalla de sucios demonios para ser vio* 
lada y mancillada. 

? t 

CAPITULO XXII 
Neptumo, Salacia y Venilia 

ft 

Ya ienia Neptuno por esposa a Salacia, que era, segun 
ellos, el agua inferior del mar, 6para que se le aiiade a Ve- 
nilia [30], de no ser para que, sin la necesidad de los cultos, 
por sola la libido del alma prostituida, se multiplicaran las 
invitaciones de los demonios? Mas dennos interpretacion de 
esta noble teologia que refrene nuestra censura, pero que la 
interpretacion sea racional. Venilia, dice, es la ola que viene 
a la orilla; Salacia es la ola que vuelve al mar. <iPor que se 
hacen dos diosas, siendo una misma la ola que viene y va? Es 
imagen del loco apetito, que se inquieta por tener muchos dio> 
ses. Aunque el agua, que va y viene, no se duplica, con todo, 
tomando pie do esta vanidad, invitan dos demonios y se macula 
mas el alma que va y no vuelve. Una pregunta, Varron, o vos- 
otros los que habeis leido los escritos de tan sabios varones y 

mitti debuit in theatre. Propter haec Saturnus solus creditus non est suf* 
ficere posse seminibus, ut occasiones multiplicandorum deorum immunda 
anima reperiret, et ab uno vero Deo merito immunditiae destituta, ac per 
multos falsos aviditate maioris immunditiae prostituta, ista sacrilegia sacra 
nominaret, seseque spurcorum daemonum turbis conviolandam poiluen- 
damque praeberet. 

CAPUT XXII 

V 

De Neptuno, et Salacia, ac Venilia 

lam utique habebat Salaciam Neptunus uxorem, quam inferiorem 
aquam maris esse dixerunt; utquid illi adiuncta est et Venilia, nisi nt 
sine ulla causa necessariorum sacrorum, sola libidine animae prostitutae, 
multiplicaretur invitatio daemoniorum? Sed proferatur interpretatio prae- 
clarae theologiae, quae nos ab ista reprehensione reddita ratione compes- 
cat. Venilia, inquit, unda est, quae ad littus venit; Salacia, quae in salum 
redit. Cur ergo deae fiunt duae, cum sit una unda quae venit et redit? 
Nempe ipsa est exaestuans in multa numina libido vesana. Quamvis enim 
aqua non geminetur quae it et redit; huius tamen occasione vanitatis. 
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presumis de haber aprendido algo grande: Interpretadme esto* 
no os pido segun aquella eterna e inconmutable naturalez^» 
que es solo Dios, sino, siquiera, segun el alma del mundo y sU^ 
partes, que estimais son dioses verdaderos. For cualquiera par* 
te que se lo mire, es mas tolerable el error de haberos hech^^ 
dios a Neptuno de aquella parte del alma del mundo que dis" 
curre por el mar. <iEs posible que la ola que viene a la orill^^ 
y que vuelve a la mar sea dos partes del mundo, o dos parteS 
del alma del mundo? iQuien de vosotros estara tan fuera d& 
sus casillas que afirme esto? 6Por que os hicieron dos diosaS 
sino porque vuestros sabios viejos cuidaron, no de que o9 
rigieran muchos dioses, sino de que os poseyeran mas demo- 
nios, que gozan de estas vanidades y falsedades? 6 Por que Sa- 
lacia perdio por esta explicacion la parte inferior del mar, 
que la sujetaba al varon? Es evidente que, cuando decis que 
es la ola que va y viene, la poneis en la superficie. ^Acaso 
porque el se amancebo con Venilia, ella, enojada, arrojo a su 
esposo de las partes superiores del mar? 


duobus daemoniis invitatis, amplius anima commaculatur, quae it, et non 
rcdit. Quaeso te, Varro, vel vos, qui tam doctorum hominum talia scripts 
Icftistis, ct alicpiid magnum vos didicisse iactatis, interpretamini hoc, nolo 
diccrc Nccinuliiin lilnm aclcniam iucommutabilemque naturani, qui solus 
ortl Dmw; Ned Nulie.tu Hceiindiuii iiiiimaiii iiunidi, <!t partes ciiis, quos decs 


VC'IOfI 

vobls 


nsoo r\i iliniHliM. I’m tcm aiiiina(3 mundi, quae marc permeat, deuni 
/ccIksc INI(!plunMm, uIcuiiuiikj tolerabilioris est erroris. Itane unda 


ad littus veiiicns ct in saliiin rediens, duae sunt partes mundi, aut duae 


partes animne mundi? Quis vestrum ita desipiat, ut hoc sapiat? Cur ergo 
vobis duas deas fecerunt, nisi quia provisum est a sapientibus raaioribus 


vestris, non ut dii plures vos regerent, sed ut ea quae istis vanitatibus et 
falsitatibus gaudent, plura vos daemonia possiderent? Cur autem ilia Sa- 
lacia per hanc interpretationem inferiorem maris partem, qua viro erat 
suhdita, perdidit? namque illam modo, cum refluentem fluctum esse per- 
hibetis, in superficie posuistis. An quia Veniliam pellicem accepit, irata 
suum maritum de supernis maris exclusit? 
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GAPITULO XXIII 

t 

La tiekra. De ella afirma Varron que es diosa, porque 

EL ALMA DEL MUNDO, QUE SE TIENE POR DiOS, DISCURRE TAM- 
BIEN POR ESTA PARTE INFIMA DE SU CUERPO Y LE COMUNICA 

SU VIRTUD DIVINA 

1. La tierra, que vemos poblada de animales, es unica. 
Mas <ipor que quieren que sea diosa esta, que es un cuerpo 
grande entre los elementos y la inlima parte del mundo? <iEs 
acaso porque es fecunda? <iPor que no son mas bien dioses los 
hombres que, cultivandola, la hacen mas fecunda, porque la 
aran, no porque la adoran? La parte del alma del mundo, 
dicen, que por ella discurre, la hace diosa. Como si no fuera 
mas evidente la existencia del alma en los hombres. Sobre 
ello no se presenta cuestion, y, sin embargo, no tienen a los 
hombres por dioses. Y lo que es mas de lamentar, que les so- 
meten, con admirable y lamentable error, a estos, que no son 
dioses y mejores que los cuales son ellos, y les rinden culto 
y los adoran. Es cierto que el mismo Varron en el libro citado 
sobre los dioses selectos, afirma que hay tres grados de alma 
en toda naturaleza y en la naturaleza universal. Uno, que circu- 
la por todas las partes del cuerpo que vive y no tiene sentido, 
sino solo fuerza para vivir, Esta fuerza, dice el, se infiltra en 
nuestro cuerpo, en los huesos, en las unas y en los cabellos, 
de igual modo que en el mundo los arboles se sustentan y cre- 
cen sin sentido y en cierta manera viven. El segundo grado del 


CAPUT XXIII 

De Terra, quam Varbo deam esse confirmat, eo quod ille animus 

MUNDI, QUEM OPINATUR DEUM, ETIAM HANC CORPORIS SUI INFTMAM PARTEM 

PERMEET, EIQUE VIM DIVINAM IMPERTIAT 

1. Nempe una est terra, quam quidem plenam videmus animalibus 
suis; verumtamen ipsam magnum corpus in dementis mundique infimam 
partem, cur earn volunt deam? An quia fecunda est? Cur ergo non magis 
homines dii sunt, qui earn fecundiorem faciunt excolendo; sed cum arant, 
non cum adorant? Sed pars animae mundi, inquiunt, quae per illam per- 
meat, deam facit. Quasi non evidentior sit in hominibus anima, quae utrum 
sit, nulla fit quaestio; et tamen homines dii non habentur: et quod est 
graviter dolendum, his, qui dii non sunt, et quibus ipsi meliores sunt, 
colendis et adorandis mirabili et miserabili errore subduntur. Et certe 
idem Varro in eodem de diis selectis libro, tres esse affirmat animae 
gradus in omni universaque natura: unum, qui omnes partes corporis 
quae vivunt, transit, et non habet sensum, sed tantum ad vivendum vale- 
tudinem: banc vim in nostro corpore permanare dicit in ossa, ungues, 
capillos: sicut in mundo arbores sine sensu aluntur et crescunt, et modo 
quodam suo vivunt Secundum gradum animae, in quo sensus est: banc 


LA XEOLOGfA CIVIL Y SUS DIOSKS 


485 


VII. 23, 2 


alma es aquel en el que hay sentido y esta virtud llega a los 
ojos, a los oidos, a las narices, a la boca y al tacto. El tercer 
grado, que es el supremo, se llama animo, y en el brilla la in- 
teligencia. De este, a excepcion del hombre, carecen todos los 
animales. A esta parte del alma del mundo llama el dios, y en 
nosotros se Hama genio. Tienen ser en el mundo las piedras 
y la tierra que vemos, donde no llega el sentido; son como 
los huesos, comb las uhas de dios. Son sus sentidos el sol, la 
luna y las estrellas, que sentimos y que tambien el siente. Los 
eteres son su animo, cuya virtud, al llegar a los astros, los 
transforms en dioses. Esta virtud, que discurre por la tierra, 
es la diosa Telus, y la que pasa al mar y al oceano es el dios 
Neptuno [31]. 

2. Vuelva de esta que cree teologia natural a donde, can- 
sado de tantos rodeos y digresiones, ha venido a descansar. 
Vuelva, digo, vuelva a la civil. Quiero tenerle aun en esta, 
mientras trato de ella. No digo aun si la tierra y las piedras 
son semejantes a nuestros huesos y a nuestras uhas. Tampoco 
si no tienen inteligencia, como carecen de sentido, o si se dice 
que nuestros huesos y nuestras uhas tienen inteligencia porque 
estan en el hombre que la tiene, tan necio seria el que llama a 
estos dioses en el mundo como es necio el que llama hombre en 
nosotros a los huesos y a las uhas. Esto tal vez deba tratarse con 
loH filbsofos. Al prescnie quiero todavia habermelas con este 


polilico. Ihu^dc sucedc.r (pic., aurujiie parozca que (|uiso levantar 
un pocjuilo la calx^za a aciuelJa espccie de teologia natural, sin 
embargo, paseandose aun en este libro y pensando que anda- 
ba en aquel, volvio la vista hacia el desde aqui. Esto lo decia 


cabalmente por que no se creyera que sus antepasados o las 


vim pervenire in oculos, aures, nares, os, tactum. Tertium gradum animae 
esse summum, quod vocatur animus, in quo intelligentia praeeminet: hoc 
praeter hominem omnes carere mortales: hanc partem animae mundi dicit 
deum, in nobis autem Genium vocari. Esse autem in mundo lapides ac 
terram, quam videmus, quo non permanat sensus, ut ossa, ut ungues dei: 
solem vero, lunam, Stellas, quae sentimus, quibusque ipse sentit, sensus 
esse eius. Aethera porro animum eius: ex cuius vi, quae pervenit in astra, 
ipsam quo que facere deos; et per ea quod in terram permeat, deam 
Tellurem; quod autem inde permeat in mare atque oceanum, deum esse 
Neptunum. 

2. Redeat ergo ab hac, quam theologiam naturalem putat, quo velut 
requiescendi causa ab his ambagibus atque anfractibus fatigatus egressus 
est. Redeat, inquam, redeat ad civilem: hie eum adhuc teneo, tantisper 
de hac ago. Nondum dico, si terra et lapides nostris sunt ossibus et un* 
guibus similes, similiter eos intelligentiam non habere, sicut sensu carent; 
aut si idcirco habere dicuntur ossa et ungues nostri intelligentiam, quia 
in homine sunt qui habet intelligentiam, tarn stultum esse qui hos deos 
in mundo dicit, quam stultus est qui in nobis ossa et ungues homines 
dicit. Sed haec cum philosophis fortassis agenda sunt: nunc autem istum 
adhuc politicum volo. Fieri enim potest, ut, licet in illam naturalis theo- 
logiae veluti libertatem caput erigere paululum voluisse videatur, adhuc 
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otras ciudades rindieron culto inanemente a Telus y a Neptu- 
no. Pero pregunto; 6Por que la parte del alma del mundo 
que se difunde por la tierra, como es una la tierra, no hizo 
tambien una sola diosa, que dice ser Telus? Si lo hizo, (idonde 
estara Oreo, hermano do Jupiter y de JNeptuno, a quien da el 
norabre de Ditis padre? dDonde esta su esposa Proserpina, 
que, segun otra opinion insertada en los mismos libros, no es 
la fecundidad de la tierra, sino la parte inferior? Si dicen que 
la parte del alma del mundo, al difimdirse por la parte supe¬ 
rior de la tierra, hace dios a Ditis padre y, al difundirse por la 
inferior, hace diosa a Proserpina, dque sera Telus? Todo lo que 
ella era, se dividio de tal forma en estas dos partes y en estos 
dos dioses, que es imposible hallar ni ser ni lugar para esta 
tercera, a no ser que alguien diga que estos dioses, Oreo y 
Proserpina, son juntos una sola diosa, Telus, y que no son ya 
tres dioses, sino uno o dos. Con todo, se dicen tres, se tienen 
tres, a tres se rinde culto, con sus altares, con sus templos, 
con sus misterios, con sus simulacros y sus sacerdotes y, por 
medio de esto, con sus falaces demonios, que violan al alma 
prostituida. 

Aqui queda por responder lo siguiente: <iQue parte de 
la tierra riega el alma del mundo para hacer al dios Telu- 
mon? No, dice el, sino que una sola y misma tierra tiene dos 
potencialidades, una masculina, que produce las semillas, y 
otra femenina, que las recibe v alimenta. A la potencialidad 
femenina le da el nombre de Telus, y a la masculina, el de 
Telumon. iPor que los pontifices, como el mismo hace notar, 
ahaden otros dos, teniendo asi cuatro divinidades: Telus, Te- 


tamen hunc librum versans, et se in illo versari cogitans, enm etiam inde 
respexerit; et hoc propterea dixerit, ne maiores cius, sive aliae civitates, 
Tellurem atque Neptunnm inaniter coluisse credantur. Sed hoc dico, pars 
animi mundani quae per terram permeat, sicut una est terra, cur non 
etiam unam fecit deam, quam dicit esse Tellurem? Quod si ita fecit, ubi 
erit Orcus, frater lovis atque Neptuni, quern Ditem patrem vocant? ubi 
eius coniux Proserpina, quae secundum aliam in eisdem libris positam 
opinionem, non terrae fecunditas, sed pars inferior perhibetur? Quod si 
dicunt, animi mundani partem, cum permeat terrae partem superiorem, 
Ditem patrem facere deum; cum vero inferiorem, Proserpinam deam; Tel- 
lus ilia quid erit? Ita enim to turn, quod ipsa erat, in duas istas partes 
deosque divisum est, ut ipsa tertia quae sit, aut ubi sit, inveniri non pos- 
sit: nisi quis dicat simul istos decs Qrcum atque Proserpinam, unam deam 
esse Tellurem; et non esse iam tres, sed aut unam, aut duos: et tamen tres 
dicuntur, tres habentur, tres coluntur aris suis, delubris suis, sacris, simu- 
lacris, sacerdotibus suis, et per baec etiam fallacibus prostitutam animam 
constuprantibus daemonibus suis. Adhuc respondeatur, quam partem ter¬ 
rae permeet pars mundani animi, ut deum facial Tellumonem. Non, inquit, 
sed una eademque terra habet geminam vim, et masculinam, quod semina 
producat; et femininam, quod recipiat atque enutriat; inde a vi feminina 
dictam esse Tellurem, a masculina Tellumonem. Cur ergo pontifices, ut 
ipse indicat, additis quoque aliis duobus, quatuor diis faciunt rem divi- 
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lumon, Altor [32] y Rusor? [33] Sobre Telus y Telumon ya 
hemos hablado. ^Por que a Altor? Porque de la tierra se ali- 
menta todo lo que nace, dice el. 6Por que a Rusor? Porque 
todo tornara a el. 


CAPITULO XXIV 


SOBRENOMBRES DE TeLUS Y SUS SIGNIFICACIONES. AuNQUE SON 

SIGNOS DE MUCHAS COSAS, NO DEBIERON CONFIRMAR LAS 

OPINIONES DEL POLITEISMO 

1. Debio tener la tierra cuatro nombres, por esta cuadru- 
ple potencialidad; pero no debio hacer cuatro dioses, al igual 
que hay un Jupiter con tantos nombres y una Juno con otros 
tantos. En todos ellos se dice que existe una potencialidad 
multiple, que pertenece a un solo dios o a una sola diosa; pero 
no hace la multitud de nombres multitud de dioses. Asi como 
es verdad que algunas veces las cortesanas mas viles se cansan 
y ruborizan de la canalla que buscaron para saciar su libido, 
ast el alma envilecida y prostituida por espiritus inmundos, 
tanto como se regodea tanto despues se arrepiente de multi- 
plicar los dioses que la amancillaran y profanaran. Varron 
inistno parece riiboii/ado dc esa canalla, y quiere que Telus 
s(^a iina sola diosa. <KSe llama tarnbien, dice, la gran Madre. 
El lambor (pie Ih^va .significa el orbe terrestre, y las tones que 
coronan su cabeza son irnagen de las villas. El fingir asientos 
en torno a ella indica que el la no se mueve, en moviendose 


nam, Telluri, Tellumofii, Altori, Rusori? De Tellure et Tellumone iam 
dictum est: Altori quare? Quod ex terra, inquit, aluntur omnia quae nata 
sunt. Rusori quare? Quod rursus, inquit, cuncta eodem revolvuntur. 

CAPUT XXIV 

De Telluris cognominibus eorumque significationibus, quae etiamsi 

ERANT MULTARUM RERUM INDICES, NON DEBUERUNT MULTORUM DEORUM 

FIRMARE OPINIONES 

1. Debuit ergo una terra propter istam quadrigeminam vim quatuor 
habere cognomina, non quatuor facere decs: sicut tot cognominibus unus 
lupiter, et tot cognominibus una luno; in quibus omnibus vis multiplex 
esse dicitur ad unum deum vel unarn deam pertinens, non multitude cog- 
nominum, deorum etiam multitudinem faciens. Sed profecto sicut aliquan- 
do etiam ipsas vilissimas feminas earum, quas libidine quaesierunt, taedet 
poenitetque turbarum: sic animam vilem factam et immundis spiritibus 
prostitutam decs sibi multiplicare, quibus contaminanda prosterneretur, 
sicut plurimum libtiit, sic aliquando et piguit. Nam et ipse Varro quasi 
de ipsa turba verecundatus, unam deam vult esse Tellurem. «Eamdem, in- 
quit, dicunt Matrem magnam, quod tympanum habeat, significari esse or- 
bem terrae: quod turres in capite, oppida: quod sedes fingantur circa 
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todas las cosas. El hacer que los galos sirvieran a esta diosa, 
figura que los que carecen de simiente precisan cultivar la 
tierra, porque en ella se encuentran todas. El moverse delante 
de ella es una orden ])ara que los que cultivan la tierra no se 
sienten, pues siempre hay algo que hacer. El sonido de los 
cimbalos, el rechinar de herramientas y el palmolear de las 
manos y denias cosas por el estilo, es simbolo de lo que se 
hace en el campo. Estos aperos son de bronce, porque los anti- 
guos, antes de descubrir el hierro, la labraban con bronce. 
Anaden ademas, continua, un leon suelto y amansado, para 
dar a entender que no hay pedazo alguno de tierra tan esteril 
y tan silvestre que no convenga domar y labrar». Luego agre- 
ga y dice que el haber llamado a la madre Telus con mu- 
chos nombres y sobrenombres dio ocasion a pensar en muchos 
dioses. «Creen que Telus es Opis [34], porque se mejora 
con el trabajo; que es Madre, porque es fecunda; que es 
Magna, porque engendra la coniida; que es Proserpina, por¬ 
que de ella brotan los frutos, y que es Vesta, porque se viste 
de hierbas. Asi reducen, no absurdamente, otras diosas a esta». 
Si es una sola diosa, en realidad, si se consulta a la verdad, 
ni ella misma lo es, al rnomento se pregunta: 6 A que se bus- 
can muchas? Sean de una sola tantos nombres y no haya tan- 
tas diosas como nombres. Pero la autoridad de los mayores, 
que erraron, es deprimente, y obliga al mismo Varron a titu- 
bear despues de haber expresado esto. Ahade a este tenor; «No 
esta esto en pugna con la opinion de los antepasados, que juz- 
garon que son muchas diosas». 6Como no esta en pugna? <iEs 
lo mismo que una diosa tenga muchos nombres que una mis- 


eam, cum omnia moveantur, ipsam non moveri. Quod Gallos huic deae ut 
servirent fecerunt, significat qui semine indigeant, terram sequi oportere; 
in ea quippe omnia reperiri. Quod se apud earn iactant, praecipitur, in¬ 
quit, qui terram colunt, ne sedeant; semper enim esse quod agant. Cym- 
balorum sonitus, ferramentorum iactandorunx ac manuum, et eius rei cre¬ 
pitus, in colendo agro qui fit, significant; ideo acre, quod earn antiqui 
colebant aere, antequam ferrum esset inventura. Leonem, inquit, adiun- 
gunt solutum ac mansuetum, ut ostendant esse nullum genus terrae tarn 
remotum ac vehementer ferum, quod non subigi colique conveniat». Dein- 
de adiungit et dicit, Tellurem matrem et nominibus pluribus et cognomi- 
nibus quod nominarunt, deos existimatos esse complures. «Tellurem, in¬ 
quit, putant esse Opem, quod opere fiat melior; Matrem, quod plurima 
pariat; Magnam, quod cibum pariat; Proserpinam, quod ex ea proser- 
pant fruges; Vestam quod vestiatur herbis. Sic alias deas, inquit, non 
absurde ad banc revocant». Si ergo una dea est, quae quidem consulta 
veritate nee ipsa est, interim quid itur in multas? Unius sint ista multa 
nomina, non tarn deae multae quam noraina. Sed errantium maiorum auc- 
toritas deprimit, et eumdem Varronem post hanc sententiam trepidare 
compellit. Adiungit enim et dicit: cCum quibus opinio maiorum de hia 
deabus, quod plures eas putarunt esse, non pugnat». Quomodo non pugnat, 
cum valde aliud sit, unam deam nomina habere multa, aliud, esse deas 
multas? Sed potest, inquit, fieri ut eadem res et una sit, et in ea quaedam 
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ma diosa sea a la vez muchas diosas? Puede suceder, dice, que 
una cosa sea una y que en ella haya muchas cosas. Concede que 
en un hombre haya muchas cosas; <ies por eso tambien mu- 
chos horabres? Concedido que en una diosa haya muchas 
cosas; 6es tambien por eso muchas diosas? Con todo, reiinan 
como les plazca; multipliquen, repliquen o impliquen. 

2. He aqui todos los misterios de Telus y de la gran Ma- 
dre, de donde toman su origen todas las referencias a las se- 
millas mortales y al ejercicio de la agricultura. cAcaso, refe- 
ridas a esto y teniendo este fin, las tones, el tambor, los galos, 
la loca agitacion de miembros, el chillido de los cimbalos y la 
ficcion de los leones prometeran a alguien la vida eterna? 6 Por 
ventura los galos castrados sirven a esta diosa Magna cabal- 
mente para dar a entender que los que carecen de simiente 
precisan cultivar la tierra, como si no los hiciera carecer de 
semen a ellos la misma servidumbre? <iEs que, rindiendo cul- 
to a esta diosa, si carecen de semen, lo adquieren, o mas bien 
es que, rindiendoselo, si lo tienen, lo pierden? 6 Que es esto, 
interpretar o detestar? No se atiende a cuanto ha ascendido la 
malignidad de los demonios-, que no se han atrevido a prometer 
a estos misterios algo grande y pudieron exigir cosas tan crue- 
les. Si la tierra no fuera diosa, los hombres, trabajando, pu- 
sieran sus manos en ella para conseguir de ella las semillas, 
y no las ])usieran sobro si para perder los semenes por mor de 
elhn Si no liiera diosa, de lal forma sc hiciera fecunda por 
manos aj(aias, que no obligara al hombre a hacerse esteril por 
las propias. Que en los misterios de Libero una honesta matro- 
na coronara las partes pudendas del hombre, siendo espectacu- 
lo de la multitud, entre la que, ruborizado y sudoroso, si es 
que queda una pizca de vergiienza en los hombres, se hallaba 


res sint plures. Concede in uno homine esse res plures, numqnid ideo et 
homines plures? sic in una dea esse res plures, numquid ideo et deas plu¬ 
res? Verum sicut volunt, dividant, conflent, multiplicent, replicent, im- 
pHcent. 

2. Haec sunt Telluris et Matris magnae praeclara mysteria, unde om¬ 
nia referuntur ad mortalia semina et ad exercendam agriculturam. Itane 
ad haec relata et hunc finem habentia tympanum, turres, Galli, iactatio 
insana membrorum, crepitus cymbaldrum, confictio leonum, vitam cui- 
quam pollicentur aeternam? itane propterea Galli abscisi huic Magnae 
deae serviunt, ut significent qui semine indigeant, terram sequi oportere; 
quasi non eos ipsa potius servitus semine facial indigere? Utrum enim 
sequendo banc deam, cum indigeant, semen acquirunt; an potius sequen- 
do banc deam, cum habeant, semen amittunt? Hoc interpretari est, an 
detestari? Nec attenditur, quantum maligni daemones praevaluerint, qui 
nec aliqua magna his sacris polliceri ausi sunt, et tarn crudelia exigere 
potuerunt. Si dea terra non esset, manus ei homines operando inferreut, 
ut semina consequerentur per illam; non etiam sibi saeviendo, ut semina 
perderenl propter illam. Si dea non esset, ita fecunda fieret manibus alie- 
nis, ut non cogeret hominem sterilem fieri manibus suis. lam quod in Li- 
beri sacris honesta matrona pudenda vlrilia coronabat, spectante multiiu- 
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quiza su marido; y que en la celebracion de las nupcias se 
mandara sentar a la re(M('n casada sobro el pene de Prlapo, 
son cosas infinitameritn mas insigniiicantes y mas leves que 
esta cruelisima torpeza o que esta torpe crueldad, en la que 
por artes demoniacus de tal modo se hace mofa de uno y de 
otro sexo, que uinguno de ellos muere de la herida. AlH se 
teme la fascinacion de los campos, aqm no se teme la ampu- 
tacion de los miembros. AlH de tal manera se desflora la vere- 
cundia do la recien casada, que ni se le quita la fecundidad ni la 
virginidad; aqui de tal forma se le araputa la virilidad, que 
ni se le convierte en liembra ni se le defa varon. 

C A P I T U L 0 XXV 

InTERPRETACION HALLADA por la. CIENCIA de I.OS SABIOS 

GRIEGOS SOBRE LA MUTILACION DE AtIS 

No menciona a Atis [35] ni busca explicacion para el. En 
memoria de su amor se castraba el galo. Pero los griegos doc- 
tos y sabios no pudieron callar causa tan santa y esclarecida. 
El celebre filosofo Porfirio dice que Atis simboliza las flores, 
por el aspecto primaveral de la tierra, mas bello que en las 
demas estaciones, y que esta castrado, porque la flor cae antes 
que el fruto. Luego no compararon la flor al hombre mismo 
o a aquella semejanza de hombre Ilamado Atis, sino a las par¬ 
tes viriles. Estas, en vida de el, cayeron, mejor diria, no caye- 

dine, ubi rubens et sudans, si est ulla Irons in hominibus, astabat forsitan 
et maritus; et quod in celebratione nuptiarum, super Priapi scapura nova 
nupta sedere iubebatur: longe contemptibiliora atque leviora sunt prae 
ista turpitudine crudelissiraa vel crudelitate turpissima, ubi daemoniacis 
artibus sic uterque sexus illuditur, ut neuter suo vulnere perimatur. Ibi 
fascinatio timetur agrorum, hie membrorum amputatio non timetur: ibi 
sic dehonestatur novae nuptae verecundia, ut non solum fecunditas, sed 
nec virginitas adimatur; hie ita amputatur virilitas, ut nec convertatur in 
feminam, nec vir relinquatur. 

CAPUT XXV 

Quam intkrprktationem de arsctsione Atidis Graecortjm sapientium 

UOCTRINA REPERERIT 

Et Atys ille non est commemoratus, nec eius ab isto interpretatio re* 
quisita est, in cuius dilectionis memoriam Gallus absciditur. Sed docti 
Graeci atque sapientes nequaquam rationern tarn sanctam praeclaramque 
tacuerunt. Propter vernalem quippe faciem terrae, quae caeteris tempo- 
ribus est pulchrior, Porphyrius, philosophus nobilis, At>Ti flores signifi- 
care perhibuit; et ideo abscisum, quia flos decidit ante fructum®. Non 
ergo 5p.sum hominem, vel quasi hominem, qui vocatus est Atys, sed virilia 

® Tn libro De ratione naturali deorunu 
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ron ni se las cogieron, pero si se las desgarraron. Y, perdida 
aquella flor, no se siguio fruto alguno, sino la esterilidad. <iQue 
significa este resto de el y que lo que quedo en el emasculado? 
IA que hace referencia? 6 Que interpretacion se da de ello? 
<iPor Ventura sus esfuerzos impotentes e inutiles no hacen ver 
que debe creerse sobre el hombre mutilado lo que corrio la 
fama y se dio al publico? Con razon soslayo Varron este punto 
y no quiso tocarlo porque no se oculto a varon tan sabio. 


CAPITULO XXVI 


ToRPEZA de LOS MISTERIOS DE LA GRAN MaDRE 


Tampoco quiso decir nada Varron, ni recuerdo haberlo lei* 
do en parte alguna, sobre los bardajes consagrados a la gran 
Madre, injuriosos para el pudor de uno y otro sexo. Aun hoy 
en dia, con los cabellos perfumados, con color quebrado, miem- 
bros languidos y paso afeminado, andan pidiendo al pueblo por 
las calles y plazas de Cartage, y asi pasan su vida torpemen- 
te [36]. Falto explicacion, se ruborizo la razon, y la lengua 
guardo silencio. La grandeza, no de la divinidad, sino de ia 
bellaqueria de la gran Madre, supero a la de todos los dieses 
Ini os. A esic inonslruo, ni la rnonslruosidad de Jano cs compa¬ 
rable, Aquel tenia dcformidad solo en sus simulacros; esta tiene 


en sus misterios del’orme crueldad. Aquel tenia miembros aha- 
didos en piedra; esta los tiene perdidos en los hombres. Este 
descoco no es superado por tantos y tamahos estupros del pro- 


eius flori comparaverunt. Ipsa quippe illo vivente deciderunt: imo vero 
non deciderunt, neque decerpta, sed plane discerpta sunt; nec illo flore 
amisso quisquam postea fructus, sed potius sterilitas consecuta est. Quid 
ergo ipse reliquus? et quidquid remansit absciso, quid eo significari dici- 
tur? quo refertur? quae interpretatio inde profertur? an haec frustra 
moliendo nihilque inveniendo persuadent illud potius esse credendum, 
quod de homine castrate fama iactavit, litterisque mandatum est? Merito 
hinc aversatus est Varro noster, neque hoc dicere voluit: non enim homi- 
nern <]octissimum latuit. 


CAPUT XXVI 

De turpitudine sacrorum Matris magnae 

Itemque de mollibus eidem Matri magnae contra omnem virorum mu- 
lierumque verecundiam consecratis, qui usque in liesterniun diem madidis 
capillis, facie dealbata, fluentibus membris, incessu femineo per plateas 
vicosque Carthaginis, etiam a populis unde turpiter viverent exigebant, 
nihil Varro dicere voluit, nec uspiam me legisse commemini. Defecit in¬ 
terpretatio, erubuit ratio, conticuit oratio. Vicit Matris magnae omnes deos 
filios, non numinis magnitude, sed criminis. Huic monstro nec lani mons- 
trositas comparatur. Ille in simulacris habebat solam deformitatem, ista 
in sacris deformern crudelitatem; ille membra in lapidibus addita, haec in 
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pio Jupiter. Aquel, entre corruptelas femeninas, infamo el cielo 
con solo Gammedes [37]; esta, con tantos bardafes de profe- 
sion y publicos, profane la tierra e hizo injuria al cielo. Quiza 
podamos cotejar a esla o anteponer a ella en este genero de 
torpisima cruel dad a Saturno, de quien se cuenta que castro 
a su padre. Pero, en los misterios de Saturno, a los hombres 
les fue hacedero morir a manos ajenas y no ser castrados por 
las propias. Devoro el a los hijos, segun cantan los poetas. 
De ello los fisicos dan la interpretacion que quieren. La histo- 
ria dice simplemente que los mato. Y si los cartagineses les 
sacrificaban sus hijos, es usanza que no admitieron los romanos. 
Sin embargo, esta gran Madre de los dioses introdujo en los 
templos romanos a los eunucos, y conserve esta cruel costum- 
bre en la creencia de que ayudaba las fuerzas de los romanos 
extirpando la virilidad en los hombres, <iQue son, comparados 
con este raal, los robos de Mercurio, la lascivia de Venus, los 
estupros y las torpezas de los demas, que citara tomandolo de 
los libros si no se cantaran y se representaran diariamente 
en los teatros? 6 Que son estos comparados con la grandeza de 
tamana bellaqueria, solo pertenencia de la gran Madre? Y esto 
con el agravante de decir que son ficciones de los poetas, como 
si los poetas fingieran tambien que son gratas y aceptas a los 
dioses. Demos por bueno que el que se canten o se escriban sea 
audacia o petulancia de los poetas. Pero el que se anadan por 
mandate y extorsion de los dioses a las cosas divinas y a sus 
honras, <ique es sino culpa de los dioses, mas aun, confesion 
de demonios y decepcion de miserables? En todo caso, aquello 
de que la Madre de los dioses merecio culto por la consagra- 
cion de los eunucos, no lo fingieron los poetas, sino que ellos 


hominibus perdita. Hoc dedecus tot lovis ipsius et tanta stupra non vin- 
cunt: ille inter femineas corruptelas uno Ganymede caelum infaraavit; 
ista tot mollibus professis et publicis et inquinavit terram, et caelo fecit 
iniuriam. Saturnum fortasse posseraus huic in isto genere turpissimae cru- 
delitatis sive conferre, sive praeferre, qui patrem castrasse perhibetur: sed 
in Saturni sacris homines alienis manibus potius occidi, quam suis abscidi 
potuerunt. Devoravit ille filios, ut poetae ferunt, et physici ex hoc inter- 
pretantur quod volunt: ut autem historia prodit, necavit: sed quod ei 
Poeni suos filios sacrificaverunt, non recepere Romani. At veto ista mag- 
na deorum Mater etiam Romanis templis castratos intulit, atque istam 
saevitiam moremque servavit; credita vires adiuvare Romanorum, exse- 
cando virilia virorum. Quid sunt ad hoc malum Mercurii furta, Veneris 
lascivia, stupra ac turpitudines caeterorum, quae proferremus de libris, 
nisi quotidie cantarentur et saltarentur in theatris? sed haec quid sunt ad 
tantum malum, cuius magnitude magnae Matri tantummodo competebat? 
praesertim quod ilia dicuntur a poetis esse conficta: quasi poetae id etiam 
finxerint, quod ea sint diis grata et accepta. Ut ergo canerentur vel scri- 
berentur, audacia sit vel petulantia poetarum: ut vero divinis rebus et ho- 
noribus eisdem imperantibus et extorquentibus numinibus adderentur, quid 
est nisi crimen deorum; imo vero confessio daemoniorum, et deceptio 
miserorum? Verum illud quod de abscisorum consecratione Mater deorum 
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prefirieron horrorizarse a versilicarlo. <iQuien se ha de consa- 
grar a estos dioses selectos para vivir despues de la inuerte 
felizmente, si, consagrado a ellos antes de morir, no puede vivir 
honestamente, sometido a tan feas supersticiones y rendido a 
tan inmundos deinonios? Todo esto, dice, se refiere al mundo. 
Considere no sea mas bien a lo inmundo. (iQue no puede 
referirse al mundo de lo que se prueba que esta en el mundo? 
Nosotros, empero, buscamos un espiritu que, enclavado en la 
religion verdadera, no adore al mundo como a su Dios, sino 
que alabe al mundo como a obra de Bios por Dios, y, purifica- 
do de las humanas sordideces, llegue limpio a Dios, Hacedor 
del mundo [38]. 


CAPITULO XXVII 


QuIMERAS de LOS FISIOLOGOS QUE NI RINDEN CULTO A I-A VER¬ 
DADERA DiVINIDAD NI RINDEN EL CULTO QUE SE DEBE A LA 

DiVINIDAD VERDADERA 


1. Es un hecho que los dioses selectos han gozado de ma¬ 
yor celebridad que los demas, pero no para esclarecer sus me- 
ritos, sino para no ocultar sus baldones. Por ende, parece mas 
crcihic que liayan sido hoinhres, como lo refieren no solamente 
los escrilos j)Oclicos, sino Inmbien los hisloricos. Asi Virgilio; 

Llego cl prirncro Satiirno, procedente del etereo Olimpo, huyendo 
las armas de Jupiter y desterrado de los reinos perdidos, 


coli meruit, non poetae confinxerunt, sed horrere magis quam canere ma- 
luerunt. Hisne diis selectis quisquam consecrandus est, ut post mortem 
vivat beate, quibus consecratus ante mortem honeste non potest vivere, 
tarn foedis superstitionibus subditus et immundis daemonibus obligatus? 
Sed haec omnia, inquit, referuntur ad mundum. Videat ne potius ad im- 
mundum. Quid autem non potest referri ad mundum, quod esse demons- 
tratur in mundo? Nos autem animum quaerimus, qui vera religione con- 
fisus, non tanquam deum suum adoret mundum, sed tanquam opus Dei 
propter Deum laudet mundum; et mundanis sordibus expiatus, mundus . 
perveniat ad Deum, qui condidit mundum. 


CAPUT XXVII 

De FlGMEi^TIS PHYSIOLOGOKUM, QUI NEC VERAM DIVINITATEM COLUNT, NEC 

EO CULTU QUO COLENDA EST VERA DIVINITAS 

1. Istos vero decs selectos videmus quidem clarius innotuisse quam 
caeteros; non tamen ut eorum illustrarentur merita, sed ne occultaren- 
tur opprobria: unde magis eos homines fuisse credibile est; sicut non 
solum poeticae litterae, verum etiam historicae tradiderunt. Nam quod 
Virgilius ait, 

Primus ab aethereo venLt Saturnus Olympb, 

Arma lovis fugiens, et regnia exsxil ademptis • : . rr .. 


• Aeneid. 
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y los versos siguientes que hacen al caso. Evemero desafrolla 
loda la historia de eslo y la tienc traducida al latin Ennio. 
Justamente porque los que escribieron, en griego o en latin, 
antes que yo contra estos crrores, dijeron mucbas cosas, no 
quise detenerme mas en ello. 

2. Cuando me dctengo a considerar las razones naturales 
con que estos hombres sabios y agudos se afanan por trastrocar 
las cosas humanas en divinas, me doy cuenta de que no pudie* 
ron revocarlas sino a las obras temporales y terrenas y a la 
naturaleza corporea, que, aunque sea invisible, es, con todo, 
mutable [39]. Esta en modo alguno es el Dios verdadero. Y si 
se tratara de simbolos de caracter religioso, debiera ciertamen- 
te lamentarse esto: que con ellos no se anunciara y predicara 
al Dios verdadero. Pero en cierto modo cumpliera tolerar que 
no se hicieran ni mandaran tales fealdades y torpezas. Mas 
ahora que es un crimen rendir culto al cuerpo o al alma en 
lugar de al Dios verdadero, por cuya sola inhabitacion es el 
alma feliz, Icuanto mas nefario es rendirles culto de tal forma 
que el cuerpo o el alma del que lo rinde no obtenga ni la sal- 
vacion ni la gloria humana! Por tanto, el rendir culto con tem- 
plos, con sacerdotes y con sacrificios debidos al Dios verdade¬ 
ro, a algun elemento del raundo o a algun espiritu creado, aun¬ 
que no sea inmundo ni malo, no es malo por ser malas las 
cosas con que se le rinde culto, sino porque estos medios son 
tales que solo cumple rendir culto con ellos a Aquel a quien 
se debe tal culto y servidumbre. Y si alguien sostuviere que 
rinde culto al Dios verdadero, esto es, al Creador de toda alma 


et quae ad haiic rem pertinentia consequuntur, totam de hoc Euheme- 
rus pandit hisloriam, quam Ennius in latinum vertit eloquium: unde 
quia plurima posuerunt, qui contra huiusmodi errores ante nos vel grae- 
co sermone vel latino scripserunt, non in eo mihi placuit immorari. 

2. [XXVII.] Ipsas physiologias cum considero, quibus docli et acuti 
homines has res humanas conantur vertere in res divinas, nihil video nisi 
ad temporalia terrenaque opera naturamque corpoream, vel etiamsi in- 
visibilem, tamen mutabilem potuisse revocari; quod nullo modo est verus 
Deus. Hoc autem si saltern religiositati congruis significationibus agere- 
tur, esset quidem dolendum, non his verum Deum annuntiari atque prae- 
dicari; tamen aliquo modo ferendum tarn foeda et turpia non fieri nec 
iuberi; at nunc cum pro Deo veto, quo solo anima se inhabitante sit 
felix, nefas sit colere aut corpus aut animam; quanto magis nefarium 
est ista sic colere, ut nec salutem nec decus humanum corpus aut anima 
colentis obtineat? Quamobrem si templo, sacerdote, sacrificio, quod vero 
Deo debetur, colatur aliquod elementum mundi, vel creatus aliquis spi- 
ritus, etiamsi non immundus et malus; non ideo malum est, quia ilia 
mala sunt quibus colitur; sed quia ilia sunt talia, quibus solus ille co* 
lendus sit, cui talis cultus servitusque debetur. Si autem stoliditate vel 


monstrositate simulacrorum, sacrificiis homicidiorum, coronatione virilium 


pudendorum, mercede stuprorum, sectione membrorum, abscisione geni- 
talium, consecratione mollium, festis impurorum obscenorumque ludorum, 
unum verum Deum, id est omnis animae corporisque crealorem, colere 



VII, 27, 2 


LA TEOLOGIA CIVIL Y SUS DIOSES 


495 


y de todo cuerpo, con la estolidez y monstruosidad de los si- 
mulacros, con los sacrificios de homicidios, con la coronacion 
de las vergiienzas del hombre, con el lucro de los estupros, con 
la seccion de los miembros, con la abscision de los g;enitales, 
con la consagracion de los bardajes y con las fiestas de juegos 
impuros y obscenos, no peca precisamente por rendir culto a 
quien no se debe, sino porque, rindiendo culto al que se le debe, 
lo rinde no como se le debe [40]. Empero, el que rinde culto 
por tales medios, esto es, torpes y abominables, y no lo rinde 
al Dios verdadero, o sea, al Hacedor del alma y del cuerpo, 
sino a una criatura, aunque no sea viciosa, ora sea al alma, ora 
al cuerpo, ora al alma y al cuerpo a la vez, peca dos veces 
contra Dios. Una, porque rinde culto, en lugar de a El, a lo 
que no es El, y otra, porque lo rinde por tales medios, con los 
que ni debe rendirselo a El ni a otro que no sea El. De que 
modo, es decir, cuan torpe y nefariamente lo ban rendido estos, 
es obvio. A que y a quienes lo ban rendido, fuera obscuro de 
no darnos testimonio su bistoria de las fealdades y torpezas 
que confiesan se ofrecian a los dioses, porque se las exigian 
con amenazas. Por esta razon consta, y esto sin rodeos de nin- 
guna clase, que toda esta teologia civil se reduce a invitar a 
los nefandos demonios y a los inmundisimos espiritus, con los 
necios y vistosos simulacros, a poseer por medio de ellos los 
instuisatos corazojios <lc los mortales [41]. 


se quisquo eoutoiu-Uit; non ideo peccat, quia non est colendus quern colit; 
sed quia colendum, non xit colendus est, colit. Qui veto et rebus talibus, 
id est turpibus et scelestis, et non Deum verum, id est animae corporis- 
que factorem, sed creaturam quamvis non vitiosam colit, sive ilia sit 
anima, sive corpus, sive anima simul et corpus, bis peccat in Deum, quod 
et pro ipso colit, quod non est ipse; et talibus rebus colit, qiialibus nec 
ipse colendus est, nec non ipse. Sed hi quonam modo, id est quam turpi- 
ter nefarieque coluerint, in promptu est. Quid autem vel quos coluerint, 
esset obscurum, nisi eorum testaretur historia, ea ipsa quae foeda et turpia 
confitentur numinibus terribiliter exigentibus reddita. Unde remotis con¬ 
stat ambagibus, nefarios daemones atque immundissimos spiritus hac omni 
civiii theologia in visendis stolidis imaginibus, et per eas possidendis 
etiam stultis cordibus, invitatos. 
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La doctrina de Varkon sobre la teologia se contradice 

A si misma 

^Que importa que el doctisimo y agudisimo Varron se es- 
fuerce por reducir y resumir, haciendo uso de una sutil sutili- 
dad, todos estos dioses al cielo y a la tierra? lEsfuerzos vanos! 
Vansele de las manos, se le escurren, deslizanse y se le caen. 
Al tratar de las hembras, esto es, de las diosas, dice: «Porque, 
como he dicho en el libro primero sobre los lugares, dos son 
los principios de los dioses considerados, a saber: el cielo y 
la tierra. De aqui que unos dioses se llamen celestes, y otros, 
terrestres. Como en los libros anteriores di comienzo por el 
cielo, cuando hablamos de Jano, del que unos dijeron que es 
el cielo, y otros que es el mundo, asi al tratar de las hembras 
comenzare por Telus». Me hago cargo de la enorme angustia 
en que se halla tal y tan grande ingenio. Le guia una razon 
que tiene sus vises de verdad, a saber, que el cielo es el que 
obra, y la tierra la que padece. Por esta causa atribuye a aquel 
la virtud masculina, y a esta la femenina, y no presta atencion 
a que es mas bien el que hizo a ambos el que hace esto. Con- 
forme a ello, interpreta tambien en el libro precedente los 
misterios de los samotracios [42], y promote, con una especie 
de religiosidad, explicar cosas desconocidas a los suyos y en- 
viarles sus escritos. 

Agrega que coligio alH, por muchos indicios, que una cosa 
es simbolo del cielo; otra, de la tierra, y otra, de los ejemplares 
de las cosas que Platon llama ideas. Quiere que se entienda 


CAPUT XXVIII 

A 

Qood doctrina Varronis de theologia in nulla siri parte concordet 

Quid igitur valet, quod vir doctissimus et actitissimus Varro velut 
subtili disputatione hos omnes decs in caelum et in terram redigere ac 
referre conatur? Non potest: fluunt de manibus, resiliunt, labuntur et 
decidunt. Dicturus enim de feminis, hoc est deabus: «Quoniam», inquit, 
«ut in primo libro dixi de locis, duo sunt principia deorum animadversa 
de caelo et terra, a quo dii partim dicuntur caelestes, partim terrestres: 
ut in superioribus initium fecimus caelo, cum diximus de lano, quem alii 
caelum, alii dixerunt esse mundiim; sic de feminis initium scribendi faci- 
mus a Tellure». Sentio quantam molestiam tale ac tantum patiatur inge- 
nium. Ducitur enim quadam ratione verisimili, caelum esse quod faciat, 
terram quae patiatur; et ideo illi masculinam vim tribuit, huic femini- 
nam: et non attendit eum potiu? esse qui haec facit, qui utrumque fecit. 
Hinc etiam Samothracum nobilia mysteria in superiore libro sic inter- 
pretatur, eaque se quae nec suis nota sunt scribendo expositurum eisque 
missurum quasi religiosissime pollicetur. Dicit enim se ibi multis indiciis 
collegisse in simulacris aliud significare caelum, aliud terram, aliud 
exempla rerum, quas Plato appellat ideas: caelum lovem, terram luno- 
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por tierra a Juno, por cielo a Jupiter y per ideas a Minerva. 
El cielp, por el que se hace algo; la tierra, dc que se hace, y 
el ejeiUplar segun el cual se hace. Oraito decir en este punto 
que Platon sostiene que las ideas son tan potentes en virtud, 
que confprme a ellas no solamente hace algo el cielo, sino que 
fue hecho el cielo mismo [43]. Si digo que Varron en el lihro 
de los dioses selectos desbarato aquella explicacion de los tres 
dioses, con la cual casi lo habia abarcado todo. A1 cielo atri- 
buye los dioses machos, y a la tierra, los dioses hembras. Entre 
estos ultimos col oca a Minerva, que antes la habia encumbrado 
sobre el cielo mismo. Y, para colmo, el dios macho Neptuno 
esta en el mar, que pertenece a la tierra mas que al cielo. Fi* 
nalmente, Dispater [44], que en griego se llama Pluton, siendo 
tambien macho y hermano de ambos, es un dios terreno, segun 
ellos, y sefiorea la tierra superior, y en la tierra inferior tiene 
por esposa a Proserpina. 6 Por que, pues, se afanan por referir 
los dioses al cielo, y a la tierra las diosas? 6 Que solidez, que 
consistencia, que sobriedad, que resolucion tiene esta teoria? 
En efecto, el principio de las diosas es Telus, que es igual a 
la gran Madre, en torno a la cual se arrastra la loca torpeza 
de los bardajes y de los castrados, de los eunucos y de los 
bailarines. <iQue significa que se llama a Jano jefe de los dio¬ 
ses, y jefe de las diosas a Telus? Ni alii hace una sola cabeza 
el error, ni a(|ui la liace cuerda la locura [45]. <iPor que .se 
errqM'nati en relerir vanuTnente eslas cosas al mundo? Ann cuan- 
do pii<li('ran (‘slo, nirjgun piadoso rinde culto al mundo en lugar 
de al Dios verdadero. Y que no pueden esto, pruebalo abierta- 
mente la verdad. Refieran estas fabulas a los muertos y a los 
pesimos demonios, y no habra cuestion. 


nem, ideas Minervam vult intelligi: caelum a quo fiat aliquid, terram de 
qua fiat, exemplum secundum quod fiat. Qua in re omitto dicere, quod 
Plato illas ideas tantam vim habere dicit, ut secundum eas non caelum 
aliquid fecerit, sed etiam caelum factum sit. Hoc dico, istum in hoc libro 
selectorum deorum, rationem illam trium deorum, quibus quasi cuncta 
complexus est, perdidisse. Caelo enim tribuit masculos deos, feminas 
terrae: inter quas posuit Minervam, quam supra ipsum caelum ante 
posuerat. Deinde masculus deus Neptunus in mari est, quod ad terram 
potius quam ad caelum pertinet. Dispater postremo, qui graece TTAoutcov 
dicitur, etiam ipse masculus frater amborum, terrenus deus esse perhibe- 
tur; superiorem terram tenens, in inferiore habens Proserpinam coniu- 
gem. Quomodo ergo deos ad caelum, deas ad terram referre conantur? 
Quid solidum, quid constans, quid sobrium, quid definitum habet haec 
disputatio? Ilia autem est Tellus initium dearum. Mater scilicet magna, 
apud quam mollium et abscisorum seseque secantium atque iactantium 
insana perstrepit turpitude: quid est ergo quod dicitur caput deorum 
lanus, caput dearum Tellus? Nec ibi facit unum caput error, nec hie 
sanum furor. Cur haec frustra referre nituntur ad mundum? Quod etsi 
possent, pro Deo vero mundum nemo pius colit: et tamen eos nec hoc 
posse, veritas aperta convincit. Referant haec potius ad homines mortuos, 
et ad daemones pessimos, et nulla quaestio remanebit. 



49S 


I,A CIUDAD DB DIOS 



CAPITULO XXIX 

( 

ToDO LO QUE LOS FISIOLOGOS REFIRIERON AL MUNDO Af A SUS 
PARTES, DEBIERON REFERIRLO AL DiOS UNO Y VERpXdERO 

I 

Caigamos asi en la cuenta de que todo cuanto ellos, basados 
en la teologia de los dioses, refieren, mediante razones fisicas, 
al mundo, puede atribuirse, sin temor de opinion sacrilega, al 
Dios verdadero, que hizo el mundo, al Hacedor de toda alma 
y de.todo cuerpo. Nosotros tributamos culto a Dios, no al cielo 
y a la tierra, dos partes de que consta este mundo, ni al alma 
o a las almas difundidas por cualesquiera vivientes, sino al 
Dios que hizo el cielo y la tierra y todo cuanto hay en ellos; 
que hizo toda alma, ora la viviente, privada de sentido y de 
razon; ora tambien la senciente, ora la inteligente [46], 

CAPITULO XXX 

Distincion entre ei. Creador y las criaturas. Con ello se 

EVITA el que se DE CULTO A TANTOS DIOSES CUANTAS SON LAS 

obras de aquel Autor 

Y por comenzar ya a discurrir por las obras del Dios uno 
y verdadero, a las que estos, al paso que, paliados con hones- 
tidad, se afanan por explicar siis misterios torpes y crueli- 


CAPUT XXIX 

Quod omnia quae physiologi ad mundum pautesque ipsios retulerunt, 

AD UNUM VERUM DeUM REFERRE DEBUERINT 

Namque omnia quae ab eis ex istorum deorum theologia velut physicis 
rationibus referuntur ad mundum, quam sine ullo scrupulo sacrilegae 
opinionis Deo potius vero, qui fecit mundum, omnis animae et omnis 
corporis conditori tribuantur, advertamus hoc modo: Nos Deum colimus, 
non caelum et terram, quibus duabus partibus mundus hie constat: nec 
animam vel animas per viventia quaecumque diffusas; sed Deum qui 
fecit caelum et terram et omnia quae in eis sunt: qui fecit omnem ani- 
niam sive quocumque modo viventem et sensus ac rationis expertem, give 
etiam sentientem, sive etiam intelligentem. 

CAPUT XXX 

Qua pietate discernatur a creaturis Creator, ne pro uno tot dii 

COLANTUR, QUOT SUNT OPERA UNIUS AUCTORIS 

Et iam ut incipiam ilia unius et veri Dei opera percurrere, propter 
quae isti sibi dum quasi honeste conantur sacramenta turpissima et see* 
lestissima interpretari, decs multos falsosque fecerunt: ilium Deum coli- 
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simos, hicieron inuchos y falsos dioses, tributamos culto al Dios 
que constituyo a las naturalezas por El creadas, los principios 
y los fint^s de la subsistencia y del movimjento [47]. A Aquel 
que tiene en su mano las causas de las cosas, las conoce y las 
dispone [48]; que creo la virtud de las simientes y que dio a 
los vivient'es que quiso alma racional, por otro nombre ani- 
mo [49]. A Aquel que concedio el uso de la palabra; que im- 
partio, a los espiritus que le plugo, el don de predecir el future, 
y, mediante los que quiere, predice El mismo los futures, y, por 
medio de los que le place, destierra las enfermedades. A Aquel 
que modera, cuando asi cumple enmendar y castigar al genero 
humane, los principios, la evolucion y el desenlace de las gue- 
rras; que creo y rige el fuego vehementisimo de este mun- 
do conforme a la temperie de la inmensa naturaleza; que es el 
creador y gobernador universal de las aguas, y que hizo al sol 
la mas resplandeciente de las luces corporales y le dio virtud 
congrua y movimiento. A Aquel que no substrae su dominio y 
potestad a los infiernos mismos; que substituye las semillas y 
los alimentos de los mortales, asi aridos como liquidos, con- 
forme a las respectivas naturalezas; que reparte sus frutos a los 
animales y a los hombres y que conoce y ordena las causas, no 
solamente las primeras, sino tambien las siguientes. A Aquel 
<|Uo fijo a la luna su movimiento y que abre a las mutacioiies 
I oca I(^s caininos celestes y terrestres. A Aquel que a los ingenios 
liiiiiianos que ered presld las ciene.ias <lc tan variadas arles, 
como auxiliarcs do la vida y de la naturaleza. A Aquel que ins- 
tituyo la conjuncion de macho y de hembra para fomentar la 
propagacion de la prole, y que concedio a los clanes humanos 
el beneficio del fuego terreno, de que se sirvieran en los hogares 


mus, qui naturis a se creatis et subsistendi et movendi initia finesque 


const!twit; qui rerum causas habet, novit atque disponit; qui vim semi- 
num condidit; qui rationalem animam, quod dicitur animus, quibus voluit 
viventibus indidit; qui sermonis facultatem usumque donavit; qui munus 
futura dicendi, quibus placuit spiritibus impertivit, et per quos placet ipse 
futura praedicit, et per quos placet malas valetudines pellit; qui bellorum 


quoque ipsorum, cum sic emendandum et castigandura est genus huma- 
num, exordiis, progressibus, finibusque moderatur; qui huius mundi 
ignem vehementissimum et violentissimum pro immensae naturae tempe- 


ramento et creavit et regit; qui universarum aquarum creator et guber- 
nator est; qui solem fecit corporalium clarissimum luminum, eique vim 
congruam et motum dedit; qui ipsis etiam inferis dominationem suam 


potestatemque non subtrahit; qui semina et alimenta mortalium, sive arida 
sive liquida, naturis competentibus attributa substituit; qui terram fundat 
atque fecundat; qui fructus cius animalibus hominibusque largitur; qui 
causas non solum principales, sed etiam subsequentes novit atque ordinat; 
qui lunae statuit motum suum; qui vias caelestes atque terrestres locorum 
mutationibus praebet; qui humanis ingeniis, quae creavit, etiam scientias 
artium variarum ad adiuvandam vitam naturamque concessit; qui con- 
iunctionem maris et feminae ad adiutorium propagandae prolis instituit; 
qui hominum coetibus, quern focis et luminibus adhiberent, ad facillimos 
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y rij ias luces para los usos ordinarios [50], Estas son las cosas 
c/uc el sutilisimo y doctisimo Varron trabajo por distribuir a los 
dioses selectos, usando de no se que interpretaciones fisicas, 
bien tomadas de otra parte, bien inventadas por el. Sin embar¬ 
go, estas son hechura y obra del unico y verdadero Dios. Pero 
las hace, como Dios, es decir, como todo en todas partes, no 
circunscrito a lugar alguno, ni ligado con ningun vinculo, ni 
divisible en partes, ni mutable en parte alguna, llenando el 
cielo y la tierra con la presencia de su potencia y sin faltarle 
la naturaleza [51], De tal forma gobierna todo lo que creo, que 
deja ejercer los movimientos propios y obrar [52], porque, aun 
cuando no puedan existir sin El, no son lo que es El [53], Obra 
tambien muchas cosas por medio de los angeles, pero no beati- 
fica a los angeles sino por Si mismo. Asi, aunque por algunas 
causas envia angeles a los hombres, no beatifica a los hombres 
por los angeles, sino por Si mismo, como a los angeles. De este 
Dios, uno y verdadero, esperamos la vida eterna. 


CAPITULO XXXI 

Que beneficios presta Dios a los seguidores de la verdad, 

ADEMAS DE I,A I.ARGUEZA COMUN Y GENERAL A TODOS LOS SERES 

Tenemos, fuera de estos beneficios que del gobierno de la 
naturaleza, del que hemos dicho ya algo, se siguen para los 
buenos y para los malos, un indicio magnifico y privativo de 
su grande amor para con los buenos. Aunque no podamos darle 


usus munus terreni ignis indulsit. Ista sunt certe, quae diis selectis, per 
nescio quas physicas interpretationes vir acutissimus atque doctissimus 
Varro, sive quae aliunde accepit, sive quae ipse coniecit, distribuere la- 
boravit. [XXX.] Haec autem facit atque agit unus verus Deus; sed sicut 
Deus, id est ubique totus, nullis inclusus locis, nullis vinculis alligatus, 
in nullas partes sectilis, ex nulla parte mutabilis, implens caelum et terram 
praesente potentia. non indigente natura. Sic itaque administrat omnia 
quae creavit. ut etiam ipsa proprios exercere et agere motus sinat. Quam- 
vis enim nihil esse possint sine ipso, non sunt quod ipse. Agit autem 
multa etiam per Angelos; sed non nisi ex se ipso beatifical Angelos. Ita 
quamvis propter aliquas causas hominibus Angelos mittat: non tamen ex 
Angelis homines, sed ex se ipso, sicut Angelos, beatifical. Ab hoc uno et 
vero Deo vitam speramus aetemam. 

CAPUT XXXI 

Quibus proprie beneficiis Dei, excepta Generali larcitate, 

SECTATORES VERITATIS UTANTUR 

Habemus enim ab illo, praeter huiuscemodi beneficia, quae ex hac, 
de qua nonnulla diximus, administratione naturae bonis malisque largi- 
tur, magnum et bonorum proprium magnae dilectionis indicium. Quam- 
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las debidas gracias, porque somos, porque vivimos, porque ve- 
mos el cielo y la tierra, porque lenemos mente y razoh, por la 
cual busquemos a Aquel que creo todas las cosas, con todo, 
<ique corazones, cuantas lenguas pretenderan ser baslantes para 
darle gracias, porque no nos abandon© a nosotros mismos, car- 
gados de pecados y oprimidos por ellos, de espaldas a la con- 
templacion de la Luz y cegados por el amor de las tinieblas, 
o sea, de la iniquidad? 6 Cuantas porque en tal estado nos en- 
vio a su Verbo, que es su unico Hijo, para que, tomando came 
por nosotros, naciendo y padeciendo, conocieramos cuanto esti- 
ma Dios al hombre y nos limpiaramos de todos los pecados 
por aquel sacrificio singular, y para que, difundida por su Es* 
piritu en nuestros corazones la caridad y superadas todas las 
dificultades, llegaramos al descanso eterno y a la inefable dul- 
zura de su contemplacion? [54]. 

CAPITULO XXXII 

El SACRAMENTO DE LA REDENCION DE CrISTO NO FALTO 

EN LOS TIEMPOS PASADOS Y SIEMPRE SE PREDICO CON 

niVERSAS STGNIFICACIONES 

I'.ste uiisterio do la vi<]a oterna, ya desde el principio del 
genoro liumnno so prodicd a los quo convino por ministerio de 
los ungoles, uKulianlo ciortos signos y sacraiiientos congruentes 
con los tiempos [55]. Despues el pueblo hebreo se congrego 
en una especie de republica, que figurara este sacramento. En 


quam. enim, quod sumus, quod vivimus, quod caelum terramque conspici- 
mus, quod habemus mentem atque rationem, qua eum ipsum, qui liaec 
omnia condidit, inquiramus, nequaquam valeamus actioni sufficere gratia- 
rum: tamen quod nos oneratos obrutosque peccatis, et a contemplatione 
suae lucis aversos, ac tenebrarum, id est iniquitatis, dilectione caecatos, 
non omnino deseruit, misitque nobis Verbum suum, qui’est eius unicus 
Fil ius, quo pro nobis assumpta came nato atque passo, quanti Deus homi- 
nem penderet nosceremus, atque illo sacrificio singular! a peccatis omni¬ 
bus mundaremur, eiusque Spiritu in cordibus nostris dilectione diffusa, 
omnibus difficultatibus superatis in aetemam requiem et contemplationis 
eius ineffabilem dulcedinem veniremus, quae corda, quot linguae ad 
agendas ei gratias satis esse contenderint? 

CAPUT XXXTI 

QuOn SACBAMEINTUM REDEMPTIOINIS ChRISTI NULLlS RETRO TEMPORIBUS 
DEFUERIT, SEMPERQCE SIT DIVERSIS SICNIFICATIONIBUS PRAEDICATUM 

PIoc mysterium vitae aeternae iam inde ab exordio generis humani per 
quaedam signa et sacramenta temporibus congrua, quibus oportuit, per 
Angelos praedicatum est. Deinde populus Hebraeus in unam quam dam 
rernpublicam, quae hoc sacramentum ageret, congregatus est; ubi per quos- 
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(illii, algunos que lo sabian y otros que lo ignoraban, predecian 
que habia de venir lo que sucedio desde la venida de Cristo 
hasta ahora y hasta despues. Luego esta nacion se disperse en- 
tre las gentes para que se cumpliera el testimonio de las Escri- 
turas, en las que se predice la salud eterna que ha de venir en 
Cristo. No solamente todas las profecias que se expresan en pa- 
labraSj ni solos los preceptos de la vida que regulan las costum- 
bres y la piedad y se contienen en sus escritos, sino tambien 
los sacramentos, los sacerdocios, el tabernaculo o el templo, los 
altares, los sacrificios y cualquiera otra cosa tocante a aquella 
serviduinbre que se debe a Dios, y se llama en griego pro- 
piamenle Aarpei'a, fueron simbolo y prenuncio de lo que por 
la vida eterna de los fieles creemos que se ha cumplido en 
Cristo, y vemos que se cumple, y confiamos que se ha de 
cumplir [56]. 


CAPITULO XXXIII 

S6lo la religion cristiana pudo descubrir la falacia 

DE LOS ESPIRITUS MALIGNOS QUE SE GOZAN EN EL ERROR 

DE LOS HOMBRES 

En consecuencia, solo por esta unica religion verdadera fue 
posible el descubrir que los dioses de los gentiles eran inmun- 
disimos demonios, anhelosos de ser tenidos por dioses. Para 
ello tomaban ocasion de almas difuntas o de criaturas munda- 
nas, y gozaban con soberbia impureza de honores divinos y de 
honras nefandas y torpes, y envidiaban a los espiritus humanos 

_ _ _...ri MB llll - ... - 1 I - ■! ■ - l~ ‘f 

dam scientes, per quosdam nescientes, id quod ex adventu Christi usque 
nunc et deinceps agitur, praenuntiaretur esse venturum: sparsa etiam 
postea eadem gente per gentes propter testimonium Scripturarum, quibus 
aeterna salus in Christo futura praedicta est. Omnes enim non solum 
prophetiae, quae in verbis sunt; nec tan turn praecepta vitae, quae mores 
pietatemque conformant, atque iilis litteris continentur; verum etiam 
sacra, sacerdotia, tabernaculum, sive templum, altaria, sacrificia, cerimo* 
niae, dies festi, et quidquid aliud ad earn servitutem pertinet, quae Deo 
debetiir, et graece proprie Xorrpefa dicitur, ea significaverunt et praenun- 
tiaverunt quae, propter aeternam vitarh fidelium in Christo et impleta 
credimus, et impleri cernimus, et implenda confidimus. 

CAPUT XXXIII 

Qooi) PER SOLAM Christianam religionem manifestari potuerit fallacia 

SPIRITUUM MALICNORUM, DE HOMINUM ERRORS CAUDENTIUM 

Per hanc ergo religionem unam et veram potuit aperiri, decs Gentium 
esse immundissimos daemones, sub defunctarum occasionibus animarum 
vel creaturarum specie mundanarum deos se putari cupientes, et quasi 
divinis honoribus eisdemque scelestis ac turpibus rebus superba impuritate 
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su conversion al Dios verdadero. De su impiisima y cruelisima 
tirania librase el hombre cuando cree en Aquel que dio para 
exaltarse ejemplo de tanta humildad cuanta fue la soberbia de 
estos para caer. De este gremio forman parte no solo aquellos 
de los que ya hemos hablado bastante, y otros mil de este jaez 
de los demas pueblos y naciones, sino tambien estos de que tra- 
tamos al presente, los escogidos para el senado de los dioses, 
pero elegidos a la verdad, por la nobleza de sus ruindades, no 
por la dignidad de sus virtudes. Varron, en su afan de justifi- 
car los misterios por medio de explicaciones naturales y de 
buscar honestar las cosas torpes, no puede encontrar como en* 
cuadrarlos y concordarlos, porque no son las causas de aque* 
11 os misterios las que el se imagina, o mejor, las que el quiere 
imaginarse. Si no solamente estas, sino tambien algunas de 
otro genero lo fueran, aunque no tuvieran nada que ver con 
el Dios verdadero y con la vida eterna, que debe buscarse en 
la religion, con todo, cualquiera que fuera la razon dada sobre 
la naturaleza de las cosas, mitigara un poco la ofensa que liabia 
causado alguna torpeza o disparate incomprendido en los mis* 
terios. Esto mismo intento hacerlo en las fabulas teatrales y en 
los misterios de los templos idolatricos, donde no por la seme- 
janza con los templos dio por buenos los teatros, sino que por 
la semejanza con los teatros condeno los templos de los idolos. 
Sin enil)nrgo, todo su (unpeno se encaminaba a halagar, con la 
prctcndida razon do las causas naturales, el sentido ofendido 
por lanlas fealdades. 

laetantes, atque ad verum Deum conversionem humanis animis invidentes. 
Ex quorum immanissimo et impiissimo dominatu homo liberatur, cum 
credit in eum qui praebtiit ad exsurgendum tantae humilitatis exemplum, 
quanta illi superbia ceciderunt. Hinc sunt non solum illi, de quibus multa 
iam diximus, et alii atque alii similes caeterarum gentium atque terrarum; 
sed etiam hi, de quibus nunc agimus, tanquam in senatum deorum select!; 
Bed plane select! nobilitate criminum, non dignitate virtutura. Quorum 
sacra Varro dum quasi ad naturales rationes referre conatur, quaerens 
honestare res turpes, quomodo his quadret et consonet, non potest inve¬ 
nire: quoniam non sunt ipsae illorum sacrorum causae quas putat, vel 
potius vult putari. Nam si non solum ipsae, verum etiam quaelibet alia© 
huius generis essent, quamvis nihil acl Deum verum vitamque aeternam, 
quae in religione quaerenda est, pertinerent; tamen qualicumque de 
return natura reddita ratione, aliquantulum mitigarent offensionem, quam 
non inteliecta in sacris aliqua velut turpitudo aut absurditas fecerat; sicut 
in fiuibusdam theatre rum f abulia vel delubrorum mysteriis facere conatus 
est: ubi non theatra delubrorum siroilitudine absolvit, sed theatrorum 
potius similitudine delubra damnavit; tamen utcumque conatus est, ut 
sensum horribilibus rebus offensum velut naturalium causarura ratione 
rvsddita deliniret 
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CAPITULO XXXIV 

ApARICION DE LOS LIBROS DE NUMA POMPILIO EN QUE SE CON- 
TENIAN LAS CAUSAS DE LOS MISTERIOS. El SENADO LOS MAJNTOO 
QUEMAR PARA QUE NO SE CONOCIERAN AQUELLAS 

Pero liallamos en contra, segun testimonio del mismo Va- 
rron, que no pudieron tolerarse las causas de los misterios, ex- 
tractadas de los libros de Numa Pompilio. Se juzgaron indignas 
no solamente de que llegaran a conocimiento de los religiosos 
por la lectura, sino, lo que es mas, de que, una vez escritas, se 
archivaran en las tinieblas. Ha llegado la bora de decir lo que 
pronieti en el libro III de esta obra. Segun se lee en el libro 
sobre el Culto de los dioses, escrito por Varron, «un tal Te- 
rencio tenia su heredad en el Janiculo. Un boyero suyo, estando 
arando junto al sepulcro de Numa Pompilio, saco de la tierra 
sus libros, donde estaban escritas las causas de los misterios 
instituidos. Llevolos a la ciudad y los entrego al pretor. Este, 
en viendo el indice, remitio cosa de tanta monta al senado. En 
el, despues de haber leido los magnates algunas causas de la 
institucion de los misterios, el senado dio su asentimiento a 
Numa muerto, y, como religiosos, los senadores decidieron que 
el pretor quemara aquellos libros». Crea cada cual lo que pien- 
sa, mas aun, diga cualquier egregio defensor de tamaiia impie- 
dad lo que le sugiriere su loco afan de disputar. A mi me 
baka observar que las causas de los misterios romanos, escritas 
por el rey Pompilio, institutor de los mismos, no cumplio que 
llegaran a conocimiento ni del pueblo ni del senado, ni siquiera 


CAPUT XXXIV 

De libris Numae Pompilii, quos senatus, ne sacrorum causae, quales 

IN EIS habebantur, innotescerent, iussit incendi 

Sed contra invenimus, sicut ipse vir doctissimus prodidit, de Numae 
Pompilii libris redditas sacrorum causas nullo modo potuisse tolerari, nec 
dignas habitas, quae non solum lectae innotescerent religiosis, sed saltern 
scriptae reconderentur in tenebris. lam enim dicam, quod in tertio huius 
operis libro me suo loco dicturum esse promiseram Nam, sicut apud 
eumdem Varronem legitur in libro de Cuitu deorum, «Terentius quidam 
cum haberet ad laniculum fundum, et bubulcus eius iuxta sepulcrum 
Numae Pompilii traiiciens aratrum eruisset ex terra libros eius, ubi sa¬ 
crorum institutorum scriptae erant causae, in Urbem pertulit ad praeto- 
rem. At ille cum inspexisset principia, rem tan tarn detulit ad senatum. 
Ubi cum primores quasdam causas legissent, cur quidque in sacris fuerit 
institutum, Numae mortuo senatus assensus est, eosque libros tamquam 
religiosi patres conscripti, praetor ut combureret, censuerunt». Credat 


» C.9. 
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de log sacerdotes. Ademas que el mismo Numa Pompilio se ini- 
cio con ilicita curiosidad en los misterios de los demonios y 
que el los escribio para tener de donde tomar consejo en leyen- 
dolos. Pero, con ser rey, que no temia a nadie, ni se atrevio a 
ensenarlo ni a hacerlo desaparecer, borrandolo o destruyen- 
dolo de algun raodo. De esta suerte, lo que quiso que na¬ 
die supiera, por no ensenar a los mortales cosas nefandas, y 
lo que temio violar por no tener airados a los demonios, lo 
sepulto en lugar, segun su parecer, seguro, sin pensar que un 
arado pudiera acercarse a su sepulcro. El senado, a su vez, 
temiendo condenar las religiones de los antepasados y viendose 
obligado por ello a adherirse a Numa, juzgo que aquellos libros 
eran tan perniciosos, que no mando enterrarlos de nuevo, no 
fuera que la curiosidad humana buscara con mucho mayor 
ahinco una cosa ya divulgada, sino mando que desaparecieran 
entre las llamas documentos tan escandalosos. El fin de esto 
era que, considerando ya como una necesidad el hacer aquellos 
misterios, fuera mas tolerable el error de la ciudad ignorando 
sus causas que su alboroto conociendolas. 


quisque quod putat: imo vero dicat quod dicendum suggesserit vesana 
contcntio, qnilibet tantae impietatis defensor egregius. Me admonere sufii* 
cint, Hnrronitn (wuisns a r<^go Pompilio, Romanorum sacrorum institutore, 
eoiiscriplns, lire popiilo, iu;(5 Heiialui, lire naltrin ipsis sacerdotibus inno- 
tesr.i'ie drbiiisHr, ipsiniupie Nninam Ponipiliuiii curiositate illicita ad ea 
daeinoiiuin pervenisse secrela, quae ipse quidem scriberet, nt haberet 
unde legendo commoneretur: sed ea tamen, cum rex esset, qui minime 
quemquam metueret, nec docere aliquem, nec delendo vel quoquo modo 
consumendo perdere auderet; ita quod scire neminem voluit, ne homines 
nefaria doceret, violare autem timuit, ne daemones iratos haberet, obruit 
ubi tutum putavit, sepulcro suo propinquare aratrum posse non credens, 
Senatus autem cum religiones formidaret damnare maiorum, et ideo Nu- 
mae assentiri cogeretur; illos tamen libros tarn perniciosos esse iudicavit, 
ut nec obrui rursus iuberet, ne humana curiositas multo vehementius rem 
iam proditam quaereret, sed flammis aboleri nefanda monumenta: ut, 
quia iam necesse esse existimabant sacra ilia facere, tolerabilius erraretur 
causis eorum ignoratis, quam cognitis civitas turbaretur. 
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CAPITULO XXXV 

La HIDHOMANCIA EKA EL EMBELESO DE NUMA, PORQUE VEIA 

ALGUNAS JMAGENES DE DEMONIOS 

El mismo Nuraa, al (}ue Dios no enviaba profeta alguno ni 
ningun santo angel, se vio obligado a ejercer la hidromancia 
para ver en el agua las imagenes de los dioses, o por mejor 
decir, las ilusiones dc los demonios, de quienes oia que debia 
constituir y observar en los inisterios sagrados. Este genero de 
adivinacion, son apreciaciones de Varron, es de origen persa, 
y uso de el Numa y mas tarde el filosofo Pitagoras. Anade que, 
cuando se emplea la sangre y se interroga a los infiernos, se 
llama en griego vsKpouavaefa, Bien se Ilame hidromancia, bien 
necromancia, es lo mismo, porque en una y otra aparece la 
adivinacion por los muertos. Con quo artes se hacen estas cosas, 
considerenlo ellos. No quiero decir que estas artes aun antes 
del advenimiento de nuestro Salvador solian prohibirlas en las 
, ciudades de los gentiles las leyes y castigarlas con severisimas 
penas. No quiero, digo, defender esto, porque quiza entonces 
estaban permitidas tales cosas. Sin embargo, con estas artes 
aprendio Pompilio aquellos misterios cuyos hechos descubrio 
y Guyas causas sepulto. A este tenor, el temio lo que aprendio, 

V el senado quemo los libros que contenian estas causas. 6 A que 
viene ahora Varron interpretando, por no se que otras causas 
fisicas, aquellos inisterios? Si estas se contuvieran en esos li¬ 
bros, a buen seguro que no los quemaran, o quemaran tambien 


(:APUT XXXV 

De hydromantia, per quam Numa, visis quibusdam daemonum 

IMACINIBUS, LUDIFICABATUR 

Nam et ipse Numa, ad quem nullus Dei propheta, nullus sanctus an- 
gelus mittebatur, hydromantiam facere compulsus est, ut in aqua videret 
imagines deorum,. vel potius ludificationes daemonum, a quibus audiret 
quid in sacris constituere atque observare deberet. Quod genus divina- 
tionis idem Varro a Persis dicit allatum, quo et ipsum Numam, et postea 
Pythagoram philosophum usum fuisse commemorat: ubi adhibito sanguine 
etiam inferos perhibet sciscitari; et veKoouavreiav graece dicit vocari: quae 
sive hydromantia, sive necromantia dicatur, idipsum est, xibi videntur 
mortui divinare. Quibus haec artibus fiant, ipsi viderint. Nolo enim dicere 
has artes etiam ante nostri Salvatoris adventum in ipsis civitatibus Gen¬ 
tium legibus solere prohiberi, et poena severissima vindicari. Nolo, in- 
quam, hoc dicere: fortassis enim talia tunc licebant. His tamen artibus 
dicit sacra ilia Pompilius, quorum sacrorum facta prodidit, causas obruit; 
ita timuit et ipse quod didicit: quarum causarum proditos libros senatus 
incendit. Quid mihi ergo Varro illorum sacrorum alias nescio quas causas 
velut physicas interpretatur; quales si libri illi babuissent, non utique 
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de igual mode los senadores romanos estos escritos y publica- 
ciones de Varron dedicados al pontifice Cesar. 

Por haber extraido Numa Pompilio el agua, es decir, por 
haberla sacado para sus operaciones de hidromancia, cabal- 
mente por eso se dice que tuvo por esposa a la ninfa Ege- 
ria [57], como lo expone Varron en el libro citado. Asi suelen 
convertir en fabulas, con aspersiones de mentiras, las hazanas. 
Con la hidromancia se inicio aquel curiosisimo rey romano tan- 
to en los inisterios, que los consigno a los pontifices en sus li- 
bros, como en sus causas, que, fuera de ellos, quiso que nadie 
las conociera. Asi hizo que aquellas, escritas por separado, mu- 
rieran en cierto modo con el, al preocuparse tanto de substraer- 
las al conocimiento de los hombres y de sepultarlas. Luego, o 
alii estaban consignadas las mas sordidas y nocivas ambiciones 
de los demonios, suficientes para mostrar la execrabilidad de 
toda la teologia civil aun entre los hombres, que habian tornado 
tanta cantidad de cosas vergonzosas en los misterios, o todos 
ellos no revelaban ser otra cosa que hombres muertos, de los 
que habian creido casi todos los pueblos, desde la mas remota 
antigiiedad, que eran dioses inmortales. Y esto, porque tambien 
se regodeaban en tales misterios los demonios que se imaginaban 
debia rendirseles culto en lugar de los propios muertos a quie- 
ncs habian hecho tener por dioses ciertas atestaciones de mila- 
gros enganosos. Mas, ])or ocuUa providencia de Dios, sucedio 
<|Ue, re(M)M(‘iliad<)s con su amigo Eornpilio por medio de aquellas 
artes con que 61 pudo ejerccr la hidromancia, permitieron que 
se revelaran lodas aquellas obscuridades. Con todo, no se per¬ 
mitieron aconsejar que, en muriendo, las quemara antes que en- 
terrarlas, para que no vinieran a conocimiento ni de los que 


arsisseiit; aut et istos Varronis ad Caesarem pontificem scriptos atque 
editos patres conscripti similiter incendissent? Quod ergo aquam egesserit, 
id est exportaverit, Numa Pompilius, unde hydromantiam faceret, ideo 
nympham Egeriam coniugem dicitur habuisse, quemadmodum in supra- 
dicto libro Varronis exponitur. Ita enim solent res gestae aspersione men- 
daciorum in fabulas verti. In ilia igitur hydroraantia curiosissimus ille 
rex Romanus et sacra didicit, quae in libris suis pontifices haberent; et 
eorum causas, quas praeter se neminem scire voluit. Itaque eas seorsum 
scriptas secum quodammodo mori fecit, quando ita subtrahendas bomi- 
num notitiae sepeliendasque curavit. Aut ergo daemonum illic tarn sordi- 
dae et nosiae cupiditates erant conscriptae, ut ex his tota ilia theologia 
civilis etiam apud tales homines exsecrabilis appareret, qui tarn multa in 
ipsis sacris erubescenda susceperant aut illi omnes nihil aliud quam ho¬ 
mines mortui prodebantur, quos tarn prolixi temporis vetustate fere omnes 
populi Gentium deos immortales esse crediderant: cum et talibus sacris 
iidem illi daemones oblectarentur, qui se colendos pro ipsis mortuis, quos 
deos putari fecerant quibusdarn fallacium miraculorum attestationibus, 
supponebant, Sed occulta Dei veri providentia factum est, ut et Pompilio 
amico suo illis conciliati artibus, quibus hydromantia fieri potuit, cuncta 
ilia confiteri permitterentur; et tamen ut moriturus incederet ea potius, 
quam obrueret, admonere non permitterentur: qui ne innotescerent, nec 
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pudieran descubrirlas con cl arado, ni de la pluma de Varron, 
gracias a la cual ha Ilegado a nosotros esta aventura. No pue- 
den, porque no se les permite obrar. Y se les permite por ele- 
vado y justo juicio del Dios sumo, en conformidad con los 
meritos de aquellos, que es justo, o que scan solaraente afligi- 
dos o tambien sometidos y seducidos [58]. Cuan nocivos y aje- 
nos al culto de la verdadera piedad se juzgaron aquellos escri- 
tos, puede colegirse de que el senado prefirio quemar lo que 
Pompilio oculto a temer lo que temio quien no se atrevio a esto. 
El que ni de este modo quiere llevar vida piadosa, busque por 
tales misterios la eterna. Y el que no quiere tener sociedad con 
los malignos demonios, no se amedrente por la nociva supers- 
ticion con que se les tributa culto, sino reconozca la verdadera 
religion, que los deja al descubierto y los derrota. 


aratro, quo sunt eruta, obsistere potuenmt, nec stilo Varronis, quo ea 
quae de hac re gesta sunt, in nostram memoriam pervenerunt. Non enim 
possunt quod non sinuntur efficere: sinuntur autem alto Dei summi 
iustoque iudicio pro meritis eorum, quos ab eis vel affligi tantum, vel 
etiam subiici ac decipi iustum est. Quam veto pemiciosae vel a cultii 


verae divinitatis alienae illae litterae iudicatae sint, bine intelligi potest, 


quod eas raaluit senatus incendere, quas Pompilius occultavit, quam 
timere quod timuit qui hoc audere non potuit. Qui ergo vitam nec modo 


habere vult piam, talibus sacris quaerat aetemam. Qui autem cum ma- 


lignis daemonibus non vult habere societatem, non superstitionem, qua 
coluntur, noxiam pertimescat: sed veram religionem, qua produntur ct 


vincuntur, agnoscat 


NOTAS AL LIBRO VIJ 



[1] Es cierto que la palabra deidad traduce mas fielmente la griega. 
El norabre es teologico plenamente. El la usa tambien en el De Trinita- 
t€ IV 20 passim, 

[2] El preposito tenia en la terminologia agustiniana una mision con* 
creta y bien definida. Sin embargo, hoy nosoiros nos vemos dificultados 
para apreciarla. En su regia nos habla del preposito, a quien cree infe¬ 
rior al presbitero. La significacion que estas palabras tenian para el no es 
facil de aprehender. Con todo, aqui es probable la conjetura de que se 
refiere a los obispos, a quienes ha llamado en el libro I prepositos y ata- 
layas, trasladando al pie de la letra la palabra griega. 

[3] Elegidos, sin que el termino tenga sabor raaniqueo. Es escritu- 
ristico. En este sentido lo emplea San Pablo en varias de sus Epistolas. 
Cf. Col. 3,12; 2 Tim. 2,10. Y en el Apocalipsis (17,14) se dice: Hi cum 
Apno pugnabunt, et Agnus vincet illos; quoniam Dominus dominorum est, 
cl Hex regurn, et. qui cum illo sunt, vocati, electi et fideles, 

|4) (h'liio <4 <!ioH natural de un hornbre o lugar, Haciansele sacri- 
f’KuoM en el dia (l<’l nneiinienlo, a pesar de (pic los antiguos creian que el 
geiiio naeia y morla con los hornhres. Mas tarde llego a tener la significa- 
ciiui dc demonic. 

[5] Este Libero, segun enseha Cicerrjn, era distinto del Libero Baco, 
hi jo de Jupiter y Semele. 

[6] Una vez mas la aguda observacion de Agustin enseha su oreja. 
El feto es eso, esa materia abyecta, polvo y nada, porque, si no llega a 
formarse plenamente y muere antes de nacer, al extraerlo es algo que ho- 
rroriza a la vista. Ya San Agustin lo consideraba asi. Indudablemenle, 
Agustin tenia temperamento de observador. 

[7] La mente para San Agustin es la parte superior del hombre. Si 
discierne la mente del animo, del alma y del espiritu, es porque ve todas 
estas funciones bien discriminadas. Si la mente es buena, todo ser lo sera, 
porque la mente en si no es mas que eso, ser, que tiene sus facultades, 
ima de las cuales es la raemoria. Para la mente, veanse De lib, arb, I 9,19; 
10,21; De div. qiiaest, 33 q.l \ q.32,2: (p45,l: q.80,1; De Trin, IX 2,2; 
3,3; X 5,7; XII 7,12; 13,20; XIV 12,16; 16,22; XV 1,1; 6,10; 7,11; 27,49; 
De Gen. ad lilt. XII 9,2(); En. in Ps. 3,3; 121,6; In lo. Evang. 23,6; 35,3. 

[8] iQue conclusion mas maravillosa! jQue logica mas contundente! 
Cada uno empieza en lo humane y prescinde de todo concept© misti(x> 
por si mismo; en cambio, la Fortuna, que es la que da la buena fortuna 
y la mala, prefirio tener para si una fortuna adversa. Agustin no com- 
prende esto. 

[9] Esta figura, usada tan frecuentemente en las Sagradas Escrituras, 
resuelve un sinnumero de cuestiones. Es comiin para toda interpretacion, 
puesto que es muy corriente en el lenguaje y en la escritura. 

[10] El alma no es coetema a Dios, es hechura de Dios. No hay 
criatura alguna coetema a Dios. Cf. De Gen. contra Manich. I 2,4; De 
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den. ad litt, lib. imp. 3,8; Confess. XI 14,17; 30,40; XII 9,9; 12,15; 
De Trin. V 16,17; De civ. Dei XI 4,6; XU 15,16. 

[11] El alma es crialura de Dios. Sobre la creacion del alma de 
nuestros primeros padres no se topa con dificultad alguna. Se afirma y 
no se discute (Contra Fortun. Munich. I 12-13; De anim, et eius orig. 
I 4,4; 11 3,6; III 3,3; 4,6). Einpero, la creacion del alma de los demas 
hombres presenta graves problemas, a los que no es facil darles solucion. 
Por eso Agustin duda eutre el traducionismo y el creacionismo. Cf, De 
lib. arb. Ill 20,56; 21,59; De anim. et eius orig. I 14,17-22; 15,24-25; 
19,33-34; Epist. 166,4,8-10; 8,25; 180,2. Para el traducionismo pueden 
verse las niismas obras y casi las mismas citas. 

[12] Alude a Platon y a los platonicos, para quienes Dios era el 
alma del muiido, que es un gran animal, y tambien a Varron. 

[13] El mundo, segun estos filosofos y Varron, es un gran animal, 
y, por tanto, corno todo animal, consta de alma y de cuerpo. Y lo expresan 
esto a su mode. 

[14] Estas fiestas se celebraban en honor del dies Termino el 23 de 
febrero. 


[15] El fin es primus in intentione et ultimas in executione, segun 
los viejos escoiasticos. La apreciacion del autor de la Ciudad de Dios 
tiene el valor de poner de relieve la virtualidad del fin en relacion con 
el principio, porque para poder dar fin a una cosa es precise comenzarla. 
Esto parece una perogruliada; pero, considerada a la iuz de lo que dice 
Agustin, no lo es tanto, porque mirar al fin, sin antes dirigir la mirada 
al principio, no puede realizarse. Adernas, esta perogruliada lleva el ve- 
neno de la replica contra el politeismo pagano. 

[16] Psicologicamente hablando, asi es. Mientras se esta obrando, 
todos son vaivenes, preocupaciones. Es que el futuro es incierto, y el 
hombre sufre porque no lo tiene en su mano. Cuando la obra se ha 
concluido, se descansa con una satisfaccidn que premia todas las congojas 
de las obras in fieri. Esta observacion es muy digna de tenerse en cuenta, 
para que el desaliento no pese sobre nuestro animo en cualquiera de 
nuestras actividades. 


[17] La causa es siernpre anterior al efecto. Los escoiasticos adoptaron 
esta expresion agustiniana como principio de escuela. 

[18] Todo efecto exige una causa; asi se traduce este rodeo del Santo. 
Precisamente porque la causa es superior al efecto, por eso, para que se 
incoe una cosa, es necesario que preceda una causa, porque nada se 
actua, dicen los escoiasticos, por si mismo. 

[19] Quinto Valerio Sorano fue uno de los hombres mas sabios de 
su tiempo. Giraldo habla largamente de el cuando trata de los poetas 
latinos. 


[20] Pecunia, que diriamos en nuestro idioma, mas castizamente, 
dinero, fue numerada entre las diosas. De ella dice Agustin penden todas 
las cosas, porque por ella obran todos los hombres, como si ella fuera 
la razon ultima de todo y la felicidad suprema. 

[21] Es dificil hallar un verdadero pobre, repite una y mil veces en 
sus alocuciones al pueblo. Parece hacerse eco del Evangelic, en el que 
con tanta insistencia se fustigan las riquezas, sobre todo la avidez. El 
verdadero pobre es el desprendido de todo cuanto tiene, aunque no sea 
nada. 


[22] Los pobres de espiritu pueden ser ricos en lo material. Estos son 
ricos doblemente, ricos en el espiritu y ricos en el cuerpo, porque nada 
les falta. Mas ique dificil es hallar ricos de esta clase! Y jque dificil 
es que los ricos entren en el reino de los cielosi El sabio es rico en su 
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interior, pero es la sabiduria que da vida, no la sabiduria hinchada y 
soberbia del inundo. Los Didlogos son la escuela para aprender esta 
sabiduria, ya sublimada y elevada a la quinta potencia en el De Trinitate, 

[23J Ya dejamos explicado este hecho discordioso entre las tres 
diosas. Disputando sobre cual era la mas bella, remitio Jiipilcr la causa 
al joven Paris, abandonado en el bosque, el cual fallo a favor de Venus, 
y las otras dos, airadas, destruyeron Troya. 

[24] Segun la fabula, fue hijo de Cefalo y la Aurora, hija del Sol, 
y dispute a Venus la palma de la hermosura. 

[25] No tuvo poder en su reino, porque cuenta la fabula que fue 
expulsado de Greta por su hijo Jupiter. Ni en el Capitolio, porque, 
constituido en el collado capitolino, donde estaba fundada Saturnia, luego 
aquel collado fue de Jupiter. 

[26] Ditis padre es conocido por otro nombre por Oreo. Es de notar 
que en la lengua latina se decia con frecuencia ditis por divitis, y asi 
solia emplearse esto por Pluton. De aqui paso a tomar la significacion 
que tiene en este pasaje del dies protector de la parte inferior e infima 
de la tierra. 

[27] Jenofanes Colofonio fue hijo de Dexio, segun Laercio, y segun 
Apolodoro, de Ortameno. Segun unos, no fue discipulo de nadie; pero, 
segun otros, lo fue de Botono, ateniense, o, como dicen algunos, de 
Arquelao. Segun Socion, fue contemporaneo de Anaximandro. 

[28] Toda la antiguedad se hizo eco de estos deshonestos misterios. 
Los misterios eleusinos se hicieron famosos por las fabulas. Eleusis o 
Eleusin era una ciudad de la costa del Atica, llamada actualmente Levsina 
o Lepsina. Rccibio cl nombre de Eleusis por la llegada de Ceres a ella 
(in busen de hii hijn. 

|2'>| ('.omintum en lalin es propianuuUe el punto on que sc reunen 
o e.ru/.ati <1 oh o inas (dalles. ICn csio.s sitios sc levantaba un ara o un 
tcmpletc con tan las eiitradas como calles concurrian a el, y alii se hacian 
sacrificios a los dieses Lares. 

[30] Venilia es la ola que viene a estrellarse a la orilla. A la diosa 
de esta ola se le llamo asi. 

[31] La virtud divina discurre por todas las partes y va formando 
dioses en cada una de ellas. El politeismo una vez mas ante el panteismo. 
De esta suerte, todas las cosas se deifican, todas son partes del Dios; pero 
en cada una de ellas esta una partecica de ese Dios, que se va disminu* 
yendo a medida que se divide. 

[32] Alter es contraccion de alitor, y es el dios que proporciona el 
alimento, el que alimenta y nutre, 

[33] Rusor es termino de dificil discriminacion. Su origen, en la 
significacion que aqui se le da, no puede asignarsele con facilidad. Parece 
derivado de rus, el campo, la tierra, a la que vuelven todas las simientes. 

[34] Opis ya hemos dicho que es la obra. La diosa del trabajo. 

[35] Atis es un joven frigio notable por su hermosura e hijo de la 
ninfa Nana. 

[36] A los galos estaba permitido pedir al pueblo pequehas sumas 
de dinero, gracias a una ley prornulgada por Metelo, que recuerdan Ovidio 
y Ciceron: Praeter Ideae Matris faniulos, eosque iustis diebus, ne quis 
stipem cogito. Y tambien: Stipem sustulimus, nisi earn quam ad paiicos 
dies propriam Ideae Matris excepimus: implet enim superstitione animos 
et exhaurit domos. 

[37] Era el joven, de cuya hermosuva se prendo Jupiter, y le condujo 
a la region de los dioses, donde le destino a servirle la copa. 

[38] Este es el verdadero adorador de Dios en espiritu y en verdad. 
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Toflas las cosas creadas deben ser amadas por Dios y para Dios, como fin, 
tie toda la creacion. El frui y el uti agustiniano tienen su aplicacion en 
la imagen del homo peregrinuSf que viaja en el tren del tiempo. 

[39] El alma es simple, incorporea, pero mutable. Cf. De Trin, 
VI 6,8; De civ. Dei XI 10; De quant, anim. 3,4; 15,26; 32,68; De Gen. 
ad litt. VII 12,19; 15,21; De anim. et eius orig. IV 2,2; 12,17-18; De 
nat. bon. 1; Epist. 18,2. 

[40] El pecado puede venir del modo o del sujeto a quien se rinde 
ese culto. Por eso la distincion es aguda. Si se practica el culto mas 
sagrado y, sin embargo, se le exliibe a quien no se debe, se peca, porque 
no se rinde al Dios que se debe. Si, empero, se rinde a este Dios y se le 
rinde como no se debe, se peca, por rendirlo mal. Bonum ex Integra 
causa, diremos con los escolasticos. 

[41] La conclusion del tratado, expresada en pocas palabras. La unica 
mira de los espiritus malignos al exigir tal culto es la seduccion de los 
corazones de los mortales. En habiendolo conseguido, tienen terminado su 
negocio. Cf. Epist. 102,20. 

[42] Samotracia es una isla situada en las costas de Tracia, y era 
famosa por el culto que en ella se daba a los dioses escitas llamados 
Cabiri. 

[43] Platon habla de la potencialidad de las ideas para la constitu- 
cion y formacion de las cosas en dos dialogos, principalmente en el Timeo 
y en el Parmenides. Platon, segun San Agustin, fue el primero que dio 
con la palabra idea. Una bellisima exposicion de la doctrina de la idea 
puede verse en De div. quaest. 83 (q.46,2). 

[44] Dispater es el compuesto de diei pater, que vendria a ser el 
padre del dia, y es un apelativo de Pluton. 

[45] Se refiere a Jano bifronte, o de cuatro caras, como lo repre- 
sentan otras veces, y a la locura de los juegos que se celebraban en 
honor de la Gran Madre. 

[46] Todo es obra de Dios, y Dios es el Hacedor de todo, de los 
cuerpos y de las almas. Estas almas ban sido mas tarde agrupadas por 
los escolasticos en alma vegetativa, scnsitiva e intelectual. 

[47] Un lugar paralelo a este pinjde verse en el libro Contra Fans- 
turn (XX 7). 

[48] De estas ideas estan llenos los primeros capitulos de los Soli- 
loquios y tambien el libro De ordine. 

[49] El animo, para el Obispo de Hipona, difiere en algo del alma, 
del espiritu y de la mente. Animus est substantia quaedam rationis par- 
ticeps, regendo corpori nccornmodatn (De quant, anim. 13,22; De Trin. 
VIII 6,9; De civ. Dei VII 23; XI 3). 

[50] Este fuego, considerado por los paganos como Vesta, a la que 
lo atribuian, defando el fuego violento bajo la regencia de Vulcano, es 
obra y don de Dios. 

[51] Dios lo llena todo con su presencia. Ubique totus et ubique 
praesens. Cf. Confess. I 2,2; 3,3: V 2,2; De civ. Dei XI 5; En. in Ps. 
138,11; Epist. 187,4,11-14; 5,16-17; 6,18; 13,38; Serm. 52,15; 69,4. 

[52] He aqui la prudencia en la expresion. Dios todo lo gobierna 
y todo lo rige, pero sin transgredir las leyes de la libertad humana, que 
el mismo creo, 

[53] Las criaturas no son lo que es el Creador. Todas ellas daman 
que El las hizo y que ellas son sus hechuras. Cf. Confess. IX 10,24; 

X 6,9; 7,11; En. in Ps. 148,15; Serm. 2,3; 126,3; 141,2. 

[54] El descanso etemo es la quietud del alma, el donee requiescat 
in Te (Confess. I 1,1), el ibi videbimus et amabimus, amabimus et lauda- 
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bimus (De civ. Dei XXII 30,5). La felicidad es la contemplacion de la 
verdad, y en esto consiste. 

[55] El misterio de Cristo en todos los destines y acaeceres de la 
humanidad es la maxima garantia de la raigambre de su religion. No 
falto a nadie, pero siempre con la moderacion y congruencia que los 
tiempos postulan, porque las acciones de la Providencia se acomodan al 
modo comun de obrar de los hombres. Dios, como quiso, y quiso cuando 
era conveniente, concedio a la humanidad este don, la esperanza en la 
venida del Mesias, de Cristo. 

[56] La teologia biblica de la historia Ilega al cenit en esta Concep¬ 
cion. Todo lo que la profecia anunciaba se ha ya realizado, y lo que 
aun resta, la fe y la esperanza nos aseguran que se realizara. Todo gira 
en torno a Cristo. Cristo es el centre de toda la antigiiedad israelitica, 
de todos los mislerios y de todos los sacramentos, y a El hacen referenda 
todas las practicas del culto. San Agustin asi lo entiende, y la ciencia le 
da hoy la razon. 

[57] Egeria es ninfa, segun unos; diosa, segun otros. Esposa de 
Numa, que, para dar a sus leyes la necesaria autoridad, fingia que 
consultaba con ella y que los dioses se las comunicaban por conducto de 
la ninfa. Muerto Numa, la ninfa Egeria se retiro al bosque Aricino a 
llorar su muerte, hasta que, compadecida Diana de su llanto, la convirtio 
en fuente. 

[58] Los demonios pueden solamente lo que les permite el Dios 
verdadero. Su permision pende en muchas ocasiones de las necesidades 
de los hombres. Unos merecen ser castigados por sus pecados, y Dios los 
rjutrega a los demonios como justo castigo de sus iniquidades. A otros, 
I'tiipcro, Kolam('nt<! b»s entn'ga para probacion. Pero en unos y en otros 
bi'illd siemprf* In jiisticln. 



LIBRO VllI 


Comienza a tratar del tercer f^enero de teolof^a^ llamado natU‘ 
ral. En este libro se aborda una cuestion tocante a tos dioses 
de esta teolo^ia, a saber: si el culto de estos dioses sir- 
ve para la consecucion de la vida feliz. Se discute con los 
filosofos platonicos, que se llevan la palma de la filosofia 
y son los mas rayanos a la verdad de la fe cristiana. Refuta 
a Apuleyo y a algunos otroSy que quieren tributar culto a los 
demonios como a internuncios e intermediarios entre los 
dioses y los hombres. Esto lo hace poniendo de relieve que 
tambien los demonios estdn sujetos a los vicios. Ademds lo 
rechaza porque los hombres probos y prudentes se apartan 
y condenan estOy a saber, las sacrilegas ficciones de los poe- 
tasy los ludibrios teatrales, los maleficios de las artes md- 
gicas y las bellaquerias que importan, que, segun se deja 
entrever, son de su agrado y les deleitan. Prueba luego que 
por ninguna razon pueden reconciliar a los hombres con los 
dioses. 


LIBER VIII 


Venit ad tertium genus theologiue, quae dicitur naturalis, deque diis eo 
pertinentibus quaestionem, an istorum videlicet deorum cultus prosit 
ad consequendam vitam beatam, quae post mortem future est, discu- 
tiendam suscipit cum Platonicis, qui caeterorum philosophorum sunt 
facile principes et ad fidei christianae veritatem propius accedentes. 
Atque hie primum refellit Apuleium et quicumque alii cultum daemo- 
nibus tanquam internuntiis et interpretibus inter deos et homines im- 
pendi volant; ostendens ipsos daemones quos vitiis obnoxios esse, et 
quae probi prudentesque homines aversantur et damnant, id est, sacrU 
lega poetarum figmenta, ludibria theatrica, magicarum artium male- 
ficia et scelera importasse. Usque omnino favere et delectari comper- 
turn est, nulla posse ratione diis bonis homines conciliare. 
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CAPITULO I 


CUESTION A DISCUTIR CON LOS FILOSOFOS MAS EXCELENTES 

SOBRE LA TEOLOGIA NATURAL 

Se necesita al presente una atencion mucho mas acendrada 
que la necesaria en la solucion de las cuestiones precedentes y 
en la explicacion de los libros. Sobre la llamada teologia na¬ 
tural no cumple discutir con cualesquiera hombres, sino solo 
con los lilosofos. (No cumple, porque no es fabulosa o civil, o 
sea, teatrica o urbana, de las cuales una alardea de las beliaque- 
rias de los dioses, y otra da cabida a los deseos mas bellacos de 
los mismos, y, por tanto, de los malignos demonios, mas que 
de los dioses.) El nombre de filosofos, traducido al Castellano, 
signiiicaria amor a la sabiduria [1]. Ahora bien, si la sabiduria 
es Dios, por el que fueron hechas todas las cosas, como lo mos- 
tro la autoridad divina y la verdad, el verdadero filosofo es el 
amador de Dios [2]. Pero, como la realidad que encierra este 
nombre no es patrimonio de todos los que lo llevan (no son 
amadores de la verdadera sabiduria todos los que se llaraan 
filosofos), es preciso escoger, de entre todos aquellos cuyas 
sentencias y escritos pudimos conocer, con quienes tratar esta 
ciK'slidn tio indianamente. No he tornado por mi cuenla en esta 
obra liJ reltjliuiidn (h las vatias oj)iniones de todos los filosofos, 
sino do acjuellas aolatuenle que atanen a la teologia. Con esta 
palabra griega se quiere significar la razon o el discurso sobre 
la divinidad. Y de estas opiniones, no las de todos, sino las de 


CAPET 1 

De quaestione xaturalis theologiae cum philosophis excellentioris 

SCIENTIAE DISCUTIENDA 

Nunc intentiore nobis opus est animo multo quam erat in superiorum 
solutione quaestionum et explicatione librorum. De theologia quippe, quam 
naturalem vocant, non cum quibuslibet hominibus (non enim fabulosa est 
vel civilis, hoc est vel theatrica vel urbana; quarum altera iactitat deorum 
crimina, altera indicat deorum desideria criminosiora, ac per hoc maligno- 
rum potius daemonum quam deorum); sed cum philosophis est habenda 
collatio: quorum ipsum nomen si latine interpretemur, amorem sapientiae 
profitetur. Porro si sapientia Dens est, per quern facta sunt omnia, sicut 
divina auctoritas veritasque monstravit \ verus philosophus est araator 
Dei. Sed quia res ipsa, cuius hoc nomen est, non est in omnibus qui hoc 
nomine gloriantur (neque enim continue verae sapientiae sunt amatores, 
quicumque appellantur philosophi): profecto ex omnibus, quorum sen* 
tentias et litteris nosse potuimus, eligendi sunt cum quibus non indi- 
gne quaestio ista tractetur. Neque enim hoc opere omnes omnimm philo* 

Sap. 7,34-27; et Hebr. 1,2.3. 


1 
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aqucJios que, estando acordes en que existe la divinidad y en 
que cuida de las cosas humanas, con todo, piensan que no es 
suficiente para conseguir la vida feliz el culto a un solo Dios 
inconmutable. For este motive, dicen, se debe rendir culto a 
muchos dioses, creados e instituidos por Aquel uno. Estos, por 
su proximidad a la verdad, transcienden ya lo opinion de 
Varron. Varron solo extendio su teologia natural hasta este 
mundo o hasta el alma; estos, en cambio, sobre toda naturaleza 
del alma admiten a Dios, que hizo no solo este mundo visible, 
con frecuencia denominado tierra y cielo [3], sino tambien 
toda alma en absolute. El Iiace tambien al alma racional e in- 
telectual, como lo es el alma Humana, bienaventurada por la 
participacion de su luz inconmutable e incorporea [4]. Nadie 
que leyere esto, por mas distraidamente que lo haga, ignora que 
estos filosofos se nombran platonicos, nombre derivado de su 
maestro Platon. De Platon, pues, aducire brevemente lo que 
me pareciere necesario para la presente cuesdon, haciendo an¬ 
tes honor a los que le precedieron en tiempo y en el mismo 
genero de letras. 


sophorum vanas opiniones refutare suscepi, sed eas tantum quae ad theo- 
logiam pertinent, quo verbo graeco significari intelligimus de divinitate 
rationem sive sermonem: nec eas omnium, sed eorum tantum, qui cum 
et esse divinitatem et Humana curare consentiant, non tamen sufficere 
unius incommutabilis Dei cultum ad vitam adipiscendam, etiam post 
mortem, beatam, sed mullos, ab illo sane uno conditos atque institutes, 
ob earn causam colendos putant. Hi iam etiam Varronis opinionem ve- 
ritatis propinquitate transcendunt: siquidem ille totam theologiam na- 
tiiralem usque ad mundum islum vel eius aniTuam extendere poluit: isti 
vero supra omnem animae natiiram confitentur Deum, qui non solum 
mundum istum visibilem, qui saepe caeli ct lerrae nomine nuncupatur, 
sed etiam omnem omnino animam fecerit; et (jui rationalem et intellec- 
tualem, cuius generis anima Humana est, participatione sui luminis in¬ 
commutabilis et incorporei beatam facit. Hos philosophos Platonicos ap- 
pellatos, a Platone doctore vocabulo derivato, nullus qui haec vel tenuiter 
audivit, ignorat. De hoc igitur Platone, quae necessaria praesenti quaes- 
tioni existimo, breviter attingam, prius illos commemorans, qui eum in 
eodem genere litterarum tempore praecesserun t. 


vni, 2 


TROlvOGlA NATUKAR Y KIROSOPIa 


617 


CAPITULO II 

Dos ESCUELAS FILOSOFICAS, LA ITALICA Y LA JONFCA. 

SUS AUTORES 

Por lo que respecta a las letras griegas, lengua tenida por 
la mas noble entre las demas de los gentiles [5], se dan dos 
generos de filosofos. Uno es el italico, procedente de aquella 
parte de Italia Ilamada otrora Magna Grecia, y otro, el jonico, 
en las regiones denorainadas ahora Grecia. El genero italico 
tiene por autor a Pitagoras Samio [6], del que, segun cuentan, 
trae su nombre la lilosofia. Antes se llamaba sabios a los que 
en alguna rama parecian aventajar a los demas en vida loable. 
Este, preguntado en cierta ocasion cual era su profesion, res- 
pondio que era filosofo, esto es, aficionado o amador de la sa- 
biduria, porque le parecia muy arrogante profesarse sabio [7]. 

El principe del genero jonico fue Tales de Mileto [8], uno 
de los siete llamados sabios. Los otros seis se distinguian en su 
modo de vida y en ciertas practicas acomodadas al bien vivir; 
este sobresalio como escudrifiador de la naturaleza de las cosas 
y como escritor de sus disputas. Tanto es asi, que dejo suceso- 
irs. I’^jr ad?niral)le, sobre lodo, porque, comprendidos los nu- 
iiirms de la astrologia, pudo predecir los eclipses del sol y de 
la Inna. P<Misd ipn^ el agua es (d principio de las cosas, y de aqui 
de<lujo lu existencia de todos los elementos del mundo, del mun- 
do mismo y de cuanto en el se origina. Sin embargo, a esta obra 


CAPUT II 

De duobus philosophorum ceneribus, id est, Itaeico et Ionico 

EORUMQUE AUCTORIBUS 

Quantum enim attinet ad litteras graecas, quae lingua inter caeteras 
gentium clarior habetur, duo philosophorum genera traduntur; unum 
Italicum, ex ea parte Italiae, quae quondam magna Graecia nuncupata 
est; alterum lonicum, in eis terris, ubi et nunc Graecia nominatur. Ita¬ 
licum genus auctorem habuit Pythagoram Samium, a quo etiam ferunt 
ipsum philosophiae nomen exortum. Nam cum antea Sapientes appel- 
larentur, qui modo quodam laudabilis vitae aliis praestare videbantur; 
iste interrogatus, quid profiteretur, Philosophum se esse respondit, id 
est studiosum vel amatorem sapientiae: quoniam sapientem profiteri, 
arrogantissimum videbatur, lonici vero generis princeps fuit Thales Mi- 
lesius, unus illorum septem qui appellati sunt Sapientes. Sed illi sex 
vitae genere distinguebantur, et quibusdam praeceptis ad bene vivendum 
accommodatis: iste autem Thales, ut successores etiam propagaret, rerum 
naturam scrutatus suasqiie disputationes litteris mandans eminuit; maxi- 
meque admirabilis exstitit, quod astrologiae nnmeris comprehensis, de¬ 
lectus solis et lunae etiam praedicere potuit. Aquam tamen putavit re¬ 
run) esse principium, et hinc omnia elementa mundi ipsumque mundum. 
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que vemos tan maravillosa, considerando el mundo, no antepuso 
ninguna mente divina. Lc sucedio Anaximandro, su discipulo, 
que cambio de opinion sobre la naturaleza de las cosas. Fue de 
parecer que las cosas no nacen de una sola cosa, como decia 
Tales del agua, siiio de sus propios principios. Creyo que estos 
principios do las cosas singulares son infinites y que dan origen 
a innumerables mundos. Estimo, ademas, que todo cuanto en 
ellos se origina y los mismos mundos, ora se disuelven, ora 
tornan a nacer, conforme al tiempo de permanencia de cada 
uno. Tampoco el atribuyo en estas obras cosmicas algo a la 
mente^ divina. Dejo por discipulo y sucesor a Anaximenes, que 
asigno al aire infinite todas las causas de las cosas. No nego 
los dieses o los silencio; pero creyo que ellos no son hacedores 
del aire, sino que proceden del aire. Anaxagoras, en cambio, su 
discipulo, sintio que la mente divina es hacedora de todo esto 
que vemos. Dijo, ademas, que de la materia infinita, que consta 
de particulas semejanlcs entre si, se hacen todos estos generos 
singulares de cosas, segun sus modules y especies propias, pero 
siempre por obra de la mente divina. Diogenes [9], otro dis¬ 
cipulo de Anaximenes, dijo que el aire es la materia de las 
cosas, de la que se forman todas, pero que el aire participa de 
la razon divina, sin la cual nada puede hacerse de el. A Ana¬ 
xagoras sucedio su discipulo Arquelao, y fue tambien de pare¬ 
cer que todas las cosas constaban de particulas entre si seme- 
jantes, de las que proceden las cosas singulares, tanto que llega 
a decir que estan dotadas de mente. Esta, uniendo y separando 


et quae in eo gignuntur, existere. Nihil auteiu liuLc operi, quod mundo 
consideraio tarn admirabile aspiciraus, ex divina mente praeposuit. Huic 
successit Anaximander, eius auditor, mutavitqiie de rerum natura opi- 
nionem. Non enim ex una re, sicut Thales ex humore, sed ex suis pro- 
priis principiis quasque res nasci putavit. Quae rerum principia singu- 
larum esse credidit infinita, et innumerabiles mundos gignere, et quae- 
cumque in eis oriuntur; eosque mundos modo dissolvi, modo iterum 
gigni existimavit, quanta quisque aetate sua manere potuerit; nec ipse 
aliquid divinae menti in his return operibus tribuens. Iste Anaximenem 
discipulum et successorem reliquit: qui omnes return causas infinite aeri 
dedit: nec deos negavit, ant tacuit; non tamen ab ipsis aerem factum, 
sed ipsos ex acre ortos credidit. Anaxagoras veto, eius auditor, harum 
rerum omnium, quas videmus, cffectorem divinum animum sensit; et 
dixit ex infinita materia, quae constaret similibus inter se particulis, re- 
rum omnium genera pro modulis et speciebus propriis singula fieri, 
sed animo faciente divino. Diogenes quoque, Anaximenis alter auditor, 
aerem quidem dixit rerum esse materiam, de qua omnia fierent; sed 
eum esse compotem divinae rationis, sine qua nihil ex co fieri posset. 
Anaxagorae successit auditor eius Archelaus: etiam ipse de particulis 
inter se similibus, quibus singula quaeque fierent, ita putavit constare 
omnia, ut inesse etiam men tern diceret, quae corpora aeterna, id est illas 
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los cuerpos eternos, esto es, aquellas particulas, obra todas las 
cosas. Refierese que Socrates fue discipulo de este y maestro 
de Platon. Por mor de el he recorrido todos estos [10]. 


CAPITULO III 


La disciplina socratica 

Repara en que Socrates fue el primero que did un nuevo 
rumbo a toda la filosofia, haciendola virar hacia las costum- 
bres, pues antes de el todos habian puesto el maximo empeno 
en escudrinar mas las cosas fisicas, es decir, las naturales. Mas 
no me parece que pueda resolverse de un plumazo si Socrates, 
para hacer esto, aplico su anirao a la busqueda de algo claro 
y cierto, hastiado ya por la obscuridad e incertidumbre de las 
cosas. Esto fuera necesario para la vida feliz, motivo unico al 
que parecen dirigirse la industria, el trabajo y la investigacion 
de todos los filosofos [11]. 0 si, como sospechan otros mas 
benevolamente de el, no queria que los animos, enviscados en 
las codicias terrenas, se afanaran por elevarse hasta las cosas 
divinas. El veia que liartas veces inquirian las causas de las 
cosas y estaba en la creencia de que las primeras y sumas no 
se liallan sino en la voluntad del Dios unico y soberano. Por 
Cislo piMisnlm no juxlia coinprendcrlas sino la mente puri- 
bcada \\ 2 \. I'lsla <'ra a razdn (|ue le niovia a juzgar que debia 
inslaise en la pui ilicacion de la vida medianle las buenas cos- 
tumbres. Su lin era que el animo, descargado de las deprimen- 
tes libidos, asurgiera con fuerza natural a las cosas eternas y 


particulas, coniungendo et dissipando ageret omnia. Socrates hums disci- 
pulus fuisse perhibetur, magister Platonis, propter quein breviter cuncta 
ista recolui. 

CAPUT III 
De Socratica disciplina 

Socrates ergo primus universam philosophiam ad corrigendos conipo- 
nendosque mores flexisse memoratur; cum ante ilium omnes magis 
physicis, id est, naturalibus, rebus perscrutandis operam maxiraam im- 
penderent. Non mihi autem videtur posse ad liquidum colligi, utrum 
Socrates, ut hoc faceret, taedio rerum obscurarum et incertarum ad ali- 
quid apertum et certum reperiendum animum intenderit, quod esset bea- 
tae vitae necessarium; propter quam unam omnium philosophoruni invi- 
gilasse ac laborasse videtur industria: an vero, sicut de illo quidam be- 
nevolentius suspicantur, nolebat immundos terrenis cupiditatibus animos 
se extendere in divina conari. Quandoquidem ab eis causas rerum vi- 
debat iriquiri, quas primas atque sunimas nonnisi in unius ac eummi 
Dei voluntate esse credebat: unde non eas putabat nisi mundata mente 
posse compreheudi; et ideo purgandae bonis moribus vitae ceusebat 
instandum, ut deprimentibus libidinibus exoneratus animus naturali vi- 
gore in aeterna se attolleret, naturamque incorporei et incomrnutabilis 
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conloinplara con pureza do intclipjencia la naturaleza de la luz 
incorporea e inconmutablc, donde viven establemente las can- 
sas de todas las natural(‘zus creadas. Consta, empero, que el, 
con su admirable a^jjilidad dialectica y con su sutilisima corte- 
sia, agito y dio al irasle con la estulticia de los ignorantes que 
opinaban saber algo aun en las cuestiones morales, hito al 
que parecia fbvdiar el su intencion, ora confesando su ignoram 
cia, ora disiniulando su ciencia. De aqui se origino que, conci- 
tadas enemistades y condenado por una calumniosa acusacion, 
se le propinara la muerte. Pero despues aquella misma ciudad 
de los atenienses que le habia publicamente condenado, lo Iloro 
publicamente y desencadeno la indigriacion del pueblo contra 
los dos acusadores [13 . Uno de ellos perecio a manos del 
populacho, y el otro se hurto a pena semejante, desterrandose 
voluntariamente y para siempre. Con tan eximia y famosa vida 
y muerte, Socrates dejo tras si muchos seguidores de su filoso- 
fia, cuyo afan a porfia se dirigio a la disputa de las cuestiones 
morales, en las que se trata del sumo bien capaz de beatificar 
al horabre. De lo que Socrates, al ventilarlo todo, afirma y nie- 
ga en sus discusiones, porque no aparecia claro, tomo cada uno 
lo que le plugo, y constituyo el fin del bien cada cual donde 
le parecio. Llamase fin del bien aquel al que, en llegando cada 
uno, es feliz. Los socraticos tuvieron tan diversos pareceres en- 
tre si sobre este fin, que (cosa apenas creible que pudieran ser 
seguidores de un solo maestro) unos dijeron que el sumo bien 
es el placer, asi Aristipo; otros, la virtud, asi Antistenes. Y por 
el estilo unos y otros opinaron de una y otra manera. Enume- 
rarlos a todos seria prolijo. 


luminis, ubi causae omnium factarum nalurarum slabiliter viviint, in tel* 
ligentiae puritate conspiceret. Constat cum lumen imperitorum stultitiam 
scire se aliquid opinantium, etiam in ipsis moralibus quaestionibus, quo 
totum animum intendisse videbatur, vel confessa ignorantia sua, vel dis- 
simulata scientia, lepore mirabili disserendi et acutissima urbanitate agi- 
tasse atque versasse. Unde et coucitatis inimicitiis calumniosa crimina- 
tione damnatus, morte mulctalus est. Sed eum postea ilia ipsa, quae pu- 
blice damnaverat, Atheniensium civitas publice luxit, in duos accusato- 
res. eius usque adeo populi indignatione conversa, ut unus eorum op- 
pressus vi multitudinis interiret, exsilio autem voluntario atque perpe- 
tuo poenara similem alter evaderet. Tam praeclara igitur vitae mortisque 
fama Socrates reliquit plurimos suae philosophiae sectatores, quorum 
certatim studiiim fiat in quaestionum moralium disceptatione versari, ubi 
agitur de summo bono, quo fieri homo beatus potest. Quod in Socratis 
disputationibus, dum omnia movet, asserit, destruit, quoniam non evi- 
den ter apparuit; quod cuique placuit, inde sumpserunt, et ubi cuique 
visum est, constituerunt finem boni. Finis autem boiii appellatur, quo 
quisque cum pervenerit, beatus est. Sic autem diversas inter se Socra* 
tici de isto fine sententias habuerunt, ut (quod vix credibile est, unius 
magistri potuisse facere sectatores) quidam summum bonum esse dice- 
rent voluptatem, sicut Aristippus; quidam virtutem, sicut Antisthenes. 
Sic alii atque alii aliud atque aliud opinati sunt: quos commemorare 
Ion gum est. 
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CAPITULO IV 

El principal discipulo de Socrates, Platon, dividi<5 jooa 

LA FILOSOFIA EN TRES PARTES 

Entre los discipulos de Socrates, no ciertamente sin mere- 
cerlo, se destaco con gloria la mas encumbrada Platon, que 
obscurecio a todos los demas. Era ateniense y de condicion aco- 
modada entre los suyos, Aventajaba en mucbo, con su mara- 
villoso ingenio, a sus condiscipulos, y pensaba que ni este ni 
la filosofia socratica bastaban para el perfeccionamiento de la 
filosofia. Por esta causa via jo por cuantas partes pudo, doquie- 
ra le llevaba la fama y la nobleza de aprender alguna ciencia, 
Asi aprendio en Egipto cuanto alii se tenia y se ensenaba por 
grande. Desde alii, pasando a las regiones de Italia, donde se 
celebraba la fama de los pitagoricos, comprendio con facilidad 
suma cuanto florecia entonces en la filosofia italica, despues de 
haber oido alii a los mas eminentes maestros [14], Y porque 
ama con simpatia al maestro Socrates, baciendole interlocutor 
en casi todos sus Didlogos, atempero con su destreza y con sus 
dis|»ulaM iTiorales aim aquollo que, o habia aprendido de otros, 
o el eon su potenie inteleeto liabia cai)lado. Como el csludio 
<le la sjibiduiia eonsisN*. mi la acciori y en la conlemplacion, una 
partis de el la puede llamarse acliva, y otra contemplativa. De 
estas, la acliva mira a organizar la vida, esto es, a establecer 
costumbres, y la contemplativa a considerar las causas de la 
naturaleza y la verdad sincerisima. Cuentase que Socrates so- 


CAPET IV 

De PRAECIPUO INTER SoCRATIS DISCIPULOS PlATONE, QUI OMNEM 
PHILOSOPHIAM TRIPLICI PARTITIONE DISTINXIT 

Sed inter discipulos Socratis, non quidem immerito, excellentissima 
gloria claruit, qui omnino caeteros obscuraret, Plato. Qui cum esset 
Atbeniensis, honesto apud suos loco natus, et ingenio mirabili ionge sues 
condiscipulos anteiret; paruin tamen putans perficiendae philosophiae 
sufficere se ipsum ac Socraticam disciplinam, quam Ionge lateque po- 
tuit peregrinatus est, quaquaversum eum alicuius nobilitate scientiae per- 
cipiendae fama rapiebat. Itaque et in Aegypto didicit quaecumque illic 
magna habebantur atque docebantur, et inde in eas Italiae partes ve- 
niens ubi Pythagoraeorum fama celebrabatur, quidquid Italicae philoso¬ 
phiae tunc florebat, auditis eminentioribus in ea doctoribus facillime 
comprehendit. Et quia magistrum Socratem singulariter diligebat, eum 
loquentem fere in omnibus sermonibus suis faciens, etiam ilia quae vel 
ab aliis didicerat, vel ipse quanta potuerat intelligentia viderat, cum 
illius lepore et moralibus disputationibus temperavit. Itaque cum stu- 
dium sapientiae in actione et contemplatione versetur, unde una pars 
eins activa, altera contemplativa dici potest; qiiarum activa ad aaendam 
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bresalio en la activa y nut^ Pitagoras se dio mas a la contem- 
plativa, y se dio con todas las fuerzas de su inteligencia. Por 
eso se alaba el porb^ccionamiento de la filosofia hecho por 
Platon al unir las dos partes y dividirla en tres. Una es la 
moral, que sc desarrolla principalmente en la accion; otra la 
natural, que compete a la contemplacion, y la tercera la ra- 
cional, nierced a la cual se distingue lo verdadero de lo falso. 
Esta, aunque sea necesaria a entrambas, o sea, a la accion y a 
la contemplacion, primordialmente vindica para si la contem¬ 
placion el conocimiento de la verdad. Por tanto, esta division 
tripartita no se opone a aquella otra distincion, que se reduce 
a que todo el estudio de la sabiduria consiste en la accion y en 
la contemplacion. Cual fuera el sentir de Platon en estas o so- 
bre cada una de estas partes, o sea, donde conociera o creyera 
que se halla el fin de todas las acciones, donde la causa de 
todas las naturalezas, donde la luz de todas las razones, pienso 
que seria largo explicarlo en palabras, y creo que no debe 
afirmarse temerariamente. Como procura conservar la conocidi- 
sima usanza de su maestro Socrates, al que hace intervenir en 
las disputas de sus obras, de disimular la ciencia o su opinion, 
y como le agrada tal costumbre, resulta que no puede ser facil 
conocer la sentencia de Platon sobre tan graves problemas. Sin 
embargo, de lo que se lee en el, ora de lo que el dijo como 
propio, ora de lo que narra y escribe como dicho por otros, 
pero que parece de su sentir, es conveniente que refiramos al- 
gunas cosas y las insertemos en esta obra. Y de esto, bien 
donde se muestra favorable a la religion verdadera, que aco- 
ge y defiende nuestra fe; bien donde parece ser contrario a 

f ..I - I. . . I I , . . • mm . ... I I . I I . - I 

vitam, id est, ad mores instituendos, pertinet, contemplativa autem ad 
conspiciendas naturae causas et sincerissimara veritatem: Socrates in ao- 
tiva excelluisse memoratur; Pythagoras vero magis contemplativae, qui- 
bus potuit intelligentiae viribus, institisse. Proinde Plato utrumque iun- 
gendo philosophiam perfecisse laudatur, quam in tres partes distribuit: 
imam moralem, quae maxime in actione versatur; alteram naturalem, 
quae contemplation! deputata est; tertiam rationalem, qua verum dister- 
minatur a falso: quae licet utrique, id est actioni et contemplationi, sit 
necessaria, maxime tanien contemplatio perspectionem sibi vindicat ve- 
ritatis. Ideo haec tripartitio non est contraria illi distinction!, qua intel- 
ligitur omne studium sapientiae in actione et contemplatione consistere. 
Quid autem in his vel de his singulis partibus Plato senserit, id est, ubi 
finem omnium actionum, ubi causam omnium naturarum, ubi lumen om¬ 
nium rationum esse cognoverit vel crediderit, disserendo explicate et 
longum esse arbitror, et temere affirmandum esse non arbitror. Cum 
enim magistri sui Socratis, quern facit in suis voluminibus disputantem, 
notissimum morem dissimvlandae scientiae vel opinionis suae servare 
affectat, quia et illi ipse mos placuit, factum est ut etiam ipsius Plato- 
nis de rebus magnis sententiae non facile perspici possint. Ex his tamen 
quae apud eum leguntur, sive quae dixit, sive quae ab aliis dicta esse 
narravit atque conscripsit, quae sibi placita viderentur, quaedam com- 
memorari et buic operi inseri oportet a nobis, vel ubi suffragatur reli¬ 
gion! verae, quam fides nostra suscipit ac defendit, vel ubi ei videtur 
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ella, por lo que respecta a la cuestion de un solo Dios y de 
muchos por mor de la vida bienaventurada que seguira a la 
muerte. Quiza los que alardean de entender mas aguda y 
verazmente a Platon, inuy y merecidamente superior a los de- 
mas filosofos de los gentiles, y de seguirle por su faina mas 
universal, sienten de Dios algo asi como que en El sc halla 
la causa del existir, y la razon del entender, y el orden del vi- 
vir. De estas tres cosas, entiendese que una pertenece a la parte 
natural; otra, a la racional, y la tercera, a la moral. Si el hom- 
bre fue creado de forma que por su parte principal alcance 
nl ser superior a todo, esto es, al Dios uno, verdadero y opti- 
mo, sin el cual no subsiste naturaleza alguna, ninguna ciencia 
instruye y ninguna costumbre conviene, busguese a este en 
quien nos estan seguras todas las cosas, contemplese a este 
en quien nos son ciertas todas las cosas y amese a este en quien 
nos son rectas todas ellas. 


CAPITULO V 


SOBRE TEOLOGIA DEBE DISPUTARSE PRINCIPALMENTE CON LOS 
PLATONICOS. Su SENTIR DEBE ANTEPONERSE A LOS DOGMAS DE 

TODOS LOS FILOSOFOS 


Si IMnidn <lijo quo el sa]>io es el iniilador, el conocedor y el 
aiiunlor de este Dios, por cuya parlieipaeido es fcliz, 6que ne- 
cesidad hay d(5 invesligar en los demas? Ningunos se ban acer- 
cado mas que estos a nosotros. Cedales no solamente aquella 
teologia fabulosa, que recrea los animos de los impios con las 


esse contrariiis, quantum ad istam de uno Deo et pluribus pertinet quaes- 
tionem, propter vitam, quae post mortem futura est, veraciter beatarn. 
Fortassis enim qui Platonem caeteris philosophis gentium longe recteque 
praelatum acutius atque veracius intellexisse atque secuti esse fama ce- 
lebriore laudantur, aliquid tale de Deo sentiunt, ut in illo inveniatur 
et causa subsistendi, et ratio intelligendi, et ordo vivendi; quorum trium, 
unum ad naturalem, alterum ad rationalem, tertium ad moialem partem 
intelligitur pertinere. Si enim homo ita creatus est, ut per id quod in eo 
praecellit, attingat illud, quod cuncta praecellit, id est, unum verum 
optimum Deum, sine quo nulla natura subsistit, nulla doctrina instruit, 
nullus usus expedit: ipse quaeratur, ubi nobis sdcura sunt omnia; ipse 
cematur, ubi nobis certa sunt omnia; ipse diligatur, ubi nobis recta 
sunt omnia. 


CAPUT V 


Quod de theologia cum Platonicis potissimum disceptandum 

SIT, QUORUM OPINIONI OMNIUM PHlLOSOPHORUM 

POSTPONENDA SINT DOGMATA 

Si ergo Plato Dei huius imitalorem, cogiiitorein, amatorem dixit esse 
sapientem, cuius participatione sit beatus, quid opus est excutere caeteros? 
IVulIi nobis, quam isti, propius accesserunt. Cedai eis igitur non solum 
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ruindades de los dioses, stno tambien la teologia civil, en la 
que los impuros demonios seducen con capa de dioses a los 
pueblos entregados a los goces terrenos. En ella quisieron con- 
siderar los errores liurnanos como sus honores divinos, instigan- 
do con los mas inmundos afanes a sus adoradores a ser espec- 
tadores de los juegos de sus crimenes, como de su culto, y ex- 
hibiendo, a cosla de los mismos espectadores, otros juegos mas 
deleitables para si propios. En esta, si alguna especie de hones- 
tidad se representa en los templos, queda entorpecida por la 
obscenidad de los teatros a ella unida, y cuantas torpezas se 
representan en los teatros son dignas de loa en comparacion 
con la fealdad de los templos. Cedales tambien todo aquello 
que Varron ha interpretado de estos misterios como pertinente 
al cielo y a la tierra, a las simientes y a las acciones de los 
seres mortales, porque ni ellas se simbolizan por estos ritos que 
el se afana por insinuar. Esta es la razon de que la verdad no 
siga al que se afana. Y, caso de que estas existieran, no debia 
el alma racional rendirles culto en lugar de rendirlo a su Dios, 
ya que esas cosas estan constituidas conforme al orden natural 
por bajo de ellas, ni debio preferir para si aquellas otras a las 
que la antepuso el Dios verdadero. Cedales todo aquello concer- 
niente a tales misterios que Numa Pompilio cuido de esconder 
sepultandolo consigo, y que, sacado a flor por el filo de un 
arado, mando quemar el senado. En el mismo genero hallanse 
tambien aquellas cosas, por mitigar algo nuestro sentir sospe- 
choso sobre Numa, que Alejandro de Macedonia escribe a su 
madre, que se las revelo un tal Leon, gran principe de los mis¬ 
terios egipcios. En ello se pone de rnanifiesto que fueron hom- 
bres no solamente Pico y Fauno, Eneas y Komulo, o tambien 


theologia ilia fabulosa deorum criminibus oblectans auimos inipiorum; 
nec solum etiam ilia civilis, ubi impuri daemones terrestribus gaudiis de- 
ditos populos deorum nomine seducentes, humanos errores tanquam suos 
divinos honores habere voluerunt, ad spectandos suorum criminum ludos 
cultores suos tanquam ad suum cultum studiis immundissimis excitantes, 
et sibi delectabiliores ludos de ipsis spectatoribus exhibentes: ubi si qua 
velut honesta geruntur in templis, coniuncta sibi-theatrorum obscenitale 
turpantur; et quaecumque turpia geruntur in theatris, comparata sibi 
templorum foeditate laudaiitur. Et ea quae Varro ex his sacris, quasi ad 
caelum et terram rerumque mortalium semina et actus interpretatus est; 
quia nec ipsa illis ritibus significantur, quae ipse insinuare conatur; et 
ideo Veritas conantem non sequitur, et si ipsa essent, lamen animae ra- 
tionali ea, quae infra illam natural! ordine constituta sunt, pro deo suo 
colenda non essent; nec sibi praeferre debuit, tanquam deos, eas res, 
quibus ipsam praetulit verus Deus. Et ea, quae Numa Pompilius revera 
ad sacra eiusmodi pertinentia secum sepeliendo curavit abscond!, et aratro 
eruta senatus iussit incendi. In eo genere sunt etiam ilia, ut aliquid de 
Numa mitius suspicemur, quae Alexander Macedo scribit ad matrem, sibi 
a magno antistite sacrorum Aegyptiorum quodam Leone patefacta: ubi 
lion Picus et Faunus et Aeneas et Romulus, vel etiam Hercules et Aescu¬ 
lapius et Liber Semela natus, et Tyndaridae fratres, et si quos alios ex 
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Hercules y Esculapio, Baco, hifo de Semele [15], y los hernia- 
nos Tindaridas [16], y si hay algunos otros mortales que ten- 
gan por dioses, sino tambien los dioses de las gentes preteri- 
tas, que parece insinuar, callando su norabre, Ciceron en sus 
Tusculanas: Jupiter, Juno, Saturno, Vulcano, Vesta y muchos 
otros, que Varron se empeha en transferir a las partes o ele- 
raentos del mundo. Temeroso tambien el de los misterios reve- 
lados, advierte con suplicas a Alejandro que, en habiendo 
mostrado lo escrito a su madre, de orden de que lo quemen. 
Ko cedan solo a los filosofos platonicos, que dijeron que el 
Dios verdadero es el autor de los seres, y el ilustrador de la 


verdad, y el dador de la felicidad, todo lo que contienen estas 
dos teologias, la fabulosa y la civil, sino tambien cedan a tan 
grandes varones y a tan eximios conocedores del gran Dios los 
otros filosofos que, con mentes entregadas al cuerpo, pensaron 
que los principios de la naturaleza son corporales. Asi, Tales 
los repuso en el agua; Anaximenes, en el aire; los estoicos, en 
el fuego; los epicureos, en los atomos [17], esto es, en ciertos 
corpusculos pequenisimos que no pueden ni dividirse ni sentir- 
se y algunos otros en cuyo recuento no es necesario detenerse. 
Unos y otros dijeron que la causa y el principio de los seres 
son los cuerv)os, bien simples, bien compuestos; ora carezcan 
de vidii, orn la longan, pero siempre cuerpos. Algunos de ellos, 
p<»r loH epieiireos, creyeron que las cosas vivas pueden 

<»iigiiiaise di^ las no vivas. Oiros <licen que vivienles y no vi- 
vienles piiediui lmec;rse de lo viviente; pero siempre los cuerpos 
del cuerpo. Los estoicos pensaron que el fuego, o sea, un cuerpo 
de los cuatro elementos de que consta este mundo visible, tiene 


mortalibus pro diis habent, sed ipsi etiam maiorum gentium dii, quos 
Cicero in Tusculanis tacitis nominibus videtur attingerelupiter, luno. 
Saturnus, Vulcanus, Vesta, et alii plurimi, quos Varro conatur ad mundi 
partes sive elementa transferre, homines fuisse produntur. Timens enim 
ct ille quasi revelata mysteria, petens admonet Alexandrum, ut cum ea 
matri conscripta insinuaverit, flammis iubeat concremati. Non solum ergo 
ista, quae duae theologiae, fabulosa continet et civilis, Platonicis philo- 
sophis cedant, qui verum Deum, et rerum auctorem, et veritatis illustra- 
torem, et beatitudinis largitorem esse dixerunt: sed alii quoque philosophi, 
qui corporalia naturae principia corpori deditis mentibus opinati sunt, 
cedant his tantis et tanti Dei cognitoribus viris, ut Thales in humore, 
Anaximenes in aere, Stoici in igne, Epicurus in atomis, hoc esl minu- 
tissimis corpusculis, quae nec dividi nec sentiri queunt, et quicumque 
alii, quorum enumerationi immorari non est necesse, sive simplicia, sive 
coniuncta corpora, sive vita carentia, sive viventia, sed tamen corpora, 
causam principiumque rerum esse dixerunt. Nam quidam eoruin a rebus 
non vivis res vivas fieri posse crediderunt, sicut Epicurei: quidam veto 
a vivente quidem et viventia et non viventia, sed tamen a corpore cor¬ 
pora. Nam Stoici ignem, id est corpus unum ex his quatuor dementis, 
quibus visibilis niundus hie constat, et viventem, et sapientem, et Ipsius 
rmindi fabricatorem atque omnium quae in eo sunt, eumqtie omnino ignem 
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vida y es sabio y hacedor dol niundo misitio y de todo lo que 
hay en el, y que el fuef'o ese es dios [18]. Estos y los dejpias 
que se les parecen solamente pudieron pensar lo que sus cora- 
zones, sujetos a los sentidos de la came, les pintaron [19]. En 
SI mismos tenian lo ((ue no veian y en si se iniaginaban lo que 
fuera habian visfo, aunque no veian, sino solamente se lo ima- 
ginaban [20 j. Esto, en presencia de tal imaginacion, ya no es 
cuerpo, sino semejanza de cuerpo. Y aquello por donde se ve 
cn el animo esta semejanza de cuerpo, ni es cuerpo ni imagen 
de cuerpo. Por lo que se ve y se juzga si es hermoso o deforme, 
sin duda es mejor que la misma que juzga. Esta es la mente 
del hombre y la naturaleza del alma racional, que ciertamente 
no es cuerpo, si ya ni aquella imagen de cuerpo, cuando se 
intuye y se juzga en el animo que imagina, es cuerpo [21]. 
No es, pues, ni tierra, ni agua, ni aire, ni fuego, cuatro cuer- 
pos, por otro nombre, cuatro elementos, de que vemos cons- 
ta el mundo corporeo. Ahora bien, si nuestro animo no es 
cuerpo, (icomo Dios, que es el creador del animo, sera cuerpo? 
Cedan, por consiguiente, tambien estos a los platonicos. Cedan 
tambien aquellos que se ruborizaron de decir que Dios es cuer¬ 
po, aunque pensaron que nuestros animos son de la misma 
naturaleza que El. No les movio tan destacada mutabilidad del 
alma, que es impiedad atribuirla a la naturaleza de Dios. Pero 
dicen: la naturaleza del alma se cambia por el cuerpo, de suyo 
es inmutable. Tambien podian haber dicho: la came es herida 
por algun cuerpo, pues de suyo es invulnerable. Es verdad que 
lo que no puede cambiar, no puede cambiarlo cosa algiina. 


deum esse putaverunt Hi et caeteri similes eorum id solum cogitate 
potuerunt, quod cum eis corda eorum obstricta carnis sensibus fabulata 
sunt. In se quippe habebant quod non videbant, et apud se imaginabantur 
quod foris viderant, etiam quando non videbant, sed tantummodo cogita- 
bant. Hoc autem in conspectu talis cogitationis iam non est corpus, sed 
similitude corporis. Illud autem unde videtur in animo haec similitudo 
corporis, nec corpus est, nec similitudo corporis; et unde videtur, atque 
utrum pulchra an deformis sit iudicatur, profecto est melius quam ipsa 
quae iudicatur. Haec mens hominis et ratioiialis animae natura est, quae 
utique corpus non est; si iam ilia corporis similitudo, cum in animo co- 
gitantis aspicitur atque iudicatur, nec ipsa corpus est. Non est ergo nec 
terra, nec aqua, nec aer, nec ignis: quibus quatuor corporibus, quae di« 
cuntur quatuor elementa, mundum corporeum videmus esse compactum. 
Porro si noster animus corpus non est, quomodo Deus creator animi 
corpus est? Cedant ergo et isti, ut dictum est, Platonicis: cedant et illi, 
quos quidem puduit dicere Deum corpus esse, verumtamen eiusdem na¬ 
turae, cuius ille est, animos nostros esse putaverunt. Ita non eos movit 
tanta mutabilitas animae, quam Dei naturae tribuere nefas est. Sed dicunt, 
Corpore mutatur animae natura; nam per se ipsam incommutabilis est. 
Poteraai i»ti dicere, Corpore aiiqno vulneratur caro; nam per se ipsam 
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Por tanto, lo que un cuerpo es capaz de cambiar, puede cam- 
biarlo alguna cosa, y, por consiguiente, eso no puede llaraarse 
con propiedad inconmutable [22]. 

CAPITULO VI 

SenTENCIA de LOS plat6nicos en la parte de JJi pilosofIa 

DENOMINADA FfSICA 

Comprendieron estos filosofos, a los que vemos, no inmere- 
cidamente, antepuestos a los demas por su fama y por su glo¬ 
ria, que ningun cuerpo es Dios. A tenor de esto, transcendieron 
todos los cuerpos en busca de Dios. Comprendieron, ademas, 
que todo lo mudable no es el Dios sumo. A este tenor trans* 
cendieron toda alma y todos los espiritus mutables en busca 
de ese Dios sumo. Entendieron tambien que toda especie, en 
cualquier modo mudable, por la que un ser es lo que es, de 
cualquier modo y de cualquier naturaleza que sea, no puede 
proceder sino de Aquel que verdaderamente es porque es in- 
conmutablemente [23]. De este principio dedujeron que, ora el 
cuerpo del mundo universo, sus formas, sus cualidades, su of' 
denado movirniento y la disposicion de sus elementos, desde 
el r.ielo n la lierrn y cuntUos cuerpos hay en olios; ora toda 
vidn, him In (jue nuire y soslietie, eiinl es la de los arbolesj 
hieri la ((lie anani dc! (\slo .sienin, cual es la de las bestias; bien 
la que, ademas de eso, entiende, cual es la de los hombres; 
bien la que no necesita del subsidio nutritive, sino que sola' 
mente es, siente y entiende, cual es la de los Angeles, no pued® 

invulnerabilis est. Prorsus quod mutari non potest, nulla re potest: ac 
hoc quod corpore mutari potest, aliqua re potest, et Ideo Uicommutabil* 
recte dici non potest. 


CAPUT VI 

De PlATONTCORUM SENSU in EA parte PHILOSOPHIAE, quae PHYStCA 

NOMINATUR 

Viderunt ergo isti philosophi, quos caeteris non immerito fama atqU® 
gloria praelatos videmus, nullum corpus esse Deum: et ideo cuncta coF' 
pora transcenderunt quaerentes Deum. Viderunt quidquid mutabile 
non esse summum Deum: et ideo omnem animam mutabilesque omnc^ 
spiritus transcenderunt, quaerentes summum Deum. Deinde viderunt 
nem speciem in re quacumque mutabili, qua est quidquid illud est, quO' 
quo modo et qualiscumque natura est, non esse posse nisi ab illo qui veF^ 
est, quia incommutabiliter est. Ac per hoc sive universi mundi corpH^’ 
hguras, qualitates, ordinatumque motum, et elementa disposita a cael^ 
usque ad terram, et quaecumque corpora in eis sunt; sive omnem vitaUi* 
vel quae nutrit el continet, qualis est in arboribus; vel quae et hoc hab^* 
«t sen tit, qualis est in pecoribus; vel quae et haec babet et intellifli*’' 
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proceder sino de Aquel quo siinplemente es. Y esto porque paf^ 
KI no es una cosa ser y otru vivir, como si pudiera ser sin vivir? 
ni una vivir y otra entonder, como si pudiera vivir sin entendef^ 
ni una entender y otra ser feliz, como si pudiera entender y 
ser feliz, sino quc lo que es para El vivir, entender y ser feli^^’ 
eso es para El ser [24]. Por esta inmutabilidad y simplicP 
dad entendieron que El hizo todas las cosas y que no pudo 
hecho por nadie. Se fijaron en que lo que existe, o es cuerp^ 
o es vida, y que es mejor ser vida que cuerpo, y que la especi^ 
del cuerpo es sensible, y la de la vida, inteli^ible. Por es^ 
antepusieron la especie inteligible a la sensible. Llamamos sell' 
sibles a las cosas que pueden ser sentidas por la vista y por 
tacto del cuerpo, e inteligibles a las que pueden ser entendid^^ 
por la vista de la mente. No hay belleza corporal ora en 
estado del cuerpo, como es la figura; ora en el movimiento del 
raismo, como es la cancion, de la que no juzgue el animo. Este? 
sin duda, no lo pudiera de no existir en el mas perfecta est^ 
especie, sin mayor masa, sin estrepito de voz, sin espacio 
lugar o de tiempo. Pero, si alH no fuera tambien mudable, 
juzgara uno mejor que otro de la especie sensible: mejor f' 
mas ingenioso que el mas tardo, mejor el mas perito que el in^ 
ignorante, mejor el mas entrenado que el menos, y uno rnif' 
mo, mejor despues de haber adelantado que antes [25]. Es 
indudable que lo que recibe mas y menos es mudable. 
donde coligieron facilmente los hombres ingeniosos y sabios 
y entrenados en esas lides que en estas cosas no se halla 1^ 
especie primera, puesto que dan testimonio de su mutabilidad- 
Mas, como en su mirada eran el cuerpo y el animo mas y 
nos espaciosos, y, si pudieran carccer de loda especie, carece- 


qualis est in hominibus; vel quae nutritorio subshlio non indiget, sed tan- 
turn continet, sentit, intelligit, qualis est in Angelis, nisi ab illo esse non 
posse qui simpliciter est: quia non aliiid illi est esse, aliud vivere, quasi 
possit esse non vivens; nec aliud illi est vivere, aliud intelligere, quasi 
possit vivere non intelligens; nec aliud illi est intelligere, aliud beatum 
esse, quasi possit intelligere et non beatus esse; sed quod est illi vivere, 
intelligere, beatum esse, hoc est illi esse. Propter banc incommutabilitatem 
et simplicitatem intellexerunt eum et omnia ista fecisse, et ipsum a nullo 
fieri potuisse. Consideraverunt enim, quidquid est, vel corpus esse, vel 
vitam; meliusque aliquid vitara esse, quam corpus; speciemque corporis 
esse sensibilem, intelligibilem vitae. Proinde intelligibilem speciem sen- 
sibili praetulerunt. Sensibilia dicimus, quae visu tactuque corporis sentiri 
queunt: intelligibilia, quae conspectu mentis intelligi possunt. Nulla est 
enim pulchritude corporalis, sive in statu corporis, sicut est figura, sive 
in motu, sicut est cantilena, de qua non animus iudicet. Quod profecto 
non posset, nisi melior in illo esset haec species, sine tumore molis, sine 
strepitu vocis, sine spatio vel loci vel temporis. Sed ibi quoque nisi mu- 
tabilis esset, non alius alio melius de specie sensibili iudicaret: melius 
ingeniosior quam tardior, melius peritior quam imperitior, melius exerci- 
tatior quam minus exercitatus, et idem ipse unus cum proficit, melius 
utique posteaquam prius. Quod autem recipit magis et minus, sine dubi- 
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rian en absolulo de ser, cayeron en la cuenla de que tenia que 
existir algo donde se hallara la especie priinera e inconmutable 
y, por tanto, incomparable, Creyeron, y con mucliisimo fun- 
damento, que se hallaba alii el principio de los seres, que no 
fuera hecho y por el que fueron hechos todos los seres. Asi, lo 
que es conocido de Dios, El lo manifesto a ellos cuando las 
cosas invisibles de El las vieron considerando las cosas crea- 
das, tambien su virtud eterna y su divinidad, por el cual fue¬ 
ron creadas todas las cosas visibles y temporales. Quede dicho 
sobre la parte que llaman fisica, es decir, natural. 

C A P I T U L 0 VII 

A CUANTO ASCIENDE LA EXCELENCIA DE LOS PLATONICOS EN LA 

LOGICA, O SEA, EN LA FlLOSOFiA RACIONAL 

Por lo que atane a la ciencia sobre que versa la otra parte, 
llamada por ellos logica, es decir, racional, en modo alguno 
parecen comparables a los que repusieron el juicio de la verdad 
en los sentidos del cuerpo y pensaron que todas las cosas que 
se aprenden deben medirse por sus reglas infieles y falaces. 
Asi los epicureos. Tainpoco son comparables a los estoicos, 
que, aniniido e.on velienuuicia la Imbilidad en las disputas, que 
llauiaii (lialec-tica 2(>|, juzgaron lainbicn quo debia tomarse 
de los sentidos del cuerpo. De aqui deducian la asercion de 
que el animo concibe nociones, que llaman ewoi'aj [27], a sa- 

tatione mutabile est. Unde ingeniosi et docti et in his exercitati homines 
facile collegerunt, non esse in eis rebus primam speciem, ubi mutabilis 
esse convincitur. Cum igitur in eorum conspectu et corpus et animus 
magis minusque speciosa essent, et si omni specie carere possent, omnino 
nulla essent, viderunt esse aliquid ubi prima esset et incommutabilis, et 
ideo nec comparabilis: atque ibi esse rerum principium rectissime credi- 
derunt, quod factum non esset, et ex quo facta cuncta essent. Ita quod 
notum est Dei, ipse manifestavit eis, cum ab eis invisibilia eius, per ea 
quae facta sunt intellecta conspecta sunt; sempiterna quoque virtus eius 
et divinitas ®; a quo etiam visibilia et temporalia cuncta creata sunt. Haec 
de ilia parte quam physicam, id est naturalem, nuncupant, dicta sint. 

CAPUT VII 

OCANTO KXCELLENTIORES CAETERIS IN LOGICA, ID EST RATIONALI 

PHILOSOPHIA, PlATONICI SINT HABENDI 

Quod autem attinet ad doctrinam, ubi altera pars versatur, quae ab 
eis logica, id est rationalis, vocatur; absit ut his comparandi videantur, 
qui posuerunt iudicium veritatis in sensibus corporis, eorumque infidis et 
fallacibus regulis omnia quae discuntur metienda esse censuerunt, ut 
Epicurei, et quicumque alii tales; ut etiam ipsi Stoici, qui cum vehementer 
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i>er, de aquellas cosas que se explican definiendolas. Por este 
medio se propaga y se conecta la razon total del aprender 
y del ensenar. Yo suelo Iiacerme de cruces cuando dicen que 
solo los sabios son hermosos. <iCon que sentidos ven esta 
belleza de cuerpo y con que ojos de la came contemplan la 
forma de la sabiduria y su decoro? Estos que anteponemos, 
y con razon, a los demas, distinguieron lo que se ve con la 
mente de lo que se alcanza con los sentidos, sin quitar a los 
sentidos su poder, ni atribuyendoles un poder que no tienen. 
Dijeron que existe una luz de las mentes que ensena todas 
las cosas, y que es el mismo Dios, por el que fueron hechas 
todas ellas [28]. 


CAPITULOVIII 

TaMBIEN EN la FILOSOFIA moral l.LEVAN LA PALMA 

LOS PLATONICOS 

La ultima parte es la moral, llamada en griego 1101 x^ 1 . 
En ella se trata del sumo bien. Si referimos a el todas las 
cosas que hacemos, y si lo apetecemos por si mismo y no por 
otro, y si lo conseguimos, no necesitamos buscar otra cosa que 
nos haga felices. Precisamente se le da el nombre de fin 
porque lo demas lo apetecemos por el, y a el no por otro que 
por si mismo. Este bien beatifico, unos dijeron que le viene al 
hombre del cuerpo; otros, del alma, y otros, de entrambos. 
Veian que el hombre constaba de alma y de cuerpo, y por 

aniaverint solertiam disputandi, quam dialecticam nominant, a corporis 
sensibus earn ducendam putarunt; hinc asseverantes animum concipere 
notiones, quas appellant ^wofa? earum rerum scilicet quas definiendo 
explicant; hinc propagari atque connect! totam discendi docendique ra- 
tionem. Ubi ego multum niirari soleo, cum pulchros dicant non esse nisi 
sapientes, quibus sensibus corporis istam pulchritudinem viderint, quali- 
bus oculis carnis formam sapientiae decusque conspexerint. Hi vero, quos 
merito caeteris anteponimus, discreverunt ea quae mente conspiciuntur, 
ab iis quae sensibus attinguntur; nec sensibus adimentes quod possunt, 
nec eis dantes ultra quam possunt. Lumen autem mentium esse dixerunt 
ad discenda omnia, eumdem ipsum Deum a quo facta sunt omnia. 

CAPUT VIII 

Quod etiam in morali philosophia Platonici obtineant principatum 

Reliqua est pars moralis, quam graeco vocabulo dicunt fiOiKiiv, ubi quae* 
ritur de summo bono, quo referentes omnia quae agimus, et quod non 
propter aliud, sed propter se ipsum appetentes, idque adipiscentes, nihil 
quo beati simus, ulterius requiramus. Ideo quippe et finis est dictus, quia 
propter hunc caetera volumus, ipsum autem nonnisi propter ipsum. Hoc 
ergo beatificura bonum alii a corpore, alii ab animo, alii ab utroque in 
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eso creian que podian vivir bien, o por uno de estos dos, o por 
los dos con ese bien final que les hiciera felices, al que habian 
de referir cuanto hicieran, y no debian buscar mas aquello a lo 
que debieran referirlo. De donde se sigue que aquellos que 
dicen que debe anadirse un tercer genero de bienes que Hainan 
extrinsecos, como es el honor, la gloria, el dinero y si bay al- 
guno otro por el estilo, no lo anadieron como final, es decir, 
como apetecible por si mismo, sino por otro. Este genero es 
bueno para los buenos y malo para los malos. Los que busca- 
ron el bien del hombre, o en el alma, o en el cuerpo, o en uno 
y en otro, creyeroii simplemente que cumplia exigirlo del 
hombre. Pero los que lo demandaron del cuerpo, lo hicieron 
de la parte peor del hombre, y los que del alma, de la parte 
mejor, y los que lo demandaron de uno y de otro, lo hi- 
cieron de todo el hombre. Sea de una parte, sea de todo el 
hombre, siempre sera del hombre. Ni estas diferencias, cabal- 
mente por ser tres, dieron origen a tres corrientes y escuelas 
filosoficas, sino a muchas. Tanto del bien del cuerpo como del 
bien del alma, como de uno y de otro, cada uno se ha perrni- 
tido opinar como ha querido. Cedan todos estos a los filosofos 
que dijeron que no es feliz el hombre que goza del cuerpo ni 
el que goza del alma, sino el que goza de Dios. Y goza de El 
no como goza el alma del cuerpo o de si misma, o como goza 
el nmigo did amigo, sino como goza cl ojo de la luz. Si deben 


(Slos ailncir algiinas siMuejanzas para hacer vcr como es eso, 
si Dios qiiiei(% lo Iratarc en otro lugar, en cuanto este de mi 
parte. Al presenle baste decir que Platon determine que el fin 
del bien es vivir segun la virtud, y que esto solamente puede 
conseguirlo el que conozca e imite a Dios, y que esta es la 


homine esse dixerunt. Videbant quippe ipsum hominem constare ex animo 
et corpore, et ideo ab alterutro istorum duum, aut ab utroque bene sibi 
esse posse credebant, finali quodam bono, quo bead essent, quo cuncta 
quae agebant referrent, atque id quo referendum esset non ultra quaere- 
rent. Unde illi qui dicuntur addidisse tertium genus bonorum, quod appel- 
latur extrinsecus, sicuti est honor, gloria, pecunia, et si quid huiusmodi, 
non sic addiderunt, ut finale esset, id est propter se ipsum appetendura, 
sed propter aliud; bonumque esset hoc genus bonis, malum autem mails. 
Ita bonum hominis, qui vel ab animo, vel a corpore, vel ab utroque expe- 
tiverunt, nihil aliud quam ab homine expetenduin esse putaverunt. Sed 
qui id appetiverunt a corpore, a parte hominis deteriore; qui vero ab 
animo, a parte meliore; qui autem ab utroque, a toto homine. Sive ergo 
a parte qualibet, sive a toto, non nisi ab homine. Nec istae differentiae, 
quoniam tres sunt, ideo tres, sed multas dissensiones philosophorum sec- 
tasque fecerunt: quia et de bono corporis, et de bono animi, et de bono 
utriusque diversi diversa opinati sunt. Cedant igitur hi omnes illis phi- 
losophis, qui non dixerunt beatum esse hominem fruentem corpore, vel 
fruentem animo, sed fruentem Deo: non sicut corpore vel se ipso animus, 
aut sicut arnico amicus, sed sicut luce oculus; si aliquid ab his ad ilia 
similitudinis afferendum est, quod quale sit, si Deus ipse adiuverit, alio 
loco, quantum per nos fieri poterit, apparebit. flX.] Nunc satis sit com- 
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nnioa causa de su felicidad. I'or eso no duda en decir que filo- 
sofar es amar a Dios, cuya iiaturaleza es incorporal. De donde 
se desprende que el eslinlioso de la sabiduria (este es el filoso- 
fo) sera feliz precisamenle cuando cornenzare a gozar de Dios, 
aunque no sea al iiislante feliz el que goza de lo que ama. 
Muchos, amando lo que no debe amarse, son miserables, y mas 
miserables aiiii cuando gozan de ello. Con todo, nadie que no 
goce de lo que ama, es feliz. Esto, porque los mismos que 
aman las cosas que no deben amarse no juzgan ser felices 
amandolas, sino gozando de ellas. Cualquiera, pues, que goce 
de lo que ama y ame el Bien verdadero y sumo, 6quien negara 
que es feliz sino el mas infeliz? Platon llama a Dios el bien 
sumo y verdadero. Por eso quiere que el lilosofo sea el ama- 
dor de Dios, para que, como la filosofia tiende a la vida feliz, 
gozando de Dios, sea feliz el que amare a Dios. 

C A PIT U L 0 IX 

La filosofia que mas se acerca a la verdad de la 

FE CRISTIANA 

Cualesquiera scan los filosofos que pensaron del Dios sumo 
y verdadero esto: que es Hacedor de las cosas creadas, y Luz 
de las que deben conocerse, y Bien de las que deben hacerse; 
que de El nos precede el principio de la naturaleza, y la verdad 
de la ciencia, y la felicidad de la vida, a estos los anteponemos 


memorare, Platonem detenu inasse finein boni esse, secundum virtuteni 
vivere, et ei soli evenire posse, qui iiotitiain Dei habeat et imitationem; 
nec esse aliam ob causam beatum. Ideoque non dubitat hoc esse philo- 
sophari, amare Deum; cuius natura sit incorporalis. Unde utique colli- 
gitur, tunc fore beatum studiosum sapientiae (id eniin est philosophus), 
cum Deo frui coeperit. Quamvis enim non continue beatus sit, qui eo 
fruitur quod amat; multi enim amando ea quae amanda non sunt, miseri 
sunt, et miseriores cum fruimtur: nemo tarnen beatus est, qui eo quod 
amat non fruitur. Nam et ipsi qui res non amandas amant, non se beatos 
amando putant, sed fruendo. Quisquis ergo fruitur eo quod amat, verum- 
que et summum bonum amat, quis eum beatum nisi miserrimus negat? 
ipsum autem verum ac summum bonum Plato dicit Deum, unde vult esse 
philosophum amatorem Dei, ut, quoniani philosophia ad beatam vitam 
tendit, fruens Deo sit beatus qui Deum amaverit. 


CAPUT IX 

: De ea philosophia quae ad vebitatem fidei christianae propius 

ACCESSIT 

Quicumque igitur philosophi de Deo summo et vero ista senserunl, 
quod et rerum creatarum sit effector, et lumen cognoscendarum, et bo- 
tlum agendarum; quod ab illo nobis sit et principium naturae, et veritas 
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a los demas y los creemos los mas cercanos a nosotros [29j' 
Sean cualesquiera los que sintieron esto, ora los |)ropiament^ 
llamados platonicos, ora den otro nombre a su escuela of^ 
sean solamente los jonicos, que fueron los principales entT^ 
ellos, tales como Platon y los que le entendieron bien; oi*^ 
los italicos, por amor a Pitagoras y a los pitagoricos, y si bay 
algunos otros que defendieran esta sentencia; bien sean loi^ 
filosofos de otras naciones o sus sabios, los atlanticos de 1^ 
Libia [30], los egipcios, los indos, los persas, los caldeos, lo^ 
escitas, los galos y los espanoles y si hay mas que fueran del 
mismo parecer y enseharan esto, de todos ellos decimos 
dicho. 


C A P I T U L 0 X 


Excelencia del cristiano piadoso sobre la ciencia 

filos6fica 


1. Aunque el hombre cristiano, versado solamente en las 
letras eclesiasticas, quiza desconozca el nombre de los platoni- 
cos y no sepa si existieron en la lengua griega dos generos de 
filosofos, los jonicos y los italicos, sin embargo, no es tan 
lego en las cosas humanas que no sepa que los filosofos pro- 
fesan o el estudio de la sabiduria o la sabiduria misma. Con 
todo, guardase de aquellos <|ue filosofan segun los elemenlos de 
este mundo, no segun Dios, por (|uien el mundo fue lieclio. 
Esto lo advierte ya el precepto apostolico, y el oye con fidelidad 


doctrinae, et felicitas vitae; sive Platonici accommodatius nuncupentur, 
sive quodlibet aliud sectae suae nomen imponant; sive tantummodo 
lonici generis, qui in eis praecipui fuerunt, ista senserint, sicut idem 
Plato, et qui eum bene intellexerunt; sive etiam Italici, propter Pytha- 
goram et Pylhagoreos, et si qui forte alii eiusdem sententiae identidem 
fuerunt; sive aliarum quoque gentium, qui sapientes vel philosophi ha- 
biti sunt, Atlantici Libyci Aegyptii, Indi, Persae, Chaldaei, Scythae, 
Galli, Hispani aliique reperiuntur, qui hoc viderint ac docuerint, eos 
omnes caeteris anteponimus, eosque nobis propinquiores fatemur. 


CAPUT X 

Quae sit inter philosophicas artes religiosi excellentia christiani 

1. Quamvis enirh homo christianus litteris tantum ecclesiasticis eru- 
ditus, Platonicorum forte nomen ignoret, nec utrum duo genera philo- 
sophorum exstiterint in graeca lingua, lonicorum et Italicorum, sciat; 
non tamen ita surdus est in rebus humanis, ut nesciat philosophos vel 
studium sapientiae, vel ipsam sapientiam profiteri. Cavet eos tamen, quj 
secundum elementa huius mundi philosophantur, non secundum Deurn^ 
a quo ipse factus est mundus. Admonetur enim praecepto apostolico, 
fideliterque audit quod dictum est: Cavete ne quis vos decipiat per phi. 
losophiam et inanem sediictionem. secundum elementa mundi . Deindo 
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lo que dice: Guardaos de que ninguno os engane con filosofia 
y vana seduccion, segun los elementos del mundo. Para que no 
se piense que son todos por un estilo, escuchad al mismo 
Apostol, que dice de algunos de ellos: Ya que lo que se puede 
conocer de DioSy les es manifiesto a elloSy porque Dios se lo 
manifesto. Las cosas invisibles de El se ven despues de la crea- 
cion del mundoy considerdndolas por las cosas creadaSy aun su 
virtud eterna y su divinidad. Y aquel pasaje en que, despues de 
hablar a los atenienses y de decirles sobre Dios cosas maravi- 
llosas y que solo unos pocos pueden entender, que en El vivi- 
moSy nos movemos y somos, anadio: Como dijeron tambien 
algunos de los vuestros. En el mismo pasaje donde se dice 
que por las cosas creadas Dios les manifesto las cosas invisi¬ 
bles de El para que las vieran con el entendimiento, en ese 
rnismo se dice que ellos no tributaron culto a Dios justa- 
inente, porque los honores divinos, debidos solamente a ese 
Uno, rindieronlos tambien a otras cosas que no convenia: 
PueSy conociendo a Dios, no le glorificaron ni le dieron gra- 
das como a Dios, antes se desvanecieron en sus pensamientos, 
y se obscurecio su insensato corazon. Teniendose por sabios, se 
hicieron necios y irocaron la gloria del Dios incorruptible en 
semejanza de figura de hombre corruptiblcy y de aveSy y de 
cuadrupedoSy y de serpientes. En todo esto da margen a que se 
entiendan tanto los romanos como los 'griegos, como los egip- 
cios, que se gloriaron del nombre de sabiduria. Sobre esto dis- 
cutiremos despues con ellos. En cuarito estan acordes con nos- 
otros sobre el Dios uno, autor de este universe, en que no sola¬ 
mente es incorporeo sobre todos los cuerpos, sino tambien 


ne omnes tales esse arbitretur, audit ab eodem apostolo dici de quibus- 
dam, Quia quod notum est Dei, manifestum est in illis. Deus enim illis 
manifestavit. Invisibilia enim eius, a constitutione mundi, per ea quae 
facta sunt, intellecta conspiciuntur; sempiterna quoque virtus eius et 
divinitas Et ubi Atheniensibus loquens, cum rem magnam de Deo dixis- 
set, et quae a paucis possit intelligi, quod in illo vivimus, movemur et 
sumus; adiecit et ait, Sicut et vestrl quidam dixerunt^. Novit sane etiam 
ipsos, in quibus errant, cavere. Ubi enim dictum est quod per ea quae 
facta sunt, Deus illis manifestavit intellectu conspicienda invisibilia sua; 
ibi etiam dictum est, non illos ipsum Deum recte coluisse, quia et aliis 
rebus, quibus non oportebat, divinos honores illi uni tantum debitos de- 
tuleriint: Quoniam cognoscentes Deum, non sicut Deum glorificaverunt, 
aut gratias egerunt; sed evanuerunt in cogitationibus suis, et obscuratum. 
est insipiens cor eorum. Dicentes enim se esse sapientes stulti facti sunt, 
et immutaverunt gloriam incorruptibilis Dei in similitudinem imaginis 
corruptibilis hominis, et volucrum, et quadrupedum, et serpentium Ubi 
et Romanos, et Graecos, et Aegyptios, qui de sapientiae nomine gloriati 
sunt, fecit intelligi. Sed de hoc cum istis postmodum disputabimus. In 
quo autem nobis consentiunt de uno Deo huius universitatis auctore, qui 
non solum super omnia corpora est incorporeus, veruni etiam super om- 


® Rom. 1,19.20. 
® Act. 17 , 2 s. 

^ RqjD. 1,21-23 • 
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incorruptible sobre todas las almas, que es nuestro principio^ 
nuestra luz y nuestro bien, en eso los anteponemos a los demas^ 
2 . Y aunque el cristiano lego en las letras profanas no 
plee en sus disputas la terminologia que no aprendio y no llarn^ 
natural, como los latinos, o fisica. como los griegos, a la part^ 
en que se estudia la inquisicion de la naturaleza; y raciona] 
o logica a aquella otra en que se busca el modo de conocer 
verdad; y moral o etica a la que trata de las costumbres y d^ 
los fines de los bienes que deben apetecerse y de los males qu^ 
deben evitarse, no por eso desconoce que de ese Dios uno, 
verdadero y optimo, procede tanto la naturaleza, por la qp^ 
somos imagen suya, como la ciencia, por la que le conocemo <5 
y nos conocemos; como la gracia, mediante la cual, uniendono^ 
a El, somos felices. Esta es la causa que nos mueve a preferir, 
los a los demas. Cabalmente porque los demas filosofos consq, 
rnieron sus ingenios y afanes en buscar las causas de los sereg 
y en inquirir la reglas de la ciencia y de la vida, y estos eq. 
contraron al Dios conocido, en el que esta la causa del univer. 
so creado y la luz de la verdad, que cumple percibir, y la fueq, 
te de la felicidad, a la que cumple acercar nuestros labios. 
Sean estos los platonicos, sean cualesquiera otros filosofos de 
otra nacion cualquiera, los que tal piensan de Dios sienteq 
como nosotros. Pero placenos mas dilucidar esta cuestion coq 
los plnldnicos juslanienle, porque sus letras son mas conocidas. 
En efecto, los griegos, cuya lengua lleva la palma entre los 
gentiles, se encargan de darles incienso y popularidad. Los 
latinos, movidos por su excelencia o por su gloria, las apreq, 
dieron con mas gusto y, traduciendo sus obras a nuestro idio» 
ma, las ennoblecieron y esclarecieron mas [32]. 


nes ariimas incorruptibilis, principium nostrum, lumen nostrum, bonnrn 
nostrum, in hoc eos caeteris anteponimus. 

2. [X.] Nec, si litteras eorum christianus ignorans, verbis quae non 

didicit in disputatione non utitur, ut vel naturalem latine, vel physicam 
graece appellet earn partem in qua de inquisitione naturae tractatur, et 
rationalem sive logicam, in qua quaeritur quonam modo veritas percipi 
possit, et moralem vel ethicam, in qua de moribus agitur bonorumque 
finibus appetendis malorumque vitandis, ideo nescit ab uno vero Deo 
atque optimo, et naturam nobis esse, qua facti ad eius imaginem sumus, 
et doctrinam, qua eum nosque noverimus, et gratiam, qua illi cohaerendo 
beati simus. Haec itaque causa est cur istos caeteris praeferamus; quia 
cum alii philosophi ingenia sua studiaque contriverint in requirendis 
rerum causis,' et quinam esset modus discendi atque vivendi; isti Deo 
cognito repererunt ubi esset causa constitutae universitatis, et lux perci- 
piendae veritatis, et fons bibendae felicitatis. Sive ergo isti Platonici, sive 
quicumque alii quarumlibet gentium philosophi de Deo ista sentiunt, no¬ 
biscum sentiunt. Sed ideo cum Platonicis magis placuit hanc causam 
agere, quia eorum sunt litterae notiores. Nam et Graeci, quorum lingua 
in gentibus praeeminet, eas magna praedicatione celebrarunt; et Latini 
permoti earum vel excellentia, vel gloria, ipsas libentius didicerunt, atque 
in nostrum eloquium transferendo nobiliores clarioresque fecerunt. 
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CAPITULO XI 

De que medios pudo servirse Platon para adquirir aqueli^ 

VISION HAVANA EN LA CIENCIA CRISTIANA 

MaravilJanse algunos que estan en comunion de la gracia 
de Cristo con nosotros al oir o leer que Platon sintio de Dios 
estas cosas que ven concuerdan en mucho con la verdad de 
nuestra religion. Basados en esto, algunos han pensado que, 
cuando viajo a Egipto, oyo al profeta Jeremias o que leyo en 
sus viajes las Escrituras profeticas. A decir verdad, tambien 
yo inserte esta opinion en alguna de mis obras [33]. Pero, 
controlada con diligencia la cronologia, que se contiene en la 
Historia cronicay llegue a la conclusion de que desde el tiempo 
en que profetizo Jeremias hasta el nacimiento de Platon me- 
diaron cerca de cien anos [34]. Este vivio ochenta y un anos, 
y desde su muerte hasta el tiempo en que Tolomeo, rey de 
Egipto, pidio a Judea las Escrituras profeticas de los hebreos 
y por medio de setenta varones hebreos, versados tambien en 
la lengua griega, cuido de traducirlas y tenerlas, pasaron casi 
otros sesenta [35]. Por tanto, en aquel viaje, Platon ni pudo 
ver a Jeremias, muerto tanto tiempo antes, ni leer las Escritu¬ 
ras que aun no habian sido traducidas al griego, lengua que 
el sabia. No excluimos la posibilidad de que, como hombre muy 
dado al estudio, al igual que aprendio las letras egipcias por 
medio de interprete, aprendiera estas no para traducirlas por 


CAPUT XI 

UnDK PjLATO EAM INTELLIGENTIAM POTUERIT ACQUIRERE, QUA CHRISTIANAE 

SCIENTIAE PROPINQUAVIT 

Mirantur autem quidara nobis in Christi gratia sociati, cum audiunt 
vel legunt Platonem de Deo ista sensisse, quae multum congruere veritati 
nostrae religionis agnoscunt. Unde nonnulli putaverunt eum, quando perre- 
xit in Aegyptum, leremiam audisse prophetam, vel Scripturas propheticas 
in eadem peregrinatione legisse: quorum quidem opinionem in quibusdam 
libris meis posui. Sed diligenter supputata temporum ratio, quae chronica 
historia continetur, Platonem indicat a tempore quo prophetavit leremias, 
centum ferme annos postea natum fuisse: qui cum ocloginta et unum 
vixisset, ab anno mortis eius usque ad id tempus, quo Ptolemaeus rex 
Aegypti Scripturas propheticas gentis Hebraeorum de ludaea poposcit, et 
per septuaginta viros Hebraeos, qui etiam graecam linguam noverant, in- 
terpretandas habendasque curavit, anni ferme reperiuntur sexaginta. Qua- 
propter in ilia peregrinatione sua Plato nec leremiam videre potuit tanto 
ante defunctum, nec easdem Scripturas legere, quae nondum fuerant in 
graecam linguam translatae, qua ille pollebat: nisi forte, quia fuit acerri* 
mi studii, sicut Aegyptias, ita et istas per interpretem didicit, non ut 
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escrito, cosa que se dice consiguio Tolomeo a costa de un in- 
gente sueldo, susceptible de asustar aun a la potestad real, 
sino para aprender, en cuanto le fuera posible caj)iscar, colo- 
quiando sobre su contenido [36]. En confirmacion de esto, 
parece podian citarse algunos dates. Asi, el libro del Genesis 
comienza: En el principio hizo Dios el cielo y la tierra. La 
tierra era invisible e incompuesta, y las tinieblas se cernian 
sobre el abismo, y el Espiritu de Dios era llevado sobre las 
aguas. En el Timeo, libro escrito por Platon sobre la constitu- 
cion del mundo, se lee qiie Dios en aquella obra junto primero 
la tierra y el fuego [37]. Es cosa evidente que al fuego le 
atribuye el lugar del cielo. Esto quiere decir que esta senten- 
cia tiene cierta semejanza con aquella en que se dijo: En el 
principio hizo Dios el cielo y la tierra. A continuacion dice 
que los dos medios que, interpuestos, dan margen a unirse 
entre si los dos extremos, son el agua y el aire [38]. De aqui 
se cree que entendio asi lo que esta escrito: El Espiritu de 
Dios era llevado sobre el agua, atendiendo poco a la acepcion 
que suele dar la Escritura al Espiritu de Dios, porque tambien 
.el aire se llama por otro nornbre espiritu. Es posible que pa- 
rezea que opino estaban mencionados en este pasaje los cuatro 
elementos. Ademas, nada hay mas claro en aquellas Sagradas 
Letras que lo que Platon dice, que el amador de Dios es el 
filosofo. Y maxime aquello que a mi casi me induce a dar mi 
asentimiento a que Platon no fuera ajeno a aquellos libros, de 
que, cuando se anuncio al santo Moises, por medio de un 
angel, las palabras de Dios, cuando, preguntando el cual era el 
nornbre del que le mandaba ir a libertar al pueblo hebreo de 


scribendo transferret, quod Ptolemaeus pro ingenti beneficio, qui regia 
potestate etiam timeri poterat, meruisse perhibetur, sed ut colloquendo, 
quid continerent, quantum capere posset, addisceret. Hoc ut existimetur, 
ilia suadere videntur indicia, quod liber Geneseos sic incipit: In principio 
fecit Deus caelum et terram. Terra autem erat invisibilis et incomposita, 
et tenebrae erant super abyssum, et Spiritus Dei superferebatur super 
aquam ®. In Timaeo autem Plato, qiier* librum de mundi constitutione 
conscripsit, Deum dicit in illo opere terram prime ignemque iunxisse®: 
manifestum est autem quod igni tribuat caeli locum: habet ergo haec 
sententia quamdam illius similitudinem, qua dictum est. In principio fecit 
Deus caelum et terram. Deinde ilia duo media, quibus interpositis sibimet 
haec extrema copularentur, aquam dicit et aerem : unde putatur sic 
intellexisse quod scriptum est, Spiritus Dei superferebatur super aquam. 
Parum quippe attendens quo more soleat ilia Scriptura appellare Spiri- 
tum Dei, quoniam et aer spiritus dicitur, quatuor opinatus elementa loco 
illo commemorata videri potest. Deinde quod Plato dicit amatorem Dei 
esse philosophum, nihil sic in illis sacris Litteris flagrat: et maxime illud, 
quod et me plurimum adducit, ut pene assentiar Platonem illorum Libro- 
rum expertem non fuisse, quod cum ad sanctum Moysen ita verba Dei per 
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Kgipto, le respondio: Yo soy el que soy; y dirds a los hijos 
de Israel: El que es, me envio a vosotros. Como si, en com- 
paracion de Aquel que verdaderamente es, porque es incon- 
mutable, los seres que fueron creados mutables no fueran [39].. 
Platon retuvo esto con vehemencia y lo encarecio con gran es- 
mero. Y no se si esto se hallara en algun pasaje de los libros 
anteriores a Platon, si no es en el que se dijo: Yo soy el que 
soy; y dirds a los hijos de Israel: El que e 5 , me envio a vos¬ 
otros [40]. 


C A P I T U L 0 XII 

Los plat6nicos, a pesar de que sintieron bien del Dios 

UNO Y VERDADERO, ESTIMARON QUE SE DEBIAN SACRIFICIOS 

A MUCHOS BIOSES 

Sea cualquiera el lugar donde aprendio esto, ora en los 
libros anteriores a el, ora mejor, como dice el Apostol, porque 
lo que se puede conocer de Dios les es manifiesto a elloSy por¬ 
que Dios se lo manifesto. Las cosas invisibles de El se nen, 
despues de la creacion del mundo, considerdndolas por las co¬ 
sas creadaSf aun su virtud eterna y su divinidad, opino que ya 
he expuesto suficientemente que no sin razon he escogido a los 
filosofos platonicos para ventilar este punto del que me bice 
cargo. Se trata de la teologia natural, y se pregunta si convie- 
ne hacer sacrificios por la felicidad que seguira a la muerte 
a un solo Dios o a muchos. Y precisamente escogia a estos 

angelum perferantur, ut quacrenti quod sit nornen eius, qui eum pergere 
praecipiebat ad populum Hebraoutn ex Aegypto liberandum, respoiideatur, 
Ego sum qui sum; et dices filiis Israel, Qui est, misit me ad vos tan- 
quam in eius comparatione qui vere est quia iiicommutabilis est, ea quae 
mutabilia facta sunt non sint: vehementer hoc Plato tenuit, et diligen- 
tissinie cornmendavit. Et nescio utrum hoc uspiam reperiatur in libris 
eorum qui ante Platonem fuerunt, nisi ubi dictum est, Ego sum qui 
sum; et dices eis, Qui est, misit me ad vos. 


CAPXJT XU 

Quod etiam Platonici, licet de uno veko Deo bene senserint, 

MULTIS TAMEN DIIS SACRA FACIENDA CENSUERINT 

Sed undecumque ille ista didicerit, sive praecedentibus eum veterum 
libris, sive potius quomodo dicit Apostolus, quia quod notum est Dei, 
manifestum est in illis; Deus enim illis manifestavit: invisibilia enim eius, 
a constitutione mundi, per ea quae facta sunt, intellecta conspiciuntur; 
sempiterna quoque eius virtus et divinitas : nunc non immerito me Pla¬ 
tonicos philosophos elegisse cum quibus agam, quod in ista quaestione, 
quam modo suscepimus, agitiir de naturali theologia, utrum propter fell- 
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porque cuanto mejor sintieron del Dios uno, Hacedor del cielo 
y de la tierra, tanto son tenidos por mas gloriosos e ilustres 
que los demas. El juicio de los posteriores los antepuso a los 
otros. Prueba de ello es que, aunque fundara Aristoteles, disci* 
pulo de Platon, varon de excelente ingenio e inferior en es- 
tilo a el, pero que superaba con facilidad a muchos, la secta 
o escuela peripatetica, asi llamada porque acostumbraban a 
disputar paseando, y aunque reuniera en torno a si, aun en 
vida de su maestro, muchos discipulos, atraidos por su lu- 
minosa fama; y aunque, despues de la muerte de Platon, 
Espeusipo [41], hijo de su hermana, y Xenocrates [42], su 
discipulo amado, que le sucedieron en la escuela llamada Aca¬ 
demia, de donde los sucesores se llamaron academicos, los 
filosofos mas modernos y afamados a quienes plugo seguir a 
Platon, no quisieron llamarse peripateticos o academicos, sino 
platonicos [43]. Entre estos son muy nombrados los griegos 
Plotino, Jamblico y Porfirio, y en una y otra lengua, o sea, en 
la griega y en la latina, fue insigne platonico Apuleyo el Afri- 
cano [44]. Pero todos estos y otros por el estilo, y el mismo 
Platon, fueron de parecer que se d^ian sacrificios a muchos 
dioses. 

eitatein, quae post mortem futura est, uni Deo, an pluribus sacra facere 
uporleal, satis, )it existimo, oxpoHui, [XIL] Idco quippe lios potissimurn 
oh’gi, quoninm de uno Deo, (pii fecit caelum et terrain, quanto melius 
senserunt, tanto caeteris gloriosiores et illustriores habentur: in tantum 
aliis praelati iudicio posterorum, ut cum Aristoteles, Platonis discipulus, 
vir excellentis ingenii, et eloquio Platoni quidem impar, sed multos facile 
superans, sectam Peripateticam condidisset, quod deambulans disputare 
consueverat, plurimosque discipulos praeclara fama excellens, vivo adhuc 
praeceptore in suam haeresim congregasset, post mortem vero Platonis 
Speusippus, sororis eiiis filius, et Xenocrates, dilectus eius discipulus, in 
scholam eius, quae Academia vocabatur, eidem successissent, atque ob hoc 
et ipsi et eorum successores Academici appellarentur; recentiores tamen 
philosophi nobilissimi, quibus Plato se,ctandus placuit, noluerint se dici 
Peripateticos, aut Academicos, sed Platonicos. Ex quibus sunt valde no- 
bilitati Graeci, Plotinus, lamblichus, Porphyrius: in utraque autem lin¬ 
gua, id est et graeca et latina, Apuleius Afer exstitit Platonicus nobilis. 
Sed hi omnes, et caeteri eiusmodi, et ipse Plato, diis plurimis esse sacra 
facienda putaverunt. 
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CAPITULO XIII 

Sentir de Platon sobre los dioses. Los define como 

BUENOS AMIGOS DE LAS VIRTUDES 

Aunque disientan de nosotros en muchas cuestiones y de 
transcendencia, sin embargo, porque no es cosa de poca monta 
y se cuestiona ahora este punto, les pregunto: 6A que dioses 
piensan se les debe exhibir este culto, a los buenos, a los ma¬ 
les o a unos y a otros? Tenemos el sentir de Platon, que dice 
que todos los dioses son buenos y que no hay en absoluto dios 
alguno malo [45]. Es, pues, logico entender que debe exhi- 
birse este culto a los dioses buenos, porque solo entonces se 
exhibe a los dioses, porque, si no son buenos, no seran dioses. 
Si ello es asi (porque 6 que otra cosa conviene creer de los 
dioses?), desvanecese aquella opinion, llevados de la cual al- 
gunos piensan que cumple aplacar con sacrificios a los dioses 
malos, para que no nos dahen, e invocar a los buenos para que 
nos ayuden [46|. No hay dioses malos. Por consiguiente, el 
honor que se debe por los sacrificios, cumple tributarlo solo a 
los buenos. 

iDe que calaha son los dioses que mandan los juegos esce- 
nicos y exigen que se les mezclen entre las cosas divinas y se 
les exhiban en su honra? Su violencia no es indicio de su nu- 
lidad, pero este afecto si lo es de su maldad. Conocido es el 
sentir de Platon sobre los juegos escenicos. A los poetas que 
componen versos tan indignos de la majestad y de la bondad 


CAPUT XI11 

Dk SENTENTIA PlATONIS, QUA DEFINIVIT DEOS NON ESSE NISI BONOS 

AMICOSQUE VIRTUTUM 

Quanquam ergo a nobis et in aliis multis rebus magriisque dissentiant, 
in hoc tamen quod modo posui, quia neque parva res est, et inde nunc 
quaestio est, primum ab eis quaero, quibus diis istum cultum exhibendum 
arbipentur, utrum bonis, an malis, an et bonis et malis. Sed habemus 
sententiam Platonis, dicentis omnes deos bonos esse, nec esse omnino 
ullum deorum malum Consequens est igitur, ut bonis haec exhibenda 
intelligantur: tunc enim diis exhibentur; quoniam nec dii erunt, si boni 
non erunt. Hoc si ita est (nam de diis quid aliud decet credere?) ilia 
profecto vacuatur opinio, qua nonnulli putant deos malos sacris placan- 
dos esse, ne laedant; bonos autem, ut adiuvent, invocandos. Mali enim 
nulli sunt dii; bonis porro debitus, ut dicunt, honor sacrorum est defe- 
rendus. Qui sunt ergo illi qui ludos scenicos amant, eosque divinis rebus 
adiungi et suis honoribus flagitant exhiberi? quorum vis non eos indicat 
nullos, sed iste affectus nimirum indicat malos. Quid enim de ludis sceni- 
cis Plato senserit, no turn est; cum poetas ipsos, quod tarn indigna deorum 

L.io De Legibus, et De Republica 1 . 2 . 
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de los dioses, piensa que se les debe expulsar de su ciu- 
dad [47]. 6 Que dioses son estos que contienden con el propio 
Platon sobre los juegos escenicos? [48]. El no sufre la infama- 
cion de los dioses con falsas bellaquerias, estos mandan que 
se celebren con tales ruindades sus honores. En realidad, estos, 
al mandar la instauracion de los juegos, al pedir cosas torpes, 
obraron cosas malas, pues privaron a Tito Latinio de su hijo 
y le enviaron una enfermedad porque rehuso su mandato y 
le retiraron la enfermedad cuando bubo cumplido lo manda- 
do. Y este piensa que, con ser tan malos, no deben ser temi- 
dos, sino que, manteniendo con mucha constancia en vigor su 
sentencia, no vacila en apartar del pueblo, bien ordenado, las 
sacrilegas futilezas de los poetas, en que se regodean ellos con 
su inmunda compania. Labeon coloca entre los semidioses a 
Platon, cosa ya mencionada en el libro II. Labeon opina que 
los dioses malos se aplacan con victimas cruentas y con su- 
plicaciones de este genero, y los buenos con los juegos y con 
cosas parecidas, que simulan la alegria. dPor que el semidios 
Platon osa con tanta insistencia quitar aquellos deleites, no 
solamente a los semidioses, sino tambien a los dioses, y esto 


aun a los buenos? Porque los considera torpes. Estos dioses 
son una refutacion palmaria del sentir de Labeon, porque en 
Latinio se mostraron no solo lascivos y juguetones, sino tam¬ 


bien crueles y terribles. ExpUqiiennos esto los platonicos, que, 
s(‘gun <d senlir d(t su iiiaesiro, piensan cjuc todos los dioses son 
l)uenos y Iioneslos y coiniianeros de los sabios en las virtudes 
y lienen por impiedad sentir de otro modo de alguno de ellos. 
Lo explicamos, dicen. Prestemos, pues, atencion a sus palabras. 


maiestate atqiie bonitate carmina composuerint, censet civitate pellendos. 
Qui sunt igitur isti dii, qui de scenicis ludis cum ipso Platone contendunt? 
Ille quippe non patitur decs falsis criminibus infamari: isti eisdem cri* 
minibus suos honores celebrari iubent, Denique isti cum eosdem ludos 


instaurari praeciperent, poscentes turpia, etiam maligna gesserunt, Tito 
Latinio auferentes filium, et immittentes morbum, quod eorum abnuisset 


imperium, eumque morbum retrahentes, cum iussa complesset: iste autem 
illos nec tarn malos timendos putat, sed suae sententiae robur constantis- 
sime retinens, omnes poetarum sacrilegas nugas, quibus illi immunditiae 


societate oblectantur, a populo bene institute removere non dubitat. Hunc 
autem Platonem, quod iam in secundo libro commemoravi inter semi- 
deos Labeo ponit. Qui Labeo numina mala victimis cruentis atque huius- 
modi supplicationibus placari existimat, bona vero ludis, et talibus quasi 
ad laetitiam pertinentibus rebus. Quid est ergo quod semideiis Plato non 
semideis, sed deis, et hoc bonis, ilia oblectamenta, quia iudicat turpia, tarn 


constanter audet auferre? Qui sane dii refellunt sententiam Labeonis: 


nam se in Latinio non lascivos tantum atqtie ludibundos, sed etiam saevos 


terribilesque monstrarunt. Exponant ergo nobis ista Platonici, qui omnes 
deos secundum auctoris sui sententiam bonos et honestos et virtutibus sa- 


pientium esse socios arbitrantur, aliterque de ullo deorum sentiri nefas 
habent. Exponimus, inquiunt. Attente igitur audiamus. 
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CAPITULO XIV 

Las almas RAcioNAr.Es son de tres generos: celestes en 

LOS DIOSES, AEREAS EN LOS DEMONIOS Y TERRESTRES 

EN LOS HOMBRES. OPINION DE ESTOS 

1. Los animales, dicen, se divider! en tres clases: en dio- 
ses, honibres y demonios. Los dioses ocupan el lugar mas ele- 
vado; los hombres, el mas humilde, y los demonios, el medio; 
porque la mansion de los dioses es el cielo; la de los hombres, 
la tierra, y la de los demonios, el aire. Como es diversa la dig- 
nidad de los lugares, asi lo es la de las naturalezas. Por eso 
los dioses son mejores que los hombres y que los demonios, 
y los hombres son inferiores a los dioses y a los demonios. 
Segim el orden de elementos, asi la diferencia de meritos. Los 
demonios, estando en medio, deben posponerse a los dioses, 
a quienes son inferiores en lugar, y anteponerse a los hom¬ 
bres, sobre los cuales moran. Tienen de comun con los dioses 
la inmortalidad de los cuerpos, y con los hombres las pasiones 
de los animos [49]. Por consiguiciite, no es maravilla, dicen 
ell os, que se deleiten en las ohscenidades de los fuegos y en las 
ficciones de los poetas, puesto que son presa de los afectos hu- 
manos, de los que distan mucho los dioses y son absoluta- 
mente ajenos a ellos. De esto se colige que Platon, cuando cen- 
sura y prohibe las ficciones poeticas, priva de la voluptuo- 
sidad de los juegos escenicos, no a los dioses, que son todos 
buenos y excelsos, sino a los demonios. 


CAPUT XIV 

De OPINipNE EORUM QUI RATIONALES ANIMAS TRIUM GENEfilJM ESSE DIXERUNT, 
ID EST, IN DIIS CAELESTIBUS, IN DAEMONIBUS AERIIS, ET IN HOMINIBUS 

TERRENIS 

1. Omnium, inquiunt, animalium, in quibus est anima rationalis, tri¬ 
partita divisio est, in decs, homines, daemones. Dii excelsissimum locum 
tenent, homines infimum, daemones medium. Nam deorum sedes in caelo 
est, hominum in terra, in aere daemonum. Sicut eis diversa dignitas est 
locorum, ita etiam naturarum. Proinde dii sunt hominibus daemonibnsque 
potiores; homines vero infra deos et daemones constituti sunt, ut elemen- 
torum ordine, sic differentia meritorum. Daemones igitur medii, quemad- 
modum diis, quibus inferius habitant, postponendi, ita liominibus, quibus 
superius, praeferendi sunt. Habent enim cum diis communem immortali- 
tatem corporum, animorum autem cum hominibus passiones. Quapropter 
non est mirum, inquiunt, si etiam ludorum obscenitatibus et poetarum 
figmentis delectantur; quandoquidem humanis capiuntur affectibus, a 
quibus dii longe absunt et modis omnibus alieni sunt. Ex quo colligitur, 
Platonem poetica detestando et prohibendo figmenta, non deos, qui omnes 
boni et excelsi sunt, privasse ludorum scenicorum voluptate, sed daemonf^. 
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2. Si esto es asi, y que lo es, aunque sc lialle en otros, lo 
hallamos principalmente en un libro de Apulcyo, platonico de 
Madaura, que lleva por titulo Del dios de Socrates. En el se 
discute y se expone a que orden de divinidades peilcnecia este 
espiritu familiar y amigo de Socrates, del que se refieic que 
solia aconsejarse para desistir de obrar, cuando lo que queria 
hacer no le habia de suceder prosperamente. Dice clarisima- 
mente, y lo afirma con gran profusion, que aquel no era dios, 
sino demonio. Y trata en acalorada disputa esta sentencia de 
Platon sobre la sublimidad de los dioses, la humildad de los 
hombres y la inediedad de los demonios. Si ello es asi, 6c6mo 
Platon se atrevio a privar, si no a los dioses, a quienes eximio 
de todo contagio humano, si a los demonios, de los placeres 
teatricos, desterrando de la ciudad a los poetas, sino porque se 
dio cuenta de que el animo humano, aunque colocado en estos 
mortales miembros, desdena los mandatos de los impuros de¬ 
monios por el resplandor de la honestidad y detesta su inmun- 
dicia? Si Platon arguyo y prohibio esto honestisimamente, sin 
duda los demonios lo pidieron y lo mandaron torpisimamente. 
Luego, o se engana Apuleyo y el dios que Socrates tuvo por 
amigo no fue de este genero, o se contradice Platon, honrando 
por una parte, a los demonios y substrayendo, por otra, sus 
deleites a la ciudad bien morigerada, o no se debe felicitar 
a Socrates por su amistad con el demonio. De esto ultimo se 
avergonzd el misino Apuleyo, liasla (d exlreiuo do intiliilar su 
libro Del dios de Socratesy que, segun su discurso, en el que 
distingue con tanto esrnero y profusion los dioses de los demo¬ 
nios, no debio titularlo Del dioSy sino Del demonio de Socra¬ 
tes. Prefirio, sin embargo, poner esto en el cuerpo de la obra 


2, Haec si ita sunt, quae licet apud alios quoque reperiantur, Apuleius 
tamen Platonicus Madaurensis de hac re sola unum scripsit librum, cuius 
titulum esse voluit, De dec Socratis: uLi disserit et exponit, ex quo genere 
numinum Socrates habebat adiunctum et amicitia quadani conciliatum, a 
quo perhibetur solitus admoneri, ut desisteret ab agendo, quando id quod 
agere volebat, non prospere fuerat eventurum. Dicit enim apertissime, et 
copiosissime asserit, non ilium Deum fuisse, sed daemonem, diligent! dispu- 
tatione pertranctans istam Platonis de deorum sublimitate et hominum 
humilitate et daemonum medietate sententiam. Haec ergo si ita sunt, quo- 
nam mode ausus est Plato, etiamsi non diis, quos ab omiii humana conta- 
gione semovit, certe ipsis daemonibus, poetas urbe pellendo, auferre thea- 
tricas voluptates, nisi quia hoc pacto admonuit animum humanum, quam- 
vis adhuc in his inoribundis membris positum, pro splendore honestatis 
impura daemonum iussa contemnere, eorumque immunditiam detestari? 
nam si Plato haec honestissime arguit et prohibuit, profecto daemones 
turpissime poposcerunt atque iusserunt. Aut ergo fallitiir Apuleius, et non 
ex isto genere numinum habuit amicum Socrates; aut contraria inter se 
sentit Plato, modo daemones honorando, modo eorum delicias a civitate 
bene morata removendo; aut non est Socrati amicitia daemonis gratulan- 
da, de qua usque adeo et ipse Apuleius erubuit, ut De deo Socratis praeno- 
laret librum, quern secundum suam disputationem, qua deos a daemonibus 
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ponerlo por titulo de la misma. Es Cfue, desde el momento 
en que la sana doctrina ilumino las cosas humanas, tienen 
todos 0 casi todos tanto horror al nombre de los demonios, que 
cualquiera que antes de Iiaber leido el discurso de Apuleyo, en 
que se ensalza la dip;nidad de los demonios, leyera este titulo en 
un libro, Del deinonio de Socrates^ en modo al^uno fuera de 
parecer que aquel hombre estuviera en su sano juicio. 6 Que 
encontro de 1 cable en los demonios Apuleyo, fuera de la su- 
tileza y firmeza de sus cuerpos y la alteza del lugar donde mo- 
ran? Al hablar de las costumbres de todos ellos en general, 
no solamente no dijo nada bueno, sino mucho malo. Final- 
mente, despues de leer aquel libro, nadie se extrana de que 
quisieran ellos tener entre las cosas divinas la torpeza escenica, 
y de que, en ansias de ser tenidos por dioses, pudieran rego- 
dearse en sus propias ruindades, y de que la obscena solem- 
nidad, que excita, y la torpe crueldad, que espanta, esten en 
perfecta armonia con sus pasiones. 


CAPITULO XV 


Los DEMOINIOS NO SON SUPERIORES A LOS HOMBRES, NI POR 
SUS CUERPOS AEREOS NI POR HABITAR REGIONES 

MAS ELEVADAS 

1. Por ende, lejos del espiritu verdaderamente religiose 
y sujeto al Dios verdadero imaginarse, al considerar esto, que 
los demonios son raejores que el cabalmente porque tienen 


tarn diligenter copioseque discernit, non appellate De deo, sed De daemone 
Socratis debuit. Maluit autem hoc in ipsa disputatione, quam in titulo li- 
bri ponere. Ita enim per sanam doctrinam, quae humanis rebus illuxit, 
onmes vel pene omnes daemonum nomen exhorrent, ut quisquis ante dispu- 
tationem Apuleii, qua daemonum dignitas commendatur, titulum libri, De 
daemone Socratis legeret, nequaquam ilium hominem sanum fuisse senti- 
ret. Quid autem etiam ipse Apuleius, quod in daemonibus laudaret, invenit, 
praeter subtilitatem et firmitatem corporum, et habitationis altiorem lo¬ 
cum? nam de moribus eorum, cum de omnibus generalit^r loqueretur, non 
solum nihil boni dixit, sed etiam plurimum mali, Denique lecto illo libro 
prorsus nemo miratur eos etiam scenicam turpitudinem in rebus divinis 
habere voluisse, et, cum decs se putari velint, deorum criniinibus oblectari 
potuisse, et quidquid in eorum sacris obscena solemnitatc sen turpi crude- 
litate vel ridetur, vel horretur, eorum affectibus conveuire. 


CAPUT XV 

Quod neque propter aeria corpora, neque propter superiora 

HABITACULA DAEMONES HOMINIBUS ANTECELLANT 

1. Quamobrem absit ut ista considerans animus veraciter religiosus et 
vero Deo subditus, ideo arbitretur daemones se ipso esse meliores, quod 
habeant corpora meliora. Alioquin multas sibi et bestias praelaturus est, 
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mejores cuerpos [50]. De este modo habria de anteponer a si 
mismo muchos otros animales que nos avontajan en la viveza 
de los sentidos, en un movimiento mas facil y ligero, en 
Puj anza de fuerzas, y en la robustisima firmeza de sus cuer¬ 
pos. 6Que hombre igualara en vista a las aguilas y a los 
buitres? (iQuien en olfato a los perros? <iQuien en velocidad 
a las liebres, a los ciervos y a todas las aves? iQuien en fuerza 
a los leones y a los elefantes? iQuien en vida larga a las ser- 
pientes, que, al mudar su camisa, se dice que deponen su se- 
nectud y vuelven a la juventud? Pero, asi como somos supe- 
riores a todos estos por el entendimiento y por la razon, asi 
tambien tenemos que ser mejores que los demonios viviendo 
bien y honestamente. Por eso la Proyidencia divina les dio 
a estos, mejores que los cuales nos consta que somos, ciertos 
dones superiores de cuerpo [51], con el fin de encarecernos 
que aquello en que los aventajamos debe ser cultivado con 
mucho mayor esmero que el cuerpo. Y asi aprendieramos a 
despreciar la perfeccion corporal, que conocemos tienen los 
demonios comparandola con la bondad de la vida, por la que 
les aventajamos, y pensaramos que tambien nosotros conse- 
guiremos la inmortalidad de los cuerpos, no a la que atormente 
una eternidad de suplicios, sino a la que preceda la pureza 
de animo. 

2. Sin embargo, es ridiculo inquietarsc tanto por la alteza 
<lei lugar, porque los demonios habilen en el aire y nosotros 
en la lierra, que pensemos que de aqui hemos de deducir su 
superioridad sobre nosotros. En este sentido, todos los volati¬ 
les se antepondrian a nosotros. Pero los volatiles, cuando se 
cansan de volar, vuelven a la tierra, o para reponer el debili- 
tamiento de su cuerpo con alimentos, o para descansar, o para 


quae nos et acrimonia sensuum, et motu facillimo atque celerrimo, et va- 
lentia virium, et annosissima firmitate corporum vincunt. Quis liominum 
videndo aequabitur aquilis et vulturibus? quis odorando canibus? quis ve- 
locitate leporibus, cervis, avibus omnibus? quis multum valendo leonibus 
et elephantis? quis diu vivendo serpentibus, qui etiam deposita tunica se- 
nectutem deponere, atque in iuventam redire perhibentur? Sed sicut his 
omnibus ratiocinando et intelligendo meliores sumus, ita etiam daemoni- 
bus bene atque honeste vivendo meliores esse debemus. Ob hoc enim et 
providentia divina eis, quibus nos constat esse potiores, data sunt quaedam 
potiora corporum munera, ut illud quo eis praeponimur, etiam isto modo 
nobis commendaretur multo maiore cura excolendum esse, quam corpus; 
ipsamque excellentiam corporalem, quam daemones habere nossemus, prae 
bonitate vitae, qua illis anteponimur, contemnere disceremus, habituri et 
nos immortalitatem corporum, non quam suppliciorum aeternitas torqueat, 
sed quam puritas praecedat animorum. 

2. lam vero de loci altitudine, quod daemones in acre, nos autem ha- 
bitamus in terra, ita permoveri, ut hinc eos nobis esse praeponendos existi- 
memus, omnino ridiculum est. Hoc enim pacto nobis et omnia volatilia 
praeponimus. At enim volatilia, cum volando fatigantur, vel reficiendum 
alimentis corpus habent, terram repetunt, vel ad requiem, vel ad pastum; 
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i)nwi.ar. Esto, dicen ellos, no lo hacen los demonios. <iAcaso 
ies place que los volatiles nos aventajen a nosotros, y los de- 
monios a los volatiles? Si esto es disparatado iraaginarlo, no 
tenemos razon para pensar que, porque habitan un elemento 
superior, los demonios son dignos y que a ellos debemos some- 
ter el afecto de la religion. Como pudo suceder que las aves 
aereas no solamente no fueran preferidas a nosotros, terrestres, 
sino que se nos sometieran por la dignidad del alma racional 
que existe en nosotros, asi fue posible que los demonios, aun- 
que son mas aereos, no sean mejores que nosotros, terrestres, 
justamente porque el aire es superior a la tierra, sino que los 
bombres deben ser preferidos a ellos cabalmente porque su 
desesperacion no debe nunca ser comparada a la esperanza de 
los bombres piadosos. Aun aquella razon con que Platon traba 
y ordena con proporcion los cuatro elementos, interfiriendo 
entre los dos extremes, el fuego movilisimo y la tierra in- 
movil, dos medios, el aire y el agua, para que, cuanto es supe¬ 
rior el aire al agua y el fuego al aire, tanto sea superior el 
agua a la tierra, nos advierte lo bastante que no debemos esti- 
mar los meritos de los animales segun los grados de los ele¬ 
mentos. El mismo Apuleyo, como todos los demas platonicos, 
antepone el bombre, animal terrestre. a los animales acuaticos, 
siendo asi que Platon antepone el agua a la tierra. Y esto para 
darnos a entender que no debe observarse el mismo orden 
cuando se trata de los meritos de los animales, orden que pa- 
rece radica en la gradacion de los cuerpos, sino que es posi¬ 
ble que un cuerpo inferior sea morada de un alma superior 
y que un alma inferior habite un cuerpo superior. 


quod daemones, inquhmt, non faciunt. Numqmd ergo placet eis, ul vola- 
tilia nobis, daemones autem etiam volatilibus antecellant? Quod si demen- 
tissimum est opinari, nihil est quod de habitatione snperioris elementi 
dignos esse daemones existimemus, quibus nos religionis affectu subdere 
debearaus. Sicut enirn fieri potuit ut aeriae volucres terrestribus nobis non 
solum non praeferantur, verum etiam subiiciantur propter rationalis ani- 
mae, quae in nobis est, dignitatem; ita fieri potuit ut daemones, quamvis 
magis aerii sint, terrestribus nobis non ideo meliores sint, quia est aer 
quam terra superior; sed ideo eis homines praefereiidi sint, quoniarn spei 
piorum hominum nequaquam illorum desperado comparanda est. Nam et 
ilia ratio Platonis, qua elementa quatuor proportione contexit atque ordi¬ 
nal, ita duobus extremis, igni mobilissimo et terrae immobili, media duo, 
aerem et aquam, interserens, ut quanto aer est aquis et acre ignis, tanto 
et aquae superiores sint terris; satis nos admonet animalium merita non 
pro elementorum gradibus aestimare. Et ipse quippe Apuleius cum caete- 
ris terrestre animal hominem dicit qui tamen longe praeponitur anima- 
libus aquatilibus, cum ipsas aquas terris praeponat Plato: ut intelligamus 
non eumdem ordinem tenendum, cum agitur de meritis animarum, qui vi- 
detur esse ordo in gradibus corporum; sed fieri posse ut inferius corpus 
anima melior inhabitet, deteriorque superius. 


De deo Socratis. 
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CAPITULO XVI 


Sentir del platonico Apuleyo sobre las costumbres y las 

ACCIONES DE LOS DEMONIOS 


Al hablar el citado platonico de las costumbres do los de- 
rnonios, dice que ellos son agitados por las mismas perturba- 
ciones de animo que los hombres, con las mismas injurias irri- 
tados, con los mismos obsequies y dones aplacados. Dice, ade- 
mas, que se gozan en los mismos honores, que se deleitan en 
diversos ritos religiosos y que se enojan si se descuida algo en 
ellos. Anade, entre otras cosas, que pertenecen a ellos las adi- 
vinaciones de los augures, de los aruspices, de los poetas y de 
los suenos, y que de ellos proceden tambien los milagros de 
los magos. Da una breve definicion de ellos en estos terminos: 
Los demonios son, en genero, animales; en animo, pasivos; en 
mente, racionales; en cuerpo, aereos, y en tiempo, eternos. De 
estas cinco cosas, las tres primeras son comunes a ellos y a 
nosotros; la cuarta es propia de ellos, y la quinta la tienen 
comun con los dioses. Pero noto que de las tres primeras, co¬ 
munes con nosotros, tienen tambien dos comunes con los dio¬ 
ses. Los dioses son animales, segun Apuleyo, que, al distribuir 


a cada iino sus (‘!(anentos, nos coloco a nosotros entre los ani- 


male.s let reslrcs, ctni los tlemds tjue viven y sienteii en la tie- 
rra; entre los acuiililes, los j)eces y otros natatiles; entre los 
aereos, los demonios, y entre los etereos, los dioses. Por tanto, 
el ser los demonios en genero animales, no solamente lo tienen 


CAPUT XVI 

Quid de moribus atque actionibus daemonum Apuleius 

Platonicus senserit 

De moribus ergo daemonum cum idem Platonicus loqueretur, dixit eos 
eisdem quibus homines animi perturbationibus agitari, irritari iniuriis, ob- 
sequiis donisque placari, gaudere honoribus, diversis sacrorum ritibus 
oblectari, et in eis si quid neglectum fuerit, commoveri ’ Inter caetera 
etiam dicit, ad eos pertinere divinationes augurum, aruspicum, vatum, at- 
qu.e somniorum: ab his quoque esse miracula magorum B.reviter autem 
eos definiens ait, daemones esse genere animalia, animo passiva, mente ra- 
tionalia, corpore aeria, tempore aeterna; horum vero quinque tria priora 
illis esse quae nobis, quarturn proprium, quintum eos cum diis habere 
commune Sed video tririm superiorum quae nobiscum habent, duo etiam 
cum diis habere. Animalia quippe esse dicit et deos, qui sua cuique ele- 
menta distribuens, in terrestribus animalibiis nos posuit cum caeteris quae 
in terra vivunt et sentiunt, in aquatilibus pisces et alia natatilia, in aeriis 

De dco Socrat-is. 
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<1(* i‘A)niun con los hombres, sino tambien con los dioses y con 
los brutos; el ser en mente racionales lo tienen comun con los 
dioses y con los hombres; el ser en tiempo eternos lo tienen de 
comun con solos los dioses; el ser en animo pasivos, comun 
con solos los hombres, y el ser en cuerpo aereos es privativo 
de ellos. Por consi^uiente, el ser animales en genero no es gran 
cosa, porque lambien lo son los brutos; el ser racionales en 
mente no esla por encima de nosotros, porque tambien nosotros 
lo somos, y el ser eternos en tiempo, ies algiin bien, si no son 
bienavenlurados? Mejor es una felicidad temporal que una 
eternidad miserable. El ser pasivos en animo, (isignifica ser 
superior a nosotros, cuando tambien nosotros lo somos, y no 
fuera asi si no fueramos miserables? Y el ser en cuerpo aereos, 
6en que estima debe tenerse, cuando cualquier alma se ante- 
pone a todo cuerpo, y, por tanto, el culto de la religion que 
se debe de corazon, en modo alguno se debe a aquello que es 
inferior al animo? En conclusion: si enumerara, entre las cosas 
que dice ser de los demonios, la virtud, la sabiduria, la feli¬ 
cidad, y dijere que estas son eternas y comunes a ellos y a los 
dioses, sin duda dijera algo digno de desearse y de ser tenido 
por grande. Y, sin embargo, no les debieramos rendir culto 
como a Dios por esto, sino antes a Aquel de quien conociera- 
mos que recibieron ellos estos dones. ICuanto menos dignos 
de honor divino son al presente los animales aereos, que son 
racionales cabalmente para poder ser miserables, que son pa¬ 
sivos justamente para ser miserables y que son eternos precisa- 
rnente para no poder finalizar su miseria! 


daemones, in aetheriis decs '''. Ac j)<>r hoc, quod daemones genere sunt 
animalia, non solum eis cum hominilnis, verum ctiam cum diis pecoribus- 
que commune cst: quod mente rationalia, cum diis et hominibus; quod 
tempore aeterna, cum diis solis; quod animo passiva, cum hominibus so- 
lis; quod corpore aeria, ipsi sunt soli. Proinde quod genere sunt aiiima- 
lia, non est magnum; quia hoc sunt et pecora: quod mente rationalia, non 
est supra nos; quia sumus et nos: quod tempore aeterna, quid boni est, 
si non beata? Melior est enim temporalis felicitas, quam misera aeternitas. 
Quod animo passiva, quomodo supra nos est; quando et nos hoc sumus, 
nec ita esset, nisi miseri essemus? Quod corpore aeria, quanli aestimandum 
est, cum Omni corpori praeferatur animae qualiscumque natura; et ideo 
religionis cultus, qui debetur ex animo, nequaquam debeatur ei rei, quae 
inferior est animo? Porro si inter ilia, quae daemonum esse dicit, an- 
numeraret virtutem, sapientiam, felicitatem, et haec eos diceret habere 
cum diis aeterna atque communia, profecto aliquid diceret exoptandum 
magnique pendendum: nec sic eos tamen propter haec tanquam Deum co- 
lere deberemus, sed potius ipsum, a quo haec illos accepisse nossenius. 
Quanto minus nunc honore divino aeria digna sunt animalia, ad hoc ra¬ 
tionalia, ut misera esse possint, ad hoc passiva, ut misera sint, ad hoc ae¬ 
terna, ut miseriam finire non possint? 

Ibid. 
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CAPITULO XVII 


iEs DIGNO QUE EL HOMBRE TRIBUTE CULTO A AQUEL ESPIRITU 

DE CUYOS VICIOS CONVIENE SEA LIBRADO? 

1. Por tanto, para omitir lo demas y tratar solamente aque- 
llo que, segun el, tienen los demonios de comun con nosotros, 
esto es, las pasiones del animo, si todos los cuatro elementos 
estan llenos de sus animales, el fuego y el aire de inmortales, 
y el agua y la tierra de mortales, pregunto: iPor que los ani- 
mos de los demonios son agitados por las lurbaciones y por 
las tempestades de las pasiones? Perturbacion se dice en griego 
TrdOos . Por eso quiso llamarles pasivos en animo, porque la 
palabra pasion, derivada de la griega irdOos, significa un mo- 
vimiento del animo contra la razon [52 |. 6Por que se hallan 
estas en los animos de los demonios y no se dan en las bestias? 
Si algo similar aparece en el bruto, no es perturbacion, por¬ 
que no es contra la razon, ya que carecen de ella. Y en los 
hombres hace que existan estas perturbaciones o la necedad 
o la miseria, porque aun no somos fdices en aquella perfeccion 
de la sabiduria que se nos promote al fin, una vez fibres de esta 
rnortalidad. Dicon quo los dioses no sufren estas perturbaciones 
precisnmenti' porqu(‘ sou no solamenlo elernos, sino tambien 
felices. 'J iiMien, segiin el los, tambien almas racionales, pero 
exentas en exlremo de toda macula y peste. Por consiguiente, 
si los dioses no sufren las perturbaciones cabalmente porque 
son animales felices y no miserables, y si los brutos no las 


CAPUT XVII 

An dignum sn eos spiritus ab homine coli, a quorum virus 

EUM OPORTEAT UBERARI 

1. Quapropter, ut omittam caetera, et hoc solum pertractem, quod 
nobiscum daemones, dixit habere commune, id est animi passiones, si om¬ 
nia quatiior elementa suis animalibus plena sunt, immortalibus ignis et aer, 
mortalibus aqua et terra; quaero cur animi daemonum passionum turbel- 
lis et tempestatibus agitentur? Perturbatio est enim, quae graece Tr6t0os 
dicitur: unde ilia voluit vocare animo passiva; quia verbum, de verbo 
-rrdQos, passio diceretiir motus animi contra rationem. Cur ergo sunt ista 
in animis daemonum, quae in pecoribus non sunt? Quoniam, si quid in 
pecore simile apparet, non est perturbatio; quia non est contra rationem, 
<iua pecora carent. In hominibus autem ut sint istae perturbationes, facit 
hoc stultitia, vel miseria. Nondum enim sumus in ilia perfectione sapien- 
liae beati, quae nobis ab hac mortalitate liberatis in fine promittitur. 
Deos vero ideo dicunt istas perturbationes non perpeti, quia non solum 
aeterni, verum etiam beati sunt. Easdem quippe animas rationales etiam 
ipsos habere perhibent, sed ab omni labe ac peste purissimas. Quamobrem 
HI propterea dii non perturbantur, quod animalia sunt beata, non misera; 
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sufren precisamente porque ni pueden ser felices ni miserables, 
resta que los deinonios, conio los hombres, las sufran justa- 
mente porque son animales no felices, sino miserables [53]. 

2. 6 Que necedad, o por mejor decir, que desatino nos 

hace sujetarnos a los demonios mediante alguna religion, sien- 
do asi que nos vemos libres por la religion verdadera de 
aquella viciosidad por la que somos semejantes a ellos? Prueba 
de ello es que los demonios se dejan llevar de la ira, cosa que 
el niismo Apuleyo, aunque condesciende con ellos en inuchas 
cosas y los considera dignos de honores divinos, se ve obligado 
a confesar, en cambio, a nosotros la religion verdadera nos 
manda no dejarnos llevar de la ira, sino antes resistirla. Prueba 
de ello es que los demonios se dejan seducir por los honores, 
y a nosotros la religion verdadera nos manda que no nos deje- 
inos mover por ellos. Prueba de ello es que los demonios son 
odiadores de algunos liombres y amadores de otros, no con 
juicio prudente y sereno, sino con animo, como el dice, pasivo, 
y a nosotros la religion verdadera nos manda que ameinos aun 
a nuestros enemigos, Finalmente, prueba de ello es que la re¬ 
ligion verdadera nos manda deponer todo movimiento del cora- 
zon, y toda amargura de mente, y todas las turbaciones y las 
tempestades del animo con las que afirma se inquietan y fluc- 
tuan los demonios. dCual es, pues, la causa sino la estulticia 
y el error, de que te hagas humilde, adorando a quien deseas 
ser desemejante, y de que tributes culto religiose a quien no 
quieres imitar, siendo asi que el compendio de la religion es 
imitar a quien tributas culto? [54]. 


et propterea pecora non periurban liir, quod auimalia sunt, quae nec beata 
possunt esse, nec misera: restat ut dacmoncs sicut homines ideo pertur- 
benlur, quod animalia sunt non beata, sed misera. 

2. [XVII.] Qua igitur insipientia, vel potius amentia per aliquam 
religionem daemonibus subdimur, cum per veram religioncm ab ea vitiosi- 
tale, qua illis sumus similes, liberemur? Cum enim daemones, quod et isle 
Apuleius, quamvis eis plurimum parcat, et divinis honoribus dignos cen- 
seat, tamen cogitur confiteri, ira instigentur; nobis vera religio praecipit, 
ne ira instigemur, sed ei potius resistamus. Cum daemones donis inviten- 
tur, nobis vera religio praecipit, ne cuiquam donorum acceptione favea- 
mus. Cum daemones honoribus mulceantur, nobis vera religio praecipit, 
ut talibus nullo modo moveamur. Cum daemones quorumdam hominum 
osores, quorumdam amatores sint, non prudenti tranquilloque iudicio, sed 
animo, ut appellat ipse, passive; nobis vera religio praecipit, ut inimicos 
nostros etiam diligamus'''. Postremo omnem motum cordis et salum men¬ 
tis, omnesque turbellas et tempestates animi, quibus daemones aestuare 
atque fluctuare asserit, nos vera religio deponere iubet. Quae igitur causa 
est, nisi stultitia errorque miserabilis, ut ei te facias veneraiido humilem, 
cui te cupias vivendo dissimilem; et religione colas, quern imitari nolis, 
cum religionis summa sit imitari quern colis? 
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CAPITULO XVIll 


CUAL SEA LA RELIGION QUE ENSENA QUE LOS HOMBRES, PARA 
GRANJEARSE A LOS BIOSES BUENOS, DEBEN USAR DE LOS 

DEMONIOS COMO DE ABOGADOS 


En vano Apuleyo, y cualesquiera otros que piensen con el, 
les otorgo el honor de constituirlos medios en el aire, entre el 
cielo etereo y la tierra. Asi, porque ningun dios se mezcla con 
el hombre, cosa, segun ellos, dicha por Platon, ellos conduci- 
ran a los dioses las peticiones de los hombres y traeran de alH 
a los hombres las suplicaciones despachadas. Pensaron los que 
creyeron esto que es indigno que los hombres se comuniquen 
con los dioses y que los dioses comulguen con los hombres. Sin 
embargo, creen digno que los demonios se mezclen con los 
dioses y con los hombres, de forma que lleven de aqui nues- 
tras peticiones y las traigan de alH despachadas. Es a sa¬ 
ber, con el fin de que el hombre casto y ajeno a los crimenes 
de las artes magicas tome por patronos aquellos por cuya me- 
diacion le escucben los dioses, que aman esto. Si el no lo ama, 
se hace mas digno de que le oigan con facilidad y con gusto. 
Aman ellos las torpezas oscenicas, que no ama la castidad; 


aiiian 

arna 


en los malclicios <le los niagos mil artos nocivas, que no 
la iriocencia. lait^go lanlo la caslidad como la inocencia, 


si alguno quisicra pcdirlas a los dioses, no pudiera por sus 
merecimienlos, sino por intercesion de sus enemigos. No tiene 
])or que afanarse este en justificar las ficciories poeticas y los 


CAPUT XVllI 


Qualis beligio sit, in qua docetur quou homines, ut commenuentur 

DIIS BONIS, DAEMONIBUS UTI DEBEANT ADVOCATIS 


Frustxa igitur eis Apuleius, et qiiicumque ita sentiunt, hunc detulit ho- 
norem, sic eos in acre medios, inter aetherium caelum terramque consti- 
tuens, ut, «quoniam nullus deus miscetur homini» quod Platonem dixis- 
se perhibenl, isti a decs perferant pieces hominum, et inde ad homines im- 
petrata quae poscunt. Indigiium enim putaverunt qui ista crediderunt, 
misceri homines diis et deos hominibus: dignum autem misceri daemones 
et diis et hominibus, hinc petita (jui allegent, inde concessa qui apportent: 
ut videlicet homo castus, et ah artium magicarum sceleribus alienus, eos 
patronos adhibeat, per quos ilium dii exaudiant, qui haec amant, quae ille 
non amando fit dignior quern facilius et libentius exaudire debeant. Amant 


quippe illi scenicas turpitudines, qiias non amat pudicitia: amant in ma- 
leficiis magorum mille nocendi artes quas non amat innocentia. Ergo 
et pudicitia et innocentia, si quid ab diis impetrare voluerit, non poterit 
suis meritis, nisi suis intervenientibus inimicis. Non est quod iste poetica 
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-- Virgil., Aeneid, I.7 v.336. 


LA CIUDAD DE DIOS 


IVUI, 19 


652 

ludibrios teatricos. Tenemos contra esto a su maestro Platon, 
de tan reconocida autoridad entre ellos, si el pudor humano 
tiene tan mala idea de si, que no soiamente ame las torpezas, 
sino que las estime gratas a la divinidad. 


CAPITULO XIX 

Impiedad del arte magica, que estriba en el patrocinio 

DE LOS MALIGNOS ESPIRITUS 

Contra las artes magicas, de las que no faltan bombres a 
quienes, harto infelices e impios en demasia, se les antoja glo- 
riarse, ino aducire como testigo la misma luz publica? 6Por 
que los castiga con tanto rigor la severidad de las leyes, si son 
obras de los dioses, a los que se debe culto? 6 0 es que quiza 
estas leyes las constituyeron los cristianos, que fustigan las ar* 
tes magicas? iSegun que otro sentido deben entenderse los 
versos de aquel tan conocido poeta sino en el sentido de que 
estos maleficios son indudablemente nocivos para la humani- 
dad? Los versos son estos: 

Pongo por testimonio a los dioses, querida hermana, y tambien a ti y 
a tu dulce cabeza, de que recurro a las artes magicas muy a mi pesar. 

y aquello que dice en otro lugar sobre las mismas artes: 

Yo he visto transferir las mieses sembradas a otro lugar. 


figmenta, et theatrica ludibria iustificare conetur. Habemus contra ista 
magistrum eorum et tantae apud eos auctorilatis Platonem: si pudor hu- 
manus ita de se male meretur, ut non solum diligat turpia, verum etiam 
divinitati existimet grata. 


CAPUT XIX 

De IMl'IETATE ARTIS MAGICAE, QUAE PATROCINIO NITITUR 

SPIRITUUM MALIGNORIIM 

Porro adversus magicas artes, de quibus quosdam nimis infelices et 
nimis impios etiam gloriari libet, nonne ipsam publicam lucem testem 
citabo? Cur enim tarn graviter ista plectuntur severitate legum, si opera 
sunt numinum colendorum? An forte istas leges Christiani instituerunt, 
quibus artes magicae puniuntur? Secundum quem alium aensum, nisi quod 
haec maleficia generi humano perniciosa esse non dubiiim est, ait poeta 
clarissimus, 

Tt-stor, cliara, decs, et te, gennana, tuumque 

Dillco caput, luaj^icas iiivitani accingier artes? 

Illud etiam, quod alio loco de his artibus dicit, 

AtQue satas alio vidi traducere messes ; 

i 

-- Virgil., Aeneid . I.4 
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Alusiojj jMawiiiesta a que con esta pestiiera y abominable doc- 
trina transfieren los frutos ajenos a otras tierras. <iNo recuerda 
acaso Ciceron que en las doce Tablas [55], o sea, en las mas 
antiguas leyes de los romanos, esta decretada pena capital 
contra el que usare de ellas? Finalmente, ifue acaso el mismo 
Apuleyo, acusado ante los jueces cristianos sobre las artes ma- 
gicas? [56]. Si conociera que estas artes eran divinas y piado- 
sas y que estaban en armonia con las potestades divinas, una 
vez que se las alegaron, no solamente debio confesarlas, sino 
profesarlas, culpando mas bien a las leyes que las prohibian 
y consideraban que debian ser condenadas, y que, ademas, con- 
venia que fueran tenidas por dignas de admiracion y de vene- 
racion, segun el. De esta suerte, o intimara su sentir a los jue¬ 
ces, o, si ellos se atuvieran a leyes inicuas y le castigaran con 
pena de muerte por predicar y encomiar tales artes, los demo- 
nios le retribuyeran con dones dignos de aquella alma que no 
temio el perder la vida por predicar tales artes. A1 igual que 
nuestros martires, cuando se les objetaba como crimen la reli¬ 
gion cristiana, por la que conocian serian salvos y gloriosisi- 
mos eternamente, no escogieron huir las penas teraporales, sino 
mas bien, confesandola, profesandola, predicandola y tolerando 
por ella fiel y fuertemente todos los tormentos y muriendo con 
)iadosa seguridad, compelieron a enrojecer de vergiienza a las 
ey<’s ((u<^ sc lo prohibian y las hicicroi^ cambiar. 

Kxisle una niuy larga y muy elocuente oracion de este filo- 
sofo plalonico, en la que defiende que el esta exento del crimen 
de las artes magicas y no quiere verse inocente de otra manera 
que negando lo que no puede cometer un inocente. Todas las 
maravillas de los magos, que siente, y con razon, que deben ser 


eo quod hac pestifera scelerataque doctrina fructus alien! in alias terras 
transferri perhibentur: nonne in duodecim Tabulis, id est Romanorum 
antiquissimis legibus, Cicero commemorat esse conscriptum, ei qui hoc 
fecerit supplicium constitutum? Postremo ipse Apuleius numquid apud 
indices christianos de magicis artibus accusatus est? Quas utique sibi 
obiectas, si divinas et pias esse noverat, et divinarum potestatum operi- 
bus congruas, non solum eas confiteri debuit, sed etiam profiteri, leges 
cnlpans potius, quibus haec prohiberentur et damnanda putarentur, quae 
haberi miranda et veneranda oporteret. Ita enim vel sententiam snam per- 
Kuaderet iudicibus, vel, si illi secundum iniquas leges saperent, eumque 
talia praedicantem atque laudantem morte mulctarent, digna animae illius 
daemones dona rependerent, pro quorum divinis operibus praedicandis 
liumanam vitam sibi adimi non timeret. Sicut martyres nostri, cum eis 
j)ro criraine obiiceretur Christiana religio, qua noverant se fieri salvos et 
gloriosissimos in aeternum, non earn negando temporales poenas evadere 
<lelegerunt; sed potius confitendo, profitendo, praedicando, et pro hac 
omnia fideliter fortiterque tolerando, et cum pia securitate moriendo, leges 
quibus prohibebatur, erubescere compulerunt, mutarique fecerunt. Huius 
autem philosophi Platonici copiosissima et disertissima exstat oratio, qua 
crimen artium magicarum a se alienum esse defendit, seque aliter non vult 
innocentem videri, nisi ea negando quae non possunt ab innocente com- 
mitti. At omnia miracula magorum, quos recte sentit esse damnandos, doc- 
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condenadas, son fruto de las doctrinas y obras de los demonios. 
Vea el por que piensa que deben ser honrados, afirmando que 
son necesarios para que lleven nuestras peticiones a los dioses, 
cuyas obras debemos evitar, si queremos que Ilep;uen nuestras 
suplicas al Dios verdadero. Ahora pregunto; iQue suplicas hu- 
manas piensa que son aducidas por los demonios a los dioses 
buenos, las magicas o las licitas? Si las magicas, no quieren 
tales, y si las licitas, no las quieren por mediacion de tales. Si 
un pecador penitente hace oracion por liaber admitido algo 
magico, 6es posible que reciba el perdon por intermedio de 
aquellos bajo cuyo impulse o favor llora haber caido en culpa? 
6 0 es que los demonios mismos, para poder merecer perdon 
a los penitentes, hacen primero penitencia por haberlos en- 
ganado? Nadie hasta el presente ha dicho esto de los demo¬ 
nios, porque, si asi fuera, en modo alguno osaran exigir para 
si honores divinos, puesto que desearian, haciendo penitencia, 
conseguir la gracia del perdon. Alii hay una soberbia digna de 
detestacion, y aqui una humildad digna de compasion. 

CAPITULO XX 

(iCUMPLE GREER QUE LOS DIOSES BUENOS COMUNICAN DE MEJOR 
GANA CON LOS DEMONIOS QUE CON LOS HOMBRES? 

Responde que una causa apremiante e imperiosa obliga a los 
demonios a obrar como medianeros entre los dioses y los bom- 
bres, y es ofrecer las peticiones de los hombres y traer las 
concesiones de los dioses. En pocas palabras, 6 que causa es 
esta y cuanta su necesidad ? La razon es que ningun dios comu- 

trinis fiunt et operibus daemonum; quos viderit cur censeat honorandos, 
necessaries eos asserens perferendis ad decs nostris precibus, quorum de- 
bemus opera devitare, si ad Deum verum preces nostras volumus pervenire. 
Deinde quaere, quales preces hominum diis bonis per daemones allegan 
putat, magicas, an licitas? Si magicas, nolunt tales: si licitas, nolunt per 
tales. Si autem peccator poenitens preces fundit, maxime si aliquid ma- 
gicum admisit; itane tandem illis intercedentibus accipit veniam quibus 
impellentibus aut faventibus se cecidisse plangit in culpam? An et ipsi 
daemones ut possint poenitentibus mereri indulgentiam, priores agunt, 
quod eos deceperint, poenitentiam ? Hoc nemo unquam de daemonibus 
dixit: quia si ita esset, nequaquam sibi auderent divinos honores expetere, 
qui poenitendo desiderarent ad gratiam veniae pervenire. Ibi enim est de- 
testanda superbia, hie humilitas miseranda. 

CAPUT XX 

An credendum sit quod dii boni libentius daemonibus quam 

' HOMINIBUS MISCEANTDB 

At enim urgens causa et arctissima cogit daemones medios inter decs 
et homines agere, ut ab hominibus offerant desiderata, et a diis referant 
impetrata. Quaenam tandem causa est ista, et quanta necessitas? Qma 
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nica con el hoinbre, dicen ellos. Donosa sanlidad la de un dios 
que no comunica con el hoinbre siiplicante y comunica con el 
demonio arrogante; que no comunica con el bomb re penitente 
y comunica con el demonio seducente; que no se rnezcla con el 
bombre que se cobija a la divinidad, y se rnezcla con cl demo¬ 
nio, que finge la divinidad. La de un dios que no comunica 
con el bombre que pide perdon, y comunica con el demonio, 
que persuade nequicia; que no comunica con el bombre que 
expulsa a los poetas de la ciudad bien ordenada por los libros 
filosoficos, y comunica con el demonio, que reclama los ludi- 
brios de los poetas, de los principes y de los pontifices por los 
juegos escenicos. La de un Dios que no comunica con el bom¬ 
bre que probibe fingir las bellaquerias de los dioses, y comu¬ 
nica con el demonio, que se regodea con las falsas ruindades 
de los dioses; que no comulga con el bombre que castiga con 
leyes justas los delitos de los magos, y comulga con el demo¬ 
nio, que ensena y obra las artes magicas. La de un Dios que no 
comunica con el bombre que buye la imitacion del demonio, 
y comunica con el demonio, que acecba la decepcion del 
bombre. 

C A P IT U L 0 X X 1 


<IIISAN I,OS PIOSKJ 

K ifM'M';i{nu; i Ks, k 


PK LOS PKMONIOS 
I(;N0KAN (,)IIK SOiN 

kn(;anaklos ? 


COMO I)K MKNSAJEKOS 
KNGANADOS O QUIEREN 


1. En r^alidad, tal es el absurdo y la indignidad que im- 
plica tamana necesidad, a saber, que se ocultaria a los dioses 
etereos, que cuidan de las cosas burnanas que Hacen los bom- 


nullus, inquiunt, Deus miscetur homini. Praeclara igitur sanctitas Dei, qui 
non miscetur homini supplicanti, et miscetur daemon! arrogant^; non mis¬ 
cetur homini poenitenti, et miscetur daemon! decipienti; non miscetur 
homini confugienti ad divinitatem, et miscetur daemoni fingenti divinita- 
tem; non miscetur homini petenti indulgentiam, et miscetur daemoni sua- 
denti nequitiam; non miscetur homini per philosophicos libros poetas de 
bene instituta civitate pellenti, et miscetur daemoni a principibus et poii- 
tificibus civitatis per scenicos liidos poetarum ludibria requirenti; non 
miscetur homini deorum crimina finge re prohibenti, et miscetur daemoni 
se falsis deorum criminibus cblectanti; non miscetur homini magorum 
scelera iustis legibus punienti, et miscetur daemoni magicas artes docenti 
et implenti; non miscetur homini imitationem daemonis fugienti, et miscc- 
tur daemoni deceptionem hominis aucupanti! 


C A P U T X XI 

An daemonibus nuntiis et interpretibus dii utantur, fallique se ab 

EIS AUT IGNORENT, AUT VELINT 

1. Sed nimirum tantae huius absurditatis et indignitatis est magna 
necessitas, quod scilicet deos aetherios Humana curantes quid terrestres ho¬ 
mines agerent utique lateret, nisi daemones aerii nuntiarent, quoniam ae- 
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hres terrestres, si no se lo anunciaran los demonios aereos, por- 
que el eter esta lejos de la tierra y suspendido en alto, y el aire 
es contiguo al eter y a la tierra. I Oh admirable sabiduria! <iEs 
otro el sentir de estos sobre los dioses, a los que quieren opti- 
mos, que pensar que cuidan de las cosas humanas por que no 
parezcan indignos de culto y que desconocen esas mismas cosas 
por la distancia de los elementos? El fin de todo esto es juz- 
gar necesarios a los demonios. De esta manera pretenden que se 
considere que tambien se debe culto a esos por cuya media- 
cion pueden los dioses conocer que hacen los hombres y como 
subvenir a las necesidades de los mortales. Si ello es asi, es 
mas conocido el demonio para los dioses por la ruindad del 
cuerpo que el hombre por la bondad de su animo. I Oh necesi- 
dad digna de dolor, o por mejor decir, oh vanidad digna de risa 
y de detestacion! I No quiero sea vana tambien la divinidad! 
Si los dioses pueden ver nuestro animo con su animo, libre del 
impedimento del cuerpo, no necesitan de los demonios como 
de nuncios. Y si los dioses etereos sienten por medio de su 
cuerpo las manifestaciones corporales, como el rostro, el habla, 
los ademanes, y de aqui coligen que anunciaran los demonios, 
pueden tambien ser enganados por las mentiras de los demo¬ 
nios. Por tanto, si la divinidad de los dioses no puede ser en- 
ganada por los demonios, esta divinidad no puede ignorar lo 
que hacemos. 

2. Es un deseo mio: diganme estos si contaron los demo¬ 
nios que desplacian a Platon las ficciones poeticas sobre las 
bellaquerias de los dioses y si callaron que a ellos les placian. 
0 si ocultaron entrambas cosas y quisieron mas que los dioses 
scan desconoce’dores de lodo esto asunto; o si indicaron uno y 
otro la religiosa prudencia de Platon jiara con los dioses y su 


ther longe a terra est alteque suspensus, aer vero aetheri terraeque con- 
tiguus. O mirabilem sapientiam! Quid aliud de diis isti sentiunt, quos 
omnes optimos volunt, nisi eos et Humana curare, ne cultu videantur in- 
digni, et propter elementorum distantiam Humana nescire, ut credantur 
daemones necessarii, et ob hoc etiam ipsi putentur colendi, per quos dii 
possint et quid in rebus humanis agatur addiscere et ubi oportet homini- 
bus subvenire? Hoc si ita est, diis istis bonis magis notus est daemon per 
corpus vicinum, quam homo per animum bonum. 0 multum dolenda ne- 
cessitas, an potius irridenda vel detestanda vanitas, ne sit vana divinitas! 
Si enim animo ab obstaculo corporis libero animum nostrum videre dii 
possunt, non ad hoc daemonibus indigent nuntiis: si autem animorum indi¬ 
cia corporalia, qualia sunt vultus, locutio, motus, per corpus suum aetherii 
dii sentiunt, et inde colligunt quid etiam daemones nuiitient, possunt et 
mendaciis daemonum decipi. Porro si deorum divinitas a daemonibus non 
potest falli, ab eadem divinitate, quod agimus, non potest ignorari. 

2. Vellem autem mihi isti dicerent, utrum diis daemones nuntiaverint 
de criminibus deorum poetica Platoni displicere figmenta, et sibi ea pla- 
cere celavennt; an utrumque occultaverint, deosque esse maluerint totius 
rei huius ignaros; an utrumque indicayerint, et religiosam erga decs Pla- 
lonis prudentiam, et in deos iniuriosam libidinem suam; an sententiam 
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infuriosa libido contra ellos. 0 si quisicron que los dioses des- 
conocieran la sentencia de Platon, por la quo rehuso la infa- 
macion de los dioses con falsas fechorias fingidas por la impia 
licencia de los poetas, y no se avergonzaron o temieron mani- 
festar su nequicia, con que aman los juegos escenicos, en los 
cuales se celebran aquellos descocos de los dioses. Elifan cual- 
quiera de los cuatro interrogantes propuestos, y adviertan en 
cualquiera de ellos cuan mal piensan de los dioses buenos. Si 
escogen lo primero, tienen que confesar que no fue licito a los 
dioses buenos habitar con el bueno de Platon, cuando prohibia 
sus baldones, y que habitaron con los demonios, cuando la go- 
zaban con sus injurias. La razon es que los dioses buenos no 
conocian al hombre bueno alejado de ellos, sino por los demo¬ 
nios malos, a quienes vecinos no podian conocerlos. Si esco- 
gieren lo segundo y dijeren que uno y otro lo ocultaron los 
demonios para que los dioses desconocieran en absolute tanto 
la religiosisima ley de Platon como la sacrilega delectacion de 
los demonios, 6 que pueden saber utilmente los dioses de las co- 
sas humanas por sus nuncios los demonios, cuando desconocen 
los decretos en honor de los dioses buenos dados por la religion 
de los hombres buenos contra la liviandad de los demonios ma¬ 


los? Si eligieren lo tercero y respondieren que los demonios 
mensajeros nianifeslaron a los dioses no solo la sentencia de Pla¬ 
ton qiu^ veda los bahlones d(‘ los niistnos, sino lambien la nequi¬ 
cia de los d<Mnonios, que fa gozan con las inju lias lie I OS dioses, 
6quo es eslo, anunciar o insullar? Los dioses escuchan ambas 
cosas y las conocen, de forma que no solamente no apartan de 
su acercamiento a los malignos demonios, que desean y hacen lo 
contrario a la dignidad de los dioses y a la religion de Platon, 
sino que, ademas, por aquellos malos vecinos transmiten los 


quidem Platonis, qua noluit decs per impiam licentiam poetarum falsis 
criminibus infamari, ignotam diis esse voluerint, suam vero nequitiam, qua 
ludos scenicos amant, quibus ilia deorum dedecora celebrantur, prodere 
non erubuerint vel timuerint. Horum quatuor, quae interrogando proposui, 
quodlibet eligant, et in quolibet eorum quantum mali de diis bonis opi- 
nentur, attendant. Si enim primum elegerint, confessuri sunt non licuisse 
diis bonis habitare cum bono Platone, quando eorum iniurias prohibebat, 
et habitasse cum daemonibus malis, quando eorum iniuriis exsultabant; 
cum dii boni hominem bonum longe a se positum nonnisi per malos dae- 
mones nossent, quos vicinos nosse non possent. Si autem secundum elege¬ 
rint, et utrumque occultatum a daemonibus dixerint, ut dii omnino nesci- 
rent et Platonis religiosissimam legem et daemonum sacrilegam delecta- 
tionem; quid in rebus human is per internuntios daemones dii nosse utili- 
ter possunt, quando ilia nesciunt, quae in honorem deorum bonorum re¬ 
ligion© bonorum hominum contra libidinem malorum daemonum decernun- 
tur? Si vero tertium elegerint, et non solum sententiam Platonis deorum 
iniurias prohibentem, sed etiam daemonum nequitiam deorum iniuriis 
exsultantem, per eosdeni daemones nuntios diis innotuisse responderint; 
hoc nuntiare est, an insultare? Et dii utrumque sic audiunt, sic utrumque 
cognoscunt, ut non solum malignos daemones deorum dignitati et Platonis 
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clones al bueno de Platon, tan alefado. De tal manera junto y 
concateno la serie de los dementos, que pueden ser nnidos a 
aquellos que les culpan, y a este, que los defiende, no pueden 
serlo. Sabe uno y otro, pero no puede cambiar los pesos del 
aire y de la tierra. Si elip;ieren lo cuarto, que es lo ultimo, es 
peor que lo demas. <iOuien tolerara que los demonios anuncia- 
ran a los dioses las criminosas ficciones de los poetas acerca de 
los dioses, y los indignos ludibrios de los teatros, y su arden* 
tisimo anhelo de todo esto, y su inuelle deleite, y callaran que 
Platon, con su filosofica gravedad, penso que todo esto debia 
apartarse de una republica bien constituida? De esta suerte 
vense los dioses buenos forzados a conocer por tales nuncios 
los males de los mas depravados, y males no ajenos, sino de los 
mismos nuncios, y no se les perraite conocer sus contraries, los 
bienes de los filosofos, siendo aquellos en balddn y estos en 
honor de los dioses. 


CAPITULO XXII 

ObLIGACIOT^ be BENUNCIAR AE GELTO BE LOS DEMONIOS. 

Contra Apuleyo 

Dado que no cumple asentir a ninguno de estos cuatro in- 
terrogantes, por estimar, a tenor de cualquiera de ellos, tan mal 
de los dioses, resta decir que no merece credito lo que Apuleyo 
se empeha en intimar y algunos otros filosofos que comulgan 
en este sentir con el. Esto es, que los demonios son medianeros 

religioni contraria cupientes atque facieiites a suo accessu non arceant, 
verum etiarn per illos malos propinquos Platoni bono longinquo dona 
transmittant. Sic enim eos elementorum quasi catenata series colligavit, ut 
illis a quibus criminantur, coniungi possint; buic a quo defenduntur, non 
possint: utrumque, scientes, sed aeris et terrae pondera transmutare non 
valentes. lam quod reliquum est, si quartum elegerint, peius est caeteris. 
Quis enim ferat, si poetarum de diis immorlalibus criminosa figmenta et 
theatrorum indigna ludibria, suamque in his omnibus ardentissimam cu- 
piditatem et suavissimam voluptatem diis daemones nuntiaverunt, et, quod 
Plato philosophica gravitate de optima republica haec omnia censuit re- 
movenda, tacuerunt; ut iam dii boni per tales nuntics nosse cogantur 
mala pessimorum, nec aliena, sed eorumdem nuntiorum, atque bis contra¬ 
ria non sinantur nosse bona pliilosophorum, cum ilia sint in iniuriatn, ista 
in honorem ipsorum deorum? 

CAPUT XXII 

l)i; ABIIC.IEJVDO CULTU DAEMONUM, CONTRA ApULEIUM 

Quia igilur nihil istorum quatuor eligendum est, ne in quolibet eorum 
de diis tarn male sentiatur; restat ut niillo mode credendum sit, quod 
Apulcius persuadere nititur, et quicumque alii sunt eiusdem sententiae 
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entre los dioses y los hombres, o especie de internuncios o 
interpretes, que de aqui llevan nuestras peticiones y de alH 
traen los favores de los -dioses. Mas bien bay que creer que 
son espiritus deseosisimos de danar, ajenos casi a la justicia, 
bincbados de soberbia, lividos de envidia y forjados de engano, 
que babitan en este aire, porque, arrojados de la sublimidad 
del cielo superior, ban sido, por merecimiento de su irreversible 
transgresion, conducidos a este aire en armonia con ellos, como 
a carcel [57]. Con todo, no porque el aire este sob re la tierra 
y sobre el agua »on precisamente por eso ellos superiores a los 
hombres, que les superan, no en el cuerpo terreno, sino en 
baber elegido al Dios verdadero por auxiliador y en corazon 
piadoso. Pero es una triste realidad que se apoderan de mu- 
cbos, indignos de la participacion de la religion verdadera, a 
guisa de cautivos y de subditos, a la mayor parte de los cuales, 
bien por signos maravillosos y falsos de becbos, bien de pre- 
dicciones, les convencieron de que son dioses. En cambio, a al- 
gunos que consideraron sus vicios con algo mas de atencion y 
con mas diligencia, no pudieron convencerles de que son dio¬ 
ses, y fingieron que son internuncios e impetradores de los 
beneficios entre los dioses y los bombres. Si no juzgaron los 
hombres que no los creian dioses, que slquiera se les rindiera 
este honor, porque los veian malos y querian a todos los dioses 
buenos, no osaban decir absolutamente que eran indignos de 
honor <rivino. Eslo j)rincipalm('nl(^ |)or no ofendor a los pueblos 


por los cual(‘S veian <|ije eran servidos por medio de tantos sa- 
crificios y de tantos lemplos con inveterada supersticion. 


philosophi, ita esse medics daemones inter decs et homines tanquam in- 
ternuntios et interpretes, qui hinc ferant petitiones nostras, inde referant 
deorum suppetias: sed esse spiritus nocendi cupidissimos, a iustitia peni- 
tus alienos, superbia tumidos, invidentia lividos, fallacia callidos: qui in 
hoc quidem aere habitant^ quia de caeli superioris sublimitate deiecti, me- 
rito irregressibilis transgressionis in hoc sibi congruo velut carcere prae- 
damnati sunt; nec tamen quia supra terras et aquas aeri locus est, ideo 
et ipsi sunt meritis superiores hominibus, qui eos non terreno corpore, sed 
electo in auxilium Deo vero, pia mente facillime superant. Sed multis pla¬ 
ne participatione verae religionis indignis, tanquam captis subditisque 
dominantur: quorum maximae parti mirabilibus et fallacibus signis sive 
factorum, sive praedictorum, deos se esse persuaserunt. Quibusdam vero 
vitia eorum aliquant© attentius et diligentius intuentibus, non potuerunt 
persuadere quod dii sint, atque inter deos et homines internuntios ac be* 
neficiorum impctratores se esse finxerunt: si tamen non istum saltern ho- 
norem homines eis defereiidum putarunt, qui illos nec deos esse credebant, 
quia malos videbant; deos autem omnes bonos volebant, nec audebant ta¬ 
men omnino indignos dicere honore divino; maxime ne offenderent popu- 
los, a quibus eis cernebant inveterata superstitione per tot sacra et tern- 
pla serviri. 
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CAPITULO XXIIl 

Sentir de Hermes Trismegisto sobre la idolatria 

Y DONDE PUDO CONOCER QUE DEBIAN SUPRIMIRSE LAS 

SUPERSTICIONES EGIPCIAS 

1. Hermes egipcio, llamado Trismegisto [58], sintio y es- 
cribio diversas cosas sobre ellos. Apuleyo niega, es verdad, que 
sean dioses; pero, al decir que se hallan entre los hombres y 
los dioses con cierta medianeria, hasta el punto de que parecen 
necesarios a los hombres para acercarse a los dioses, no separa 
su culto de la religion de los dioses soberanos. El egipcio, em- 
pero, dice que unos dioses son hechura del Dios sumo, y otros, 
de los hombres. El que oye esto, tal como yo lo he dicho, se 
imagina que se trata de los simulacros, porque son obras hu- 
manas; pero el afirma que los simulacros visibles y tangibles 
son como los cuerpos de los dioses. Afirma, ademas, que hay 
en ell os invitados ciertos espiritus que tienen poder, bien para 
dahar, bien para cumplir los deseos de quienes les tributan los 
honores divinos y el obsequio del culto. Juntar estos espiritus 
invisibles por cierto arte a las cosas visibles de la materia cor¬ 
poral, para que sean una especie de cuerpos animados, simula¬ 
cros dedicados y sujetos a aquellos espiritus, esto es, dice el, 
hacer dioses. Los hombres, anade, recibieron este noble y ad¬ 
mirable poder de hacer dioses. Citare de este egipcio las pala- 
bras, segun la traduccion hecha a nuestro idioma [59]. Dice 
asi: «Porque se nos ha fijado el tema de nuestro discurso, en 


CAPUT XXIII 

Quid Hermks Trismecistus de idololatria sensehit, et unde scire 

POTUERIT SUPERSTITIONES AeGYPTIAS AUFERENDAS 

1. Nam diversa de illis Hermes Aegyplius, quern Trismegistum vo- 
cant, sensit et scripsit. Apuleius enim decs quidem illos negat: sed cum 
dicit ita inter homines deosque quadam medietate versari, ut hominibus 
apud ipsos decs necessarii videantur, cultum eorum a supernorum deorum 
religione non separat. Ille autem Aegyptius alios decs esse dicit a sumnio 
Deo factos, alios ab hominibus. Hoc qui audit, sicut a me positum est, 
putat dici de simulacris, quia opera sunt manuum hominum: at ille 
visibilia et contrectabilia simulacra, velut corpora deorum esse asserit; 
inesse autem his quosdam spiritus invitatos, qui valeant aliquid, sive ad 
nocendum, sive ad desideria eorum nonnulla complenda, a quibus eis 
divini honores et cultus obsequia deferuntur. Hos ergo spiritus invisibiles 
per artem quamdam visibilibus rebus corporalis materiae copulare, ut 
sint quasi animata corpora, illis spiritibus dicata et subdita simulacra, 
hoc esse dicit deos facere, eamque magnam et mirabilem deos faciendi 
accepisse homines potestatem. Huius Aegyptii verba, sicut in nostram 
linguam interpretata sunt, ponam. «Et qtioniam de cognatione, inquit, 
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la cognacion y en la comunicacion de los hombres y de los die¬ 
ses, conoce, ioh Asclepio! [60], el poder y la fuerza del hom- 
bre. Asi como el Senor, o el Padre, o lo que es sumo, Dios, es 
hacedor de los dioses celestes, asi el hombre es el hacodor de 
los dioses que estan en los temples contentos de la proximidad 
de los hombres». Y poco despues: «De esta suerte, la humani- 
dad, acordandose siempre de su naturaleza y de su origen, per- 
severa en la imitacion de la divinidad. El fm de esto es que, 
asi como el Padre y Senor hizo los dioses eternos para que 
fueran seme]antes a el, asi la ihumanidad fabricara sus dio¬ 
ses con semejanza de su rostro». Aqui a la replica de Ascle¬ 
pio, que preguntaba con duda: 6Dices estatuas, ioh Trisme- 
gisto?, le respondid: «Estatuas, si, I Asclepio! <iVes como tu 
mismo desconfias? Estatuas, si, animadas y pletoricas de vida 
y de sentido, que hacen tantas y tales cosas. Estatuas conoce- 
doras de los futuros, y que predicen las cosas por la suerte, 
por los poetas, por los suehos y por mil artes [61], y que obran 
las enferraedades en los hombres y las curan, y los hacen tris- 
tes y alegres, segun sus merecimientos. (iEs que ignoras tu, ioh 
Asclepio!, que Egipto es imagen del cielo, o lo que es mas 
verdadero, que es traslacidn o descenso de todo cuanto se go- 
bierna y se obra en el cielo, o, si cumple decir mayor ver- 
dad, que nuestra tierra es templo de todo el mundo? Mas ya 
quo conviene a1 j>rudenle presaberlo todo, no es raz6n que vos 
ignoreis esto: ha dc‘ venir Liempo en que aparocera que en 
vano guardaron con menle piadosa la divinidad en religidn 
continua y en que toda su Santa veneracidn caera en el vacio 
y los frustrara». 

2. Despues Hermes, en brillante parrafo, prosigue este pa¬ 


ct consortio hominum deorumque nobis indicitur sermo, potestatem homi- 
nis, o Asclepi, vimque cognosce. Dominus, inquit, et Pater, vel quod est 
summum, Deus, ut effector est dcorum caelestium, ita homo fictor est 
deorum qui in templis sunt humana proximitate contenti». Et paulo post: 
«Ita humanitas, inquit, semper memor naturae et originis suae in ilia 
divinitatis imitatione perseverat; ut sicuti Pater ac Dominus, ut sui similes 
essent, deos fecit aeternos, ita humanitas decs suos ex sui vultus similitu- 
dine figuraret». Hie cum Asclepius, ad quern maxime loquebatur, ei 
respondisset atque dixisset, Statuas dicis, o Trismegiste: turn ille. «Sta- 
tuas, inquit, o Asclepi, videsne quatenus tu ipse diffidas? statuas animatas 
sensu et spiritu plenas, tantaque facientes et talia; statuas futurorum 
praescias, eaque sorte, vate, somniis, multisque aliis rebus praedicentes; 
imbecillitates hominibus facientes, easque curantes, tristitiam laetitiamque 
pro meritis. An ignoras, o Asclepi, quod Aegyptus imago sit caeli; aut, 
quod est verius, translatio aut descensio omnium quae gubernantur atque 
exercentur in caelo; ac si dicendum est, verius terra nostra mundi totius 
est templum? Et tamen, quoniam praescire cuncta prudentem decet, istud 
vos ignorare fas non est: Futurum tempus est, quo appareat Aegyptios 
incassum pia mente divinitatem sedula religione servasse et omnis eorura 
sancta veneratio in irritum casura frustrabitur». 

2. Deinde multis verbis Hermes hunc locuiji exsequitur, in quo vide- 
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saje, en el que parece predecir el tiempo en que la religion 
cristiana, cuanto es mas vcrdadera y mas santa, con tanta ma¬ 
yor vehemencia y libertad echara por tierra todas las ficciones 
falaces, con el fin de que la gracia del Salvador verdaderisimo 
libre al hombre de los dioses que hace el hombre y le someta 
al Dios Hacedor del hombre. Cuando Hermes predice esto, ha- 
bla como amigo de los mismos embelecos de los demonios y no 
expresa clararnente el nombre cristiano. Simplemente dice que 
se quitaran y borraran aquellas cosas por cuya observancia se 
ha conservado en Egipto la semejanza del cielo, y, al deplorar 
ese futuro, lo predice con atestacion luctuosa. Era del nume- 
ro de aquellos que dice el Apostol que, conociendo a Dios, 
no le glorificaron como a Dios ni le dieron gracias, antes se 
desvanecieron en sus pensamientos y se obscurecio su corazon 
insensato. Diciendose sabios, se hicieron necios, y mudaron la 
gloria del Dios incorrupto en semejanza de figura de hombre 
corruptible, y lo demas que seria largo citar. Dice muchas cosas 
sobre el unico Dios verdadero, autor del mundo, conformes con 
las ensenanzas de la Verdad. Y no se como se deja arrastrar 
por aquel obscurecimiento del corazon a cosas como estas, a 
querer que los hombres se sujeten siempre a los dioses que el 
mismo confiesa que son hechuras de los hombres, y que el mis- 
mo deplora que esto sea suprimido en tiempo venidero. Como 
si hubiera algo mas infeliz que el hombre a quien senorean sus 
ficciones, siendo mas facil que, rindiendo culto como a dioses a 
los que el hizo, ni el mismo sea hombre, que por su culto pue- 
dan ser dioses los que el hombre hizo. Sucede aina que el hom- 


tur hoc tempus praedicere, quo Christiana religio, quanto est veracior 
atque sanctior, tanto vehementius et liheritis cuncta fallacia figmenta 
subvertit; ut gratia verissimi Salvatoris liberet hominem ab eis diis quos 
facit homo, et ei Deo subdat a quo factus cst homo. Sed Hermes cum ista 
praedicit, velut amicus eisdem ludificationibiis daemonum loquitur, nec 
christianum nomen evidenter exprimit; sed tanquam ea tollerentur atque 
delerentur, quorum observatione caelestis simiiitudo custodiretur in Ae- 
gypto, ita haec futura deplorans, luctuosa quodammodo praedicatione tes¬ 
tator. Erat enim de his, de quibus dicit Apostolus, quod cognoscentes 
Deum, non sicut Deum glorificaverunt, aut gratias egerunt; sed evanue- 
runt in cogitationibus suis, et ohscuratum est insipiens cor eorum: dicen- 
tes enim se esse sapientes, stulti facti sunt; et immutaverunt gloriam 


incorrupti Dei in similitudinem imaginis corruptibilis hominis : et cae- 


tera, quae commemorare longum est. Multa quippe talia dicit de uno 
vero Deo fabrics tore mundi, qualia veritas habet: et nescio quomodo ilia 
obscuratione cordis ad ista delabitur, ut diis quos confitetur ab hominibus 
fieri, semper velit homines subdi, et haec futuro tempore plangat auferri. 
Quasi quidquam sit infelicius homine, cui sua figmenta dominantur: cum 
sit facilius, ut tanquam decs colendo, quos fecit, nec ipse sit homo quam 
ut per eius cultum dii possint esse, quos fecit homo, Citius enim fit ut 
homo in honore positus pecoribus non intelligens comparetur quam ut 
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bre, colocado en honor y no entendiendo, se asomeje mas a las 
bestias que a la obra de Dios hecha a su ima}>;on, esto es, que 
al hombre se prefiera la obra del hombre. Con razon desraa- 
ya, pues, de Aquel que le hizo cuando se pone a si mismo al 
frente de lo que hizo [62]. 

3. Hermes, egipcio, lamentabase de cosas vanas, engaho- 
sas, perniciosas y sacrilegas, porque sabia que llegaria el tiemi)o 
de abrogarlas, pero lamentabalo con tanta impudencia cuan- 
ta era la imprudencia con que lo conocia. No se lo habia reve- 
lado el Espiritu Santo, como a los santos profetas, que, pre.' 
viendo esto, decian con jubilo: Si el hombre hiciere diosesy ellos 
no Sevan dioses. Y en otro lugar: Sucederd en aquel diuy dice 
el Senor: Exterminare los nombres de los simulacros y no exis' 
lira ya su recuerdo. Precisamente sobre Egipto, por lo que atahe 
a este punto, profetiza asi el santo Isaias: Y serdn apartadas 
de su vista las obras hechas de manos de EgiptOy ysu corazon 
vencerd en ellos, etc. De esta estirpe eran tambien aquellos 
que gozaban de que habia^de venir cuanto sabian: asi Simeon, 
asi Ana, que conocieron luego nacido a Jesus; asi Isabel, que 
le conocio concebido aun en Espiritu; asi Pedro, cuando decia 
por revelacion del Padre: Tu eres Cristo, el Hijo de Dios vivo. 
^Habian indicado acaso aquellos espiritus a este egipcio los 
tiempos venideros de su perdicion, espiritus que, amilanados 
cuamlo el Senor so encnrno, dijeron: dA que viniste antes de 


tiempo a perdernos? Y decian oslo, ora i)Oique fue subito para 
ell os lo que opinaban (|uc hal)ia de venir, pero mas larde; ora 


operi Dei ad eius imaginem facto, id est ipsi homini, opus hominis 
praeferaUir. Quapropter merito homo deficit ab illo, qui eum fecit, cum 
sibi praeficit ipse quod fecit. 

3 . Haec vana, deceptoria, periiiciosa, sacrilega Hermes Aegyptius, quia 
tempus quo auferrentur venturum sciebat, dolebat: sed tarn impudenter 
dolebat, quam imprudenter sciebat. Non enim haec ei revelaverat Spiritus 
sanctus, sicut Prophetis sanctis, qui haec praevidentes cum exsultatione 
dicebant: Si faciet homo deos, et ecce ipsi non sunt dii“^. Et alio loco: 
Erit in illo die, dicit Dominus, exterminabo nomina simulacrorum a terra, 
et non iam erit eorum memoria^^. Proprie vero de Aegypto, quod ad 
hanc rem attinet, ita sanctus Isaias prophetat: Et movebuntur manufacta 
Aegypti a facie eius, et cor eorum vincetur in eis^^: et caetera huiusmodi. 
Ex quo genere et illi erant, qui venturum quod sciebant, venisse gaude- 
bant: qualis Simeon, qualis Anna, qui mox natum lesum; qualis Elisabeth, 
quae etiam conceptum in Spiritu agnovit : qualis Petrus, revelante Pa- 
tre dicens, Tu es Christus Filius Dei vivi^^, Huic autem Aegyptio illi 
spiritus indicaverant futura tempera perditionis suae, qui etiam praesenti 
in came Domino trementes dixerunt, Quid venisti ante tempus perdere 
nos? sive quia subitum illis fuit, quod futurum quidem, sed tardius 
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j>orque llamaban su perdicion a esta en que sucedia que, una 
vez conocidos, fueron desdenados. Esto acaecia antes de tiempo^ 
o sea, antes del dia del juicio, cuando seran castigados con con- 
denacion eterna con todos los hombres que forman parte de su 
compama. Y en conformidad con lo que la religion dice, que 
ni engana ni se engana; no en conformidad con la religion que 
este, como agitado de aqui y de alia con todo viento de doc- 
trina y mezclando lo verdadero con lo falso, lamenta como 
perecedera, religion que luego conbesa ser error. 

CAPITULO XXIV 

Hermes confiesa el error de sus padres y, con todo, se 

LAMENTA DE QUE TENCA QUE SER ABOLIDO 

1. Despues de muchas digresiones, vuelve al tema para 
tornar a tratar de los dioses que hicieron los hombres, y dice 
asi: «Tornemos al hombre, al don divino de la razon, que me- 
rece al hombre el nombre de animal racional. Menos de ma- 
ravillar son, aunque son de maravillar, las cosas dichas sobre 
el hombre. Supera la admiracion de todas las maravillas el que 
el hombre haya podido topar con la divinidad y hacerla. La 
razon eg que nuestros antepasados, sumidos en la incredulidad 
y cegados por grandes errores en torno al conocimiento. de los 
dioses, errores que les desviaban del culto y de la religion 
divina, hallaron el arte de hacer dioses. A esta invencion aha- 

^ k 

_ _ _ __ _ __j- — j—• - . J-- ... 

opinabantur; give quia perditionem suam hanc ipsam dicebant, qua fiebat 
ut cogniti spernereiitiir. Et iioc oral ante tempus, id est ante tempus 
iudicii, quo aeterna damnatione puniendi sunt cum omnibus etiam homi- 
nibus, qui eorum societate detinentur: sicut religio loquitur, quae nec 
fallit, nec fallitur; non sicut iste quasi omni vento doctrinae bine atque 
inde perflatus et falsis vera permiscens, dolet quasi perituram religio- 
nem quam postea confitetur, errorem. 

CAPUT XXIV 

Quomodo Hermes patenter parentum suorum sit confessus errorem, 

QUEM TAMEN DOLUERIT DESTRUENDUM 

1 , Post multa enim ad hoc ipsum redit, ut iterum dicat de diis quos 
homines fecerunt, ita loquens: «Sed iam de talibus sint satis dicta talia. 
Iterum, inquit, ad hominem rationemque redeamus, ex quo divino done 
homo animal dictum est rationale. Minus enim miranda, etsi miranda 
sunt quae de homine dicta sunt. Omnium enim mirabilium vicit admira- 
tionem, quod homo divinam potuit invenire naturam, eamque efficere. 
Quoniam ergo proavi nostri multum errabant circa deorum rationem in- 
creduli, et non animadvertentes ad cultum religionemqiie divinam, inve- 
nerunt artem qua efficerent deos. Cui inventae adiunxerunt virtutem de 
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dieron una virtud misteriosa, tomada de la naturaleza de los 
dioses, y la mezclaron con ella. Viendose impotentes para ha- 
cer almas, evocaron las almas de los demonios o de los angeles 
y las ligaron a las imag;enes sagradas, a los misterios divines, 
dando con ellas a sus idolos el poder de obrar bien y mal». 
No se si los demonios, llamados en persona, confesaran esto 
como lo confeso este. «Porque, dice, nuestros antepasados, su- 
midos en la incredulidad y cegados por grandes errores en 
torno a la naturaleza de los dioses, errores que les desviaban 
del culto y de la religion divina, hallaron el arte de hacer dio- 
ses». Creyo que seria poco decir erraban al encontrar el arte 
de hacer dioses; y no se contento con erraban, sino que ana- 
dio: Erraban mucho. Luego el grande error y la incredulidad 
de los que se olvidaron del culto y de la religion divina, dio 
origen al arte de hacer dioses. Y, sin embargo, de que el gran¬ 
de error, la incredulidad y el olvido del culto y de la religion 
divina halle el arte para que el hombre haga dioses, de esto se 
duele el sabio egipcio, como de ser abolida la religion divina 
en un tiempo cierto y venidero. Considera si no solamente se 
ve obligado por un impulse divino, a manifestar el error pasa- 
do de sus mayores, sino tambien, por impulse diabolico, a do- 
lerse de la pena que ha de venir a los demonios. Si, pues, sus 
antepasados, con sus grandes errores acerca de la naturaleza 
d(^ los dioses, y con la incredulidad, y con el olvido del culto 
V d(“ la rtdigidn tlivina, hallaron el arte <le hacer dioses, <ique 
tiene de nuiruvilla que lodas las obras hcchas por este arte 
detestable, a espaldas de la religion divina, sean destruidas por 
esa misma religion, siendo asi que la verdad corrige el error. 


mundi natura convenientem; eamque miscentes, quoniam animas facere 
non poterant, evocantes animas daemonum vel angelornm, eas indiderunt 
imaginibiis sanctis divinisque mysteriis, per quas idola et bene faciendi, 
et male, vires habere potuissent» Nescio utrum sic confiterentur ipsi 
daemones adiurati, quomodo iste confessus est. «Quoniam, inquit, proavi 
nostri multum errabant circa deorum rationem increduli, et non animad- 
vertentes ad cultum religionemque divinam, invenerunt artem qua effice- 
rent deos». Numquidnam saltern mediocriter eos dixit errasse, nt hanc 
artem invenirent faciendi deos; aut contentus fuit dicere, Errabant, nisi 
adderet et diceret, Multum errabant? Iste ergo multus error et incredu- 
litas non animadvertentium ad cultum religionemque divinam, invenit 
artem qua efficeret deos. Et tamen quod multus error et incredulitas et 
a cultu ac religione divina aversio animi invenit, ut homo arte faceret 
deos, hoc dolet vir sapiens tanquam religionem divinam venture certo 
tempore auferri. Vide si non et vi divina maiorum suorum erroreni prae- 
teritum prodere, et vi diabolica poenam i^iemonum futuram dolere com- 
pellitur. Si enim proavi eorum multum errando circa deorum rationem 
incredulitate et aversione animi a cultu ac religione divina invenerunt 
artem qua deos efficerent; quid mirum, si haec ars detestanda quidquid 
fecit aversa a religione divina, aufertur religione divina, cum veritas 
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l.'i Ic redarguye la incredulidad, y la conversion endereza la 
aversion ? 

2. Si se dij era, sin expresar las causas, que sus antepasa- 
dos hallaron el arte do liacer dioses, incumbencia nuestra seria, 
por poco que nos iluminara la piedad, advertir y ver que jamas 
hubieran ellos IJegado a tal arte, por la que el bombre hace 
dioses, si no fiieran errados de la verdad, si creyeran cosas 
dignas de Dios y si tornaran su animo al culto y a la religion 
verdadera. Con todo, si nosotros atribuyeramos el origen de este 
arte al grande error, a la incredulidad y al olvido de la religion 
divina por parte del bombre errante e infiel, fuera absoluta- 
mente tolerable la desvergiienza de los que resisten a la verdad. 
Pero, como es el mismisimo que admira en el bombre, sob re to- 
dos los demas poderes, el poder de hacer dioses, concedido por 
ese arte, y lamenta que venga el tiempo en que todos estos 
bgmentos de los demonios, instituidos por los bombres, sean 
derribados por mandate de las leyes, el que confiesa y expresa 
las causas por las que se llego a este descubrimiento, diciendo 
que sus antepasados, por sus grandes errores, por su increduli- 
dad y por no virar el animo al culto y a la religion verdadera, 
ballaron el arte de bacer dioses, <ique diremos, o mejor, que 
baremos nosotros sino dar al Senor, Dios nuestro, cuantas gra- 
cias podamos porque desterro esto con causas contrarias a aque- 
llas con que fue instituido? Lo establecido por la magnitud del 
error lo allano el camino de la verdad; lo establecido por 
la incredulidad lo alTano la fe, y lo establecido por la aversion 
al culto y a la religion divina lo allano la conversion al Dios 
lino, verdadero y santo. Esto lo bara no solo en Egipto, llorado 


eniendat errorem, fides redarguit incrediilitateni, conversio corrigit aver- 
sionem ? 

2 . Si enim tacitis causis dixisset, proavos sues invenisse artem qua 
decs facerent; nostrum fuit utique, si quid rectum piumque saperemus, 
attendere et videre nequaquam illos ad banc artem perventuros fuisse, 
qua homo deos facit, si a veritate non aberrarent, si ea quae Deo digna 
sunt crederent, si animum adverterent ad cultum religionemque divinam. 
Et tamen si causas artis huius nos diceremus multum errorem horainum 
et incredulitatem et animi errantis atque infidelis a divina religione aver- 
sionem, utcumque ferenda esset impudentia resistentium veritati: cum 
vero idem ipse, qui potestatem huius artis super omnia caetera miratur 
in hoinine, qua illi deos facere concessum est, et dolet venturum esse 
tempus, quo haec omnia deorum figmenta ah hominibus instituta, etiam 
legibus iubeantur auferri; confitetur tamen atque exprimit causas, quare 
ad ista perventum sit, dicens proavos sues multo errore et incredulitate, 
et animum non advertendo ad cultum religionemque divinam invenisse 
hanc artem qua facerent deos T nos quid oportet dicere vel potius quid 
agere, nisi quantas possumus gratias Domino Deo nostro, qui haec con- 
trariis causis, quam instituta sunt, abstulit? Nam quod inslituit multitude 
erroris, abstulit via veritatis; quod instituit incredulitas, abstulit fides; 
quod instituit a cuitu divinae religionis aversio, abstulit ad unum verum 
Deum sanctumque conversio: nec in sola Aegypto, quam solam in isto 
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unicamente en este pasaje por el espirilu cle los demonios, 
sino en toda tierra que cante al Senor el cantico nuevo [63]. 
Asi lo predijeron las Letras verdaderamente sagradas y pro- 
feticas, cuando escriben: Cantad al Senor un cantico nuevo, 
cantad al Senor toda la tierra. El titulo de este salmo es el 
siguiente: Cuando se edificaba la casa despues de la cautivi' 
dad. En efecto, la casa del Senor, la Ciudad de Dios, que es 
la Iglesia, se edifica en toda la tierra despues de la cautivi- 
dad, cuando los demonios tenian cautivos a los hombres con los 


que, creyendo en el Senor, como con piedras vivas se edificaba 
la casa. Aunque el hombre hacia dioses, esto no obstaba para 
ser poseido por ellos el mismo que los hacia, cuando se vertia 
a su compania dandoles culto, a la compafiia, digo, no de los 
estolidos idolos, sino de los astutos demonios. <iQue son los 
idolos sino lo que dice la Escritura: Tienen ojos y no ven, y 
cuanto dijo sob re las materias talladas, que, aunque lo sean 
artisticamente, con todo, carecen de vida y de sentido? Los 
espiritus inmundos, ligados a los simulacros por aquella nefaria 
arte, habian cautivado las almas de sus adoradores, reduciendo- 


las miserablemente a su sociedad. Por eso dice el Apostol: Sa- 
bemos que el idolo es nada, pero lo que inmolan las gentes lo 
inmolan a los demonios y no a Dios. NO' quiero que os hagdis 
socios de los demonios. Despues de esta cautividad en que rete- 
nian los malignos espiritus a los hombres, se edifica en toda la 
tierra la casa dc^ Dios. De a<|ui tomb (d titulo aquel salmo que 
dice: Cantad al Senor un cantico nuevo, cantad al Senor toda 


plangit daemonum spiritus, sed in omni terra quae cantat Domino canti- 
cum novum; sicut vere sacrae et vere propheticae Litterae praenuntiarunt, 
ubi scriptum est, Cantate Domino canticum novum; cantate Domino, 
omnis terra Titulus quippe psalmi huius est, Quando domus aedifica- 
batur post captivitatem. Aedificatur enim domus Domino civitas Dei quae 
est sancta Ecclesia, in omni terra, post earn captivitatem, qua illos homi¬ 
nes, de quibus credentibus in Deum tanquam lapidibus vivis domus 
aedificatur captos daemonia possidebant. Neque enim quia homo deos 
faciebat, ideo non ab eis possidebatur ipse qui fecerat, quando in eorum 
societatem colendo traducebatur: societatem dico, non idolorum stolido- 
rum, sed versutorum daemoniorum. Nam quid sunt idola, nisi quod 
eadem Scriptura dicit, Oculos hahent, et non vident : et quidquid tale 
de materiis licet affabre effigiatis, tamen vita sensuque carentibus, dicen- 
dum fuit? Sed immundi spiritus eisdem simulacris arte ilia nefaria colli- 
gati, cultorum suorum animas in suam societatem redigendo miserabiliter 
captivaverant. Unde dicit Apostolus: Scimus quia nihil est idolum; sed 
quae immolant Gentes, daemoniis iinmolant, et non Deo: nolo vos socios 
fieri daemoniorum : Post hanc ergo captivitatem, qua homines a ma- 
lignis daemonibus tenebantur, Dei domus aedificatur in omni terra: unde 
titulum ille psalmus accepit, ubi dicitur, Cantate Domino canticum novum; 
cantate Domino, omnis terra, Cantate Domino, et benedicite nomen eius; 

Ps. 95,1. 

36 I Betr. 2,5. 
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la Uerra. Canlad al Sehor y bendecid su nombre, anunciad bien 
de dia en dia su salud, Anunciad a los gentiles su gloria^ en 
todos los pueblos sus maravillas. Porque grande es el Sehor 
y muy digno de alabanza; terrible es sobre todos los dioses. 
Porque todos los dioses de los gentiles son demonios, mas el 
Sehor hizo los cielos. 

3. En conclusion: el que se afligia de que llegaria el tiem- 
po en que se habria de abolir el culto de los idolos y la domi- 
nacion de los demonios sobre aquellos que se lo tributaban, 
bajo la inspiracion de un espiritu malo queria que este cauti- 
verio durara siempre. Una vez pasado ese cautiverio, segun -el 
salmo, se ha de edificar la casa en toda la tierra. Hermes lo 
prenunciaba con dolor, y el profeta bacialo con gozo. Y porque 
es el Espiritu vencedor el que cantaba esto por medio de los 
santos profetas, el mismo Hermes se vio en la precision de con* 
fesar por modos maravillosos que aquello que no queria y se 
dolia de que fuera suprimido, fue establecido no por los pru- 
dentes, fieles y religiosos, sino por los ignorantes, los incredulos 
y los aversos al culto de la verdadera^religion. A estos, aunque 
les de el nombre de dioses, como dice que son obra de tales 
hombres cuales no debemos ser, quiera o no, confiesa que no 
deben rendirles culto aquellos quo no son tales cuales fueron 
los que los hicieron, o sea, prudentes, fieles y religiosos. De- 
muestra, a su vez, que los mismos hombres que los hicieron se 
acarrearon el tener por dioses a los que no lo eran. Es, pues, 
verdad aquel dicho del profeta: Si el hombre hiciere dioses, 
ellos no serdn dioses. A tales dioses y a dioses de tales y hechos 
por tales obreros, asi llamados por Hermes, es decir, con el 


bene nuntiate diem ex die salutare eius. Annuntiate in gentibus gloriam 
eius, in omnibus populis mirabilia eius. Quoniam magnus Dominus, et 
laudabilis nimis, terribilis est super omnes deos. Quia omnes dii Gentium 
daemonia, Dominus autem caelos fecit 

3. Qui ergo doluit venturum fuisse tenipus, quo auferretui cultus 
idolorum, et in eos qui colerent dominatio daemoniorum, malo spiritu 
instigatus semper volebat istam captivitatem manere, qua transacta Psal- 
raiis canit aedificari domum in omni terra. Praenuntiabat ilia Hermes 
dolendo; praenuntiabat haec Propheta gaudendo. Et quia Spiritus victor 
est, qui haec per sanctos Propheias canebat; etiam Hermes ipse ea quae 
nolebat et dolebat auferri, non a prudentibus et fidelibus et religiosis, 
sed ab errantibus et incredulis et a cultu divinae religionis aversis esse 
instituta, miris modis coactus est confiteri. Qui quamvis eos appellet 
deos, tamen cum dicit a talibus hominibus factos, quales esse utique 
non debemus, velit nolit, ostendit colendos non esse ab eis qui tales non 
sunt, quales fuerunt a quibus facti sunt; hoc est a prudentibus, fidelibus, 
religiosis: simul etiam demonstrans, ipsos homines, qui eos fecerunt, 
sibimet importasse, ut eos haberent deos qui dii non erant. Verum est 
quippe illud propheticnm, Si faciet homo deos, et ecce ipsi non sunt 
dii Deos ergo tales, talium deos, arte factos a talibus, cum appellasset 

«'•> Ps. 95,1-5. 
ler. i 6 , 2 o. 
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nombre de demonios, ligados por no se que arte a los Simula* 
cros con los vinculos de sus apetitos, no N's did las atribuciones 
que el platonico Apuleyo. (De ello ya henios dicho bastante y 
hemos probado lo absurdo e incongruente que era.) [64]. Este 
les concedio el ser interpretes e intercesores entre los dioses, que 
hizo Dios, y los hombres, hechuras tambien de Dios, con el 
oficio de llevar de aqui las peticiones y traer de alii los dones. 
Es estupidez suma creer que los dioses que crearon los hombres 
tienen mas poder ante los dioses que hizo Dios que los hom¬ 
bres, que tienen tambien a Dios por autor. En efecto, el demo- 
nio, ligado por el hombre a una estatua con un arte impia, se 
hizo dios, pero para este hombre solamente, no para todos los 
hombres. 6 Que dios es este que no hace el hombre, si no el 
que yerra, el incredulo y el apartado del Dios verdadero? Por 
tanto, si los demonios, a los que se rinde culto en los templos, 
ligados por no se que artes a las imagenes, esto es, a los simu- 
lacros visibles, no son medianeros o interpretes entre los dioses 
y los hombres, sea a causa de sus pesimas y torpisimas cos- 
tumbres, sea porque los hombres que yerran, incredulos y ale- 
jados del culto y de la religion divina, son superiores a los 
que hicieron por ese arte, resta que cuanto pueden lo puedan 
como demonios, ora sean mas nocivos simulando hacer bien, 
porque asi engafian mejor; ora hagan mal abiertamente. Con 
lodo, ciialquiera de estas cosas no la pueden sino como y cuan- 
do o en cuanto se lo p(uinile la lionda y secreta providencia de 
Dios [65 I. JNo lieiuMt gran poder sohre los hombres, como 
medianeros entre los dioses y los hombres por su amistad con 
los dioses. No pueden en absoluto ser amigos de los dioses bue- 


Hermes; id est, idolis daemones, per artem nescio quam, cupiditatum 
suarum vinculis illigatos, cum appellaret factos ab hominibus decs, non 
tamen eis dedit, quod Platonicus Apuleius (unde satis iam diximus, et 
quam sit inconveniens absurdumque monstravimus), \it ipsi essent inter¬ 
pretes et inlercessores inter decs quos fecit Dens, et homines quos idem 
fecit Deus; hinc afferentes vota, inde munera referentes. Nimis enim 
stultum est credere, deos quos fecerunt homines, plus valere apud deos 
quos fecit Deus, quam valent ipsi homines, quos idem ipse fecit Deus. 
Daemon quippe simulacro arte impia colligatus ab homine, factus est 
Deus; sed tali homini, non omni homini. Qualis est ergo iste deus, quern 
non faceret homo nisi errans incredulus et aversus a vero Deo? Porro 


si daemones qui coluntur in templis, per artem nescio quam imaginibus 
inditi, hoc est visibilibus simiilacris, ab eis hominibus qui hac arte fe¬ 
cerunt deos, cum aberrarent aversique essent a cultu et religione divina, 
non sunt internuntii nec interpretes inter homines et deos, et propter 
sues pessimos ac turpissimos mores, et quod homines, quamvis errantes 
et incredidi et aversi a cultu ac religione divina, tamen eis sine dubio 


meliores sunt, quos deos ipsi arte fecerunt: restat ut quod possunt, 
tanquam daemones possint, vel quasi beneficia praestando magis nocen- 
tes, quia magis decipientes; vel aperte malefaciendo. Nec tamen quod- 
libet horum, nisi quando et (juantum permittuntur alta et secreta Dei 
providentia: non autem tanquam medii inter homines et deos per ami- 
citiam deorum multum apud homines valeant. Hi enim diis bonis, quos 
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nos, que nosotros llamamos santos angeles y criaturas raciona- 
les de la santa morada del cielo, sedes, dominaciones, principa- 
dos, potestades. De estos eslan tan alejados por la afeccion del 
animo como lo estan los vicios de las vdrtudes y la malicia de 
la bondad. 


CAPITULO XXV 


CoSAS COMUNES A LOS SANTOS ANGELES Y A LOS HOMBRES 


En consecuencia, de ningun modo se debe aspirar a la be- 
nevolencia y a la beneficencia de los dioses, o por mejor decir, 
de los angeles buenos, por mediacion de los demonios. Esto 
debe buscarse imitando su buena voluntad, con la que estamos 
con ellos, y con ellos vivimos, y rendimos culto con ellos al 
Dios a que ellos se lo tributan, aunque no los podamos ver 
con los ojos de la came. Asi, pues, no es la distancia del lugar 
lo que nos separa de ellos, sino el merecimiento de la vida, 
fundado en la desemejanza de la voluntad y en la misera fra- 
gilidad de nuestra naturaleza. Si no estamos unidos a ellos, no 
es por habitar en la tierra en nuestra condicion carnal, sino por 
gustar de la ininundicia terrena del corazon. En recobrando la 
salud, de forma que seamos como ellos son, al instante con la fe 
nos acercamos a ellos, si creemos tambien, con su favor, que 
nos hace felices Aquel que los hizo tambien a ellos. 


sanctos Angelos nos vocamus rationalesque creaturas sanctae caelestis 
habitationis, sive Sedes, sive Dominationes, sive Principatus, sive Potes- 
tates, amici esse omnino non possunt; a quibus tarn longe absunt animi 
affectione, quam longe absunt a virtutibus vitia, et a bonitate malitia. 


CAPUT XXV 

De his quae sanctis Angelis et hominibus possunt 

ESSE COMMUNIA 

Nullo niodo igitur per daemonum quasi niedietatem ambiendum est 
ad benevolentiam seu beneficentiam deorum, vel potius bonorum Ange- 
lorum; sed per bonae voluntatis similitudinem, qua cum illis sumus, et 
cum illis vivimus, et cum illis Deum quern colunt colimus, etsi eos car- 
nalibus oculis videre non possumus: in quantum autem dissimilitudine 
voluntatis et fragilitate infirmitatis miseri sumus, in tantum ab eis longe 
sumus vitae merito, non corporis loco. Non enim quia in terra conditione 
carnis habitamus, sed si immunditia cordis terrena sapimus, non eis 
iungimur. Cura vero sanamur, ut quales ipsi sunt, simus; fide interim 
illis propinquamus, si ab illo nos fieri beatos, a quo et ipsi facti sunt, 
etiam ipsis faventibus credimus. 
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CAPITULO XXVI 
La religion de los paganos se redujo a adouar 

A HOMBRES MUERTOS 

1. Es de notar que este egipcio, cuando se lamenta de que 
ha de venir tiempo en que aquel culto sera abolido en Egipto, 
culto que confiesa instituido por los que yerran mucho, por los 
incredulos y por los apartados del culto de la religion divina, 
dice entre otras cosas: «Entonces esta tierra, morada santisima 
de delubros y de templos, sera cubierta de sepulcros y de 
muertos». Como si los hombres no hubieran de morir, de no 
sucumbir aquel culto, o como si se pudiera dar a los muertos 
otro lugar que la tierra. Es verdad que cuanto mas corran los 
tiempos y los dias, tanto mayor numero habra de sepulcros, 
porque habra mayor numero de muertos. Pero parece que su 
iamento se dirige a que las memorias de nuestros martires ha- 
bian de suceder a sus templos y delubros. Esto quiere decir que 
los que leen esto, con animo adverse a nosotros y perverse, 
juzgaran que los paganos rindieron culto a los dioses en los 
templos y nosotros se lo tributamos a los muertos en los se- 
pul cros. Tanta es la ceguedad de los hombres impios, que tro- 
pi(^zan, per asi decirlo, contra las montanas. No quieren ver 
las cosas (juo Ics liiercn sus ojos y no advierten que en todos 
los escritos paganos no se encuentran o apenas se hallan dioses 
que no hayan sido hombres y, una vez muertos, les hayan tri- 
butado honores divinos. Omito lo que dice Varron, que ellos 


CAPUT XXVI 

Quod omnis religio Paganorum circa homines mortuos fuebit 

IMPLETA 

1. Sane advertendvim est quomodo iste Aegyptius, cum doleret tern- 
pus esse venturum, quo ilia auferrentur ex Aegypto, quae fatetur a 
multum errantibus et incredulis, et a cultu divinae religionis aversis esse 
instituta, ait inter caetera: «Tunc terra ista sanctissima sedes delubro- 
rum atque templorum, sepulcrorum erit mortuorumque plenissima». 
Quasi vero, si ilia non auferrentur, non essent homines morituri, aut 
alibi essent mortui poneiuli quam in terra: et utique quanto plus vol- 
veretur temporis et dieruni, tanto maior esset numerus sepulcrorum, 
propter maiorem nuniernm mortuorum. Sed hoc videtur dolere, quod 
memoriae martyrum nostronim templis eorum delubrisque succederent: 
ut videlicet qui haec legunt animo a nobis averso atque perverse, putent 
a Paganis deos cultos fuisse in templis, a nobis autem coli mortuos in 
sepulcris. Tanta enim homines impii caecitate in montes quodammodo 
offendunt, resque oculos sues ferientes nolunt videre, ut non attendant 
in omnibus litteris Paganorum aut non inveniri, aut vix inveniri deos, 
qui non homines fuerint, mortuisque divini honores delati sint. Omitto 
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tiriHMi por dioses Manes [66] a todos los muertos. Lo prueba 
por los misterios que se exhiben a casi todos los difuntos, 
entre los que enumera los juegos funebres, como si fuera este el 
maximo signo de la divinidad, ya que no suelen celebrarse los 
juegos mas que a los dioses. 

2. El propio Hermes, de que ahora tratamos, en el mismo 
libro donde, como prenuncio del future, llora, dice: «Entonces 
esta tierra, morada santisima de delubros y de templos, sera 
cubierta de sepulcros y de muertos». Atestigua con estas pala- 
bras que los dioses de Egipto son hombres muertos. Despues 
de haber dicho que sus antepasados, cegados por grandes erro- 
res acerca de la naturaleza de los dioses, incredulos y no aten- 
diendo para nada al culto y a la religion divina, encontraron 
el arte de hacer dioses, anade: «A esta invencion anadieron 
una virtud misteriosa, tomada de la naturaleza de los dioses, 
y la mezclaron con ella. Viendose impotentes para hacer almas, 
evocaron las almas de los demonios o de los angeles y las li- 
garon a las imagenes sagradas y a los divinos misterios, dando 
con ellas a sus idol os el poder obrar bien y mal». A renglon 
seguido agrega, como jiara probar esto con ejemplos, y dice: 
«Tu abuelo, ioli Asclepio!, el primer inventor de la medicina, 
al que se consagro un templo en el monte de Libia, cerca del 
litoral de los Cocodrilos, donde yace su hombre mundano, 
o sea su cuerpo, porque lo restante, o me]or, todo el, si consiste 
el hombre en el sentido de la vida, mejorado torno al cielo, 
presta ahora sus auxilios a los enfermos por la presencia de la 
divinidad, cosa que antes solia prestar por el arte de la me* 
dicina». He aqui que dijo que se tributa culto como a dios 
a un hombre rnuerto en el lugar donde tenig su sepulcro. Al 
afirmar el retorno de Esculapio al cielo, se engana y engana 

quod Varro dicit, omnes ab eis mortuos existimari Manes decs, et pro¬ 
bat per ea sacra, quae omnibus fere mortuis exhibentur, ubi et ludos 
commemorat funebres, tanquam hoc sit maximum divinitatis indicium, 
quod non soleant ludi nisi numinibus celebrari. 

2. Hermes ipse, de quo nunc agitur, in ipso eodem libro ubi quasi 
futura praenuntiando deplorans ait, «Tunc terra ista sanctissima sedes 
delubrorum atque templorum, sepulcrorum erit mortuorumque plenis- 
sima»; deos Aegypti, homines mortuos esse testatur. Cum enim dixisset 
proavos suos multum errantes circa deorum rationem, incredulos et non 
animadvertentes ad cultum religionemque divinam, invenisse artem qua ef- 
ficerent deos; «Cui inventae, inquit, adiunxerunt virtutem de mundi natura 
convenientem, eamque miscentes, quoniam animas facere non poterant, evo- 
cantes animas daemonum vet angelorum, eas indiderunt imaginibus sanctis 
divinisque mysteriis, per quas idola et bene faciendi, et male, vires habere 
potuissent»; deinde sequitur tanquam hoc exemplis probaturus, et dicit, 
«Avus enim tuns, o Asclepi, medicinae primus inventor, cui templum 
consecratum est in monte Libyae circa littus Crocodilorum, in quo eius 
iacet mundanus homo, id est corpus: reliquus enim, vel potius totus, si 
est homo totus in sensu vitae, melior remeavit in caelum, omnia etiam 
nunc hominibus adiumenta praestans infirmis numine nunc suo, quae 
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a los demas. Luego agrega: «Hermes, de <*,uyo abuelo llevo 
yo ^1 nombre, 6 no ha fijado su morada en uiia palria cjue tiene 
su nombre, donde alienta y conserva a todos los inortales pro- 
cedentes de cualquier parte?» Este Hermes mayor, o sea, Mer¬ 
curic, del que dice que fue su abuelo, tiene su residencia en 
Hermopolis, es decir, en la ciudad de su nombre. Gala que, 
por confesion propia, dos dioses fueron hombres, Esculapio y 
Mercuric. Sobre Esculapio estan acordes griegos y latinos. Mu- 
chos piensan que Mercuric no fue mortal, y, sin embargo, este 
atestigua que fue su abuelo. Pero este es distinto del otro, aun- 
que tengan un mismo nombre. Que sean dos dioses o uno, a mi 
poco me importa. Me basta que este, como Esculapio, fue he- 
cho, siendo hombre, dios, segun el testimonio de tan grave 
varon entre los suyos, de Trismegisto, su nieto. 

3. Aun ahade y dice: «Sabemos cuantos bienes hace 
Isis [67], esposa de Osiris, cuando esta propicia, y cuantos 
males cuando esta enojada». Luego, para mostrar que todos 
los dioses de fabricacion humana son de este genero, toma pie 
de aqui, y hace ver que opina que los demonios han resultado 
de las almas de los hombres muertos, y que por el arte que 
hallaron los hombres que yerran mucho, incredulos e irreligio- 
sos, fueron ligados a los simulacros, porque estos, que hacian 
tales dioses, fueron incapaces de hacer almas. Despues de ha- 
ber dicho de Isis lo referido, que .sabemos a cuantos ha danado 


su enojo, dice a renglon seguido: «Airarse es facil para los 
dioses mundanos y lerrenos, como (|ue estan hechos y compues- 
tos por los hombres de una y otra naturaleza». Escribe de una 
y otra naturaleza, esto es, de alma y de cuerpo, de suerte que 
por el alma es demonio, y por el cuerpo, simulacro. He aqui 


ante solebat medicinae arte praebere». Ecce dixit mortuum coli pro deo 
in eo loco ubi habebat sepulcrum: falsus ac fallens, quod remeavit in 
caelum. Adiungens deinde aliud: «Hermes, inquit, cuius avitum mihi 
nomen est, nonne in sibi cognomine patria consistens, omnes mortales 
undique venientes adiuvat atque conservat?» Hie enim Hermes maior, 
id est Mercurius, quern dicit avum suum fuisse, in Hermopoli, hoc est 
in sui nominis civitate, esse perhibetur. Ecce duos deos dicit homines 
fuisse, Aesculapium et Mercurium. Sed de Aesculapio et Graeci et La- 
tini hoc idem sentiunt; Mercurium autem multi non putant fuisse mor- 
talem, quern tamen iste avum suum fuisse testatur. At enim alius est 
ille, alius iste, quamvis eodem nomine nuncupentur. Non multum pugno, 
alius ille sit, alius iste: verum et iste, sicut Aesculapius, ex homine deus 
secundum testimonium tanti apud suos viri, huius Trismegisti, nepotis sui. 

3. Adhuc addit, et dicit: «Isin vero uxorem Osiris quam multa bona 
praestare propitiam, quanlis obesse scimus iratam?» Deinde ut ostenderet 
ex hoc genere esse deos, quos ilia arte homines faciunt: unde dat intelligi 
daemones se opinari ex hominum mortuorum animis exstitisse, quos per 
artem, quam invenerunt homines multum errantes, increduli et irreligiosi, 
ait inditos simulacris, quia hi qui tales deos faciebant, animas facere non 
utique poterant: cum de Iside dixisset, quod commemoravi, quantis obesse 
scinuis iratam, secutus adiunxit, «Terrenis etenim diis atque mundanis 
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rl porque de que escriba que «los egipcios llaman a estos ani- 
inales santos y de que cada ciudad tribute culto a las almas de 
aquellos que se las consagraron en vida, de forma que se go- 
bernaron por sus leyes y se llamaron con sus nombres». <iD6n- 
de aparece aquella especie de queja lastimosa de que vendria 
tiempo en que la tierra de Egipto, morada santisima de delu- 
bros y de templos, estaria cubierta de sepulcros y de muertos? 
En efecto, el espiritu falaz, bajo cuya inspiracion hablaba 
Hermes, se vio obligado a confesar que aquella tierra fue cu¬ 
bierta entonces de sepulcros y de muertos, a los que se tribu- 
taba culto en lugar de a los dioses. Fero hablaba por su boca el 
dolor de los demonios, que se entristecian de la inminencia de 
sus penas venideras en las memorias de los santos martires. En 
muchos de estos lugares son atormeniados, y confiesan y son 
arrojados de los cuerpos de los posesos. 

C A P II' U L 0 X X V I 1 

Como iioiNitAiv i,os cristianos a sus martires 

1. Y, sin embargo, no constituimos a nuestros martires ni 
templos ni sacerdotes, ni solemnidades ni sacrificios, porque 
no ellos, sino su Dios es el Dios nuestro. Honramos, es verdad, 
sus memorias como de hombres santos de Dios que lucharon 
por la verdad hasta la muerte, para que brillara la religion 
verdadera, convencidas las falsas y fingidas, cosa que, si algu- 

facile est irasci, utpot« qui sint ab hominibus ex utraque natura facti 
atque compositi». Kx utraque natux'a dicit, ex anima et corpore: ut pro 
anima sit daemon, pro corpore simulacrum. «Unde contigit, inquit, ab 
Aegyptiis haec sancta animalia nuncupari, colique per singulas civitates 
eorum animas, quorum sunt consecratae viventes, ita ut eorum legibus 
incolantur, et eorum nominibus nuncupentur». Ubi est ilia velut querela 
luctuosa, quod terra Aegyptii sanctissima sedes delubrorum atque tem- 
plorum, sepulcrorum futura esset mortuorumque plenissiraa? Nempe spiri- 
tus fallax, cuius instinctu Hermes ista dicebat, per eum ipsura coactus 
est confiteri iam tunc illam terram sepulcrorum et mortuorum, quos pro 
diis colebant, fuisse plenissimam. Sed dolor daemonum per eum loqueba- 
tur, qui suas futuras poenas apud sanctorum martyrum memorias immi- 
nere moerebant. In multis enim talibus locis torquentur et confitentur, 
et de possessis hominum corporibus eiiciuntur. 

CAPUT XXVII 

Dk modo honoris, quem Christiani martyribus impendunt 

1. Nec tamen nos eisdem martyribus templa, sacerdotia, sacra et sa- 
crificia constituimus: quoniam non ipsi, sed Deus eorum nobis est Deus. 
Honoramus sane memorias eorum tanquam sanctorum hominum Dei, qui 
usque ad mortem corporum suorum pro veritate certarunt, ut innotesceret 
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nos la sentian antes, la reprimian con temor. iQuien de los 
lieles ha oido alguna vez al sacerdote que esla en el altar, 
constrmdo sobre el cuerpo santo de un martir para honra 
y culto de Dios, decir en sus oraciones; Te ofrezco sacrificio, 
Pedro, Pablo o Cipriano? Solo a Dios se ofrece sacrificio en 
sus capillas, a Dios, que los hizo bombres y martires y Ips 
asocio al honor celestial de sus santos angeles. Esto con el fin 
de dar gracias al Dios verdadero por sus victorias en aquella 
festividad y exhortarnos a la imitacion de sus coronas y de sus 
palmas, invocando el auxilio de Aquel por la renovacion de 
las memorias de estos [68]. Cualesquiera sean los honores ren- 
didos por los piadosos en los lugares de los martires, son or- 
natos de las memorias, no solemnidades o sacrificios a los 
muertos como a dioses [69]. Cuantos llevan alii sus comidas, 
costumbre que los mejores cristianos no practican, y en muchas 
regiones no hay tal costumbre; cuantos lo hacen, en colocan- 
dolas alli, oran y luego las retiran, o para comerlas o para 
repartirlas a los pobres. Y quieren que se las bendigan por los 
meritos de los martires en nombre del Senor de los marti¬ 
res [70]. Que estos no son sacrificios a los martires, con6celo 
el que conoce el unico sacrificio de los cristianos, que alli se 
ofrece tambien. 

2. Asi, pues, nosotros no rendimos culto a nuestros mar¬ 
tires, ni con honores divinos ivi con crirnenes humanos, como 


lo rindcn ellos a sus diosc^s. Ni Ics ofrec(;mos sacrificios, ni sus 


oprobios los converlimos en cosas sagradas suyas. Sobre Isis, 
esposa de Osiris, diosa egipcia, y sobre sus padres, de los que 
escriben que fueron todos reyes, <ique dire? Un dia al ofrecer 


vera religio, falsis fictisque convictis: quod etiain si qui antea sentiebant, 
timendo reprimebaiit. Quis autem audivit aliquando fidelium stantem sa- 
cerdotem ad altare etiam super sanctum corpus martyris ad Dei honorem 
cultumque constructum, dicere in precibus, Offero tibi sacrificium, Petre, 
vel Paule, vel Cypriane; cum apud eorum memorias offeratur Deo, qui eos 
et homines et martyres fecit; et sanctis suis Angelis caelesti honore socia- 
vit; ut ea celebritate et Deo vero de illorum victoriis gratias agamus, et 
nos ad imitationem talium coronarum atque palmarum eodem invocato 
in auxilium ex illorum memoriae renovatione adhortemur? Quaecumque 
igitur adhibentur religiosorum obsequia in martyrum locis, ornamenta 
sunt memoriarum, non sacra vel sacrificia mortuorum tanquam deorum. 
Quicumque etiam epulas suas eo deferunt, quod quidem a christianis nie- 
lioribus non fit, et in plerisque terrarum nulla tails est consuetude; tamen 
quicumque id faciunt, quas cum apposuerint, orant, et auferunt, ut ves- 
cantur, vel ex eis etiam indigentibus largiantur, sanctificari sibi eas vo- 
lunt per merita martyrum in nomine Domini martyrum. Non autem esse 
ista sacrificia martyrum novit qui novit unum, quod etiam illic offertur, 
Sacrificium Christianorum. 

2. Nos itaque martyres nostros nec divinis honoribus, nec humanis 
(Timinibus colimus, sicut colunt illi decs suos: nec sacrificia illis offeri- 
mns, nec eorum probra in eorum sacra convertimus. Nam de Iside Uxore 
Osiris, Aegyptia dea, et de parentibus eorum, qui omnes reges fuisse scri- 
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rlla un sacrificio a sus padres, encontro cebada y mostro las 
espigas al rey, su marido, y a su consejero, Mercurio. Por eso 
la quieren identificar con Ceres. Los que quieran y puedan leer 
cuantos y cuales scan los males escritos, no por los poetas, 
sino por los escritores misticos, leanlo en Alejandro Magno a 
su madre Olimpiada [71]; y los que lo hayan leido, traiganlo 
a la recordacion. Vean a que hombres muertos o por que haza- 
nas de ellos les instituyeron sacrificios como a dioses. Y no 
presuman en manera alguna comparar a estos, aunque los ten- 
gan por dioses, con nuestros santos martires, a los que no te- 
nemos por tales. Por eso no constituimos sacerdotes ni ofrece* 
mos sacrificios a nuestros santos martires, porque es incon- 
gruente, indebido e ilicito y solamente se debe al Dios uno. 
El fin de esto es no holgarnos ni en sus crimenes ni en los 
torpisimos juegos donde estos o celeb ran los flagicios de sus 
dioses, si los cometieron cuando eran hombres, o los fingidos 
deleites de los nocivos demonios, si no fueron hombres. De 
este genero de demonios no tuviera dios Socrates si tuviera 
Dios, sino que quiza a ese hombre ajeno e inocente del arte de 
hacer dioses le dieron un tal dios los que quisieron sobresalir 
en ese arte. 6A que mas? Que no cumple rendir culto a estos 
espiritus por la vida feliz que ha de seguir a la muerte, nadie 
por lo menos medianamente cuerdo lo pone en duda. Diran 
tal vez que los dioses son todos buenos, pero que los demonios, 
unos son buenos y otros malos, y pensaran que a aquellos por 
los que llegamos a la vida eternamente feliz se les debe culto, 
y que estos segun ellos son buenos. Este punto lo dilucidaremos 
en el libro siguiente. 

buntur, quibus parentibus siiis ilia r.iim sacrificaret, invenit hordei sege- 
tern, atque inde spicas marito regi et eius consiliario Mercurio demonslra- 
vit, unde eamdem et Cererem volunt, quae et quanta mala, non a poetis, 
sed mysticis eorum litteris memoriae mandata sint, sicut, Leone sacerdote 
prodente, ad Olympiadem matrem scribit Alexander, legant qui volunt vel 
possunt, et recolant qui legerunt; et videant quibus hominibus mortuis, vel 
de quibus eorum factis tanquam diis sacra fuerint instituta. Absit ut eos, 
quamvis deos habeant, sanctis martyribus nostris, quos tamen deos non ha- 
bemus, ulla ex parte audeant comparare. Sic enim non constituimus sacer- 
doies, nec offerimus sacrificia martyribus nostris; quia incongruum, inde- 
bitum, illicitum est, atque uni Deo tantummodo debitum: ut nec crimini- 
bus suis, nec ludis eos turpissimis oblectemus, ubi vel flagitia isti cele¬ 
brant deorum suorum, si, cum homines essent, talia commiserunt; vel con- 
ficta delectamenta daemonum noxiorum, si homines non fuerunt. Ex isto 
genere daemonum Socrates non haberet deum, si haberet Deum: sed for- 
tasse homini ab ilia arte faciendi deos alieno et innocenti, illi importave- 
rint talem deum, qui eadem arte excellere voluerunt. Quid ergo plura? 
Non esse spiritus istos colendos propter vitam beatam, quae post mortem 
futura est, nullus vel mediocriter prudens ambigit. Sed fortasse dicturi 
sunt, deos quidem esse omnes bonos, daemones autem alios malos, alios 
bonos: et eos per quos ad vitam in aeternum beatam perveniamus colen¬ 
dos esse censebunt, quos bonos opinantur. Quod quale sit, iam in volu- 
niine sequenti videndum est. 
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[1] Esto mismo lo expone Agustm en los lugares siguientes: De or<f. 
I 11,32; II 5,16; De mor. Eccl. cath. I 21,38; Confess. Ill 4,8; De Trin. 
XIV 1,2; De civ. Dei XVIII 25; 37-39; XIX 1; En. in Ps. 8,6; Op. imp. 
contra Julian. V 1. 

[2] La sabiduria es la verdad. Y la verdad es Cristo, Dios. El es la 
verdad principal. Luego el verdadero filosofo es el amador de Dios. Cf. De 
lib. arb. II 9,26; 9,27; En. in Ps. 135,8; De div. quaest. 83 q.l8; De Trin. 
VIII 1,2; En. in Ps. 30,2,1; 33,2,6; 75,17; 118,12,1; In Jo. Evang. tr.5,1; 
tr.35,36; In Epist. lo. tr,3,6; Epist. 14,4; Serm. 28,5. 

[3] La Escritura, para decir que Dios hizo el mundo, dice: Dios hizo 
el cielo y la tierra. Asi lo expone Agustm en los comentarios al Genesis. 
Vease, por via de ejemplo, De Gen. ad litt. II 11,24; 15,30; 15,31; 
IV 33,51-52; 34,53-55; V 4,9. En general, todo el De Genesi ad litteram, 
De Genesi contra Manichaeos, De Genesi ad litteram, liber imperfectuSy 
el libro XIII de las Confesiones y algunos pasajes de la Ciudad de Dios 
son un campo abierto a esta verdad. 


[4J La niriih' litinmna s(‘ bcatifiiui, cs ieliz, participando la liiz in- 


conniutable del Dios ininutable, Tambien esto lo tararea en todos los 


tonos el gran Africano. Por no alargarnos, cf. De lib. arb. II 13,35-36; 
19,52; De ver. relig. 55,110; Confess. X 23,33; De Trin. VIII 3,5; Retract. 
I 2; Epist. 18,2; 102,2,11; 187,6,21; Serm. 122,5; 306,4. 

15] Los griegos en la antigiiedad gozaron de gran prestigio, tanto en 
lo cultxiral como en lo politico. Su lengua, con su riqueza enorme, fue 
muy conocida por los gentiles. De ella hacian uso cuando se trataba de 
explicai las cuestiones pertinentes a la filosofia y demas ciencias. Mas 
tarde ha ido en decadencia, hasta que Alejandro Magno, obligando a los 
judios de Egipto a hablar su lengua griega, se formo el dialecto vulgar, 
o la Koivq, que fue un golpe mortal para la lengua pura. 

[6] De el hace una larga exposicion Diogenes Laercio, dandonos el 
origen, su nacimiento, sus estudios y todos los puntos esenciales de su 
filosofia. Vease la Vida de los filosofos mas ilustres 1.8, el primero tra- 
tado en el. 


[7] Asi lo refiere Laercio en el lugar citado. 

[8] De todos es conocido este ilustre filosofo. Fue uno de los llama- 


dos sabios de Grecia. Se dedico a la investigacion y escudrinaraiento de 
las causas naturales y fundo el genero jonico. Su doctrina filosofica la 
recapitula Agustin en este capitulo. 

[9] No es Diogenes el Jonico, sino Diogenes el Apoloniata. De este 
dice Laercio que era hijo de Apolotemis y natural de Apolonia. Era un 
sabio fisico y muy elocuente. Antistenes dice que fue discipulo de Ana¬ 
ximenes y que vivio en tiernpo de Anaxagoras. 

[10] Agustin expone con detalle el sentir de Socrates y el fundamen- 
to de su filosofia. No necesita, pues, grandes comentarios. La admiracion 
de Platon fue siempre para este maestro de la dialectica y de la agudeza 
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y sutilidad en la disputa. A el le hace intervenir, com© protagonista, en 
casi todos sus Didlogos. 

[11] A ella se endereza toda la vida humana. La felicidad es el hit© 
y la meta fija de todas nuestras acciones. Tod© el esfuerz© de los filo- 
sofos se encamina a est©, a llegar a ser sabios, porque son amantes de la 
sabiduTia, y el colmo de la sabiduria es la vida bienaventurada, la vida 
feliz. 

[12] El Fedon de Platon contiene toda la doctrina referente a la 
purificacion de la inteligencia para conseguir la vida feliz mediante la 
comprension de las causas primeras y soberanas de la voluntad de Dios. 
La catarsis plotiniana toma su fundament© de esta purificacion predicada 
por Platon para alcanzar a comprender a Dios y sus causas, es decir, las 
causas que El tiene para hacer los seres. 

[1^] Estos dos fueron Melito y Anito, de los cuales el primer© reci- 
bio pena de muerte y el segundo fue desterrado, segun testimonio de 
Platon en la Apologia de Socrates y segun la narracion de Laercio. So¬ 
crates, con la mayor tranquilidad. se bebio la cicuta, haciendo reflexionar 
su serenidad al pueblo de Atenas. 

[14] Platon dedico la mayor parte de su vida a viajar para sobre- 
salir en todas las ramas del saber entonces conocido. Su avidez de cien- 
cia era desmesurada, y su curiosidad por las cosas, irrebasable. De este 
viaje dan fe Ciceron y San Jeronimo. 

[15] Semele era hija de Cadm© y fue la madre de Baco. 

[16] Son los dos hijos de Tindaro, llamados Castor y Polux. 

[17] Del atomism© se hace una larga exposicion en diversos pasajes 
de las obras del Santo. Sobre la doctrina general de los epicureos vease 
lo que sigue: De civ. Dei VIII 5-7; XIV 2; Epist. 104,1,3; 118,3,19; 
155,1,3; Serin. 150,6; 156,7. 

[18] Se habla de las ensenanzas de los estoicos en los pasajes que 
van a continuacion: De civ. Dei IX 4; XIV 2; 8-9; XIX 4; Qaaest. in 
Hept. I q.30; Epist. 104,4,16; 167,2,4; 3,12; Serm. 348,3. 

[19] Los sujetos a los sentidos piensan segun la came, porque, don- 
de esta tu tesoro, alH esta tu corazon. Y cada uno piensa segun su cora- 
zon, segun su tesoro (En. in Ps. 90,2,13). 

[20] La imaginacion, que es igual a la cogitatio agustiniana, aunque 
no siempre, forma sus imagenes de las cosas que han captado los sentidos. 
Precisamente los hombres entregados a los sentidos se desvanecen en sus 
imaginaciones, porque no resisten a los impulses de los mismos. Tienen en 
si lo que no veian, porque en el interior del hombre mora la verdad 
(De ver. relig. 39,72) con una presencialidad avasalladora. Pero los hom- 
bres sensuales no reparan en ello. 

[21] Ultimamente, el P. Lope Cilleruelo ha explanado la memoria 
Dei dentro del marco mas genuine de la doctrina agustiniana. La me- 
moria Dei, en la concepcion de San Agustin, lo es todo; sin ella es 
imposible dar un paso en la inteligencia de sus diversos escritos filoso- 
ficos. Uno de estos pasajes en que aparece con mayor claridad es este. 
Pensamos, no tardando, darlo a conocer en un estudio sobre la teoria del 
conocimiento radicado en la memoria Dei, ese conocimiento inconsciente 
que es conditio sine qua non para todo otro ulterior conocimiento. Rerai- 
timos al lector al trabajo del citado P. Lope, publicado en las «Comuni- 
caciones de Paris», Augustinus Magister I p.499-509. 

[22] Inconmutable se dice lo que no puede ser cambiado. Si no pue- 
de ser cambiado, no lo puede ser por nada, o nada puede cambiarlo. En 
este sentido solamente Dios es inconmutable, porque solamente El es el 
que es, y no puede dejar de ser lo que es, porque entonces no seria Dios. 
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[23] Dios es inconmutablemente, porqiie cs. 'I'odo lo demas no es, 
porque no es inconmutablemente. Esto ya ha qiu^dado <}xpresado en notas 
anteriores, en las que hemos dado los lugares paralelos. 

[24] Dios es un ser simplicisimo; en El, con distimudn maravillosa, 
se confunden todas las propiedades, si cabe hablar asi en un ser simpli¬ 
cisimo. Cf. De ver. relig. 34,64; 36,66; 43,81; Confess. XIII 3,4; 16,19; 
De Trin. VI 10,11; VII 1,1-2; 6,11; XV 5,7-8; 13,22; In lo. Evang. 
tr.20,4; tr.99,4. 

[25] Sin embargo, siempre en el interior hay un fondo comun, la 
realidad, la verdad, la unidad, la belleza, la bondad, que permanece 
siempre, y conforme al cual se juzga de las cosas. Es indudable que la 
memoria Dei admite un desarrollo, y de aqui proviene el que unos indi- 
viduos juzguen mejor que olros; pero todos juzgan de las cosas en con- 
formidad con esa realidad que mora en su interior. 

[26] Esta misma afirmacion la hace en diversos pasajes. Asi; Nosti 
enim qitam maxime apud Stoicos viguisse dialecticam (Contra Cresc. 
Donat. I 13,16; 14,17: De civ. Dei IX 4 etc.). 

[27] Ciceron traduce la palabra griega por communes intelligentias. 
Asi, escribe a este tenor en los Topicos: «Notionem appello quam graeci 
turn Ivvola, turn TrpoAn^tv appellant, ea est insita et ante percepta, cuius- 
que formae cognitio enodationis indigens». 

[28] Esta luz de las inteligencias, que ilumina a todo hombre que 
viene a este mundo, identificada aqui con Dios, segiin los platonicos, no 
es facil de identificar en los escritos de Agustin. La teoria de la ilumina- 
cion, expuesta por el Santo, tan estudiada y tan debatida, no esta aun 
contorneada hoy. Aun queda por averiguar que clase de luz es esa que ilu¬ 
mina. Nos inclinamos a creer que es la memoria Dei. 

129] En confortiiidad <'on I'sto, es<aibia <ui las Conjessiones: Bcata 
qaippe vita est gaudiiim de verltute (X 23,33). La felicidad no consiste 
.sirnplemente en amar la verdad, sino en gozar de ella. Y esto se deduce 
por la consideracion de lo contrario, porque el malvado no es feliz por 
amar la comision del crimen, sino por gozarse en el una vez cometido, 
como consta por la experiencia. Cf. De mor. Eccl. cath. I 3. 

[30] Atlas, rey de Mauritania, fue el primero que cap to el curso del 
sol y de la luna y de todas las demas estrellas y las razones del mismo. 
De el deriva el nombre de atlanticos de la Libia, porque Atlas, como re- 
fiere Laercio, era libio. 

[31] Agustin, depuesto todo prejuicio, no duda en dar la aprobacion 
a los filosofos que sienten lo que el ha expresado en e.ste capitulo. Su 
eclecticismo, puesto a prueba, ha demostrado que ama mas la verdad que 
al autor que la expresa. 

[32] Alude manifiestamente a Ciceron y a Mario Victorino, los dos 
grandes autores que tradujeron las obras de la filosofia griega al latin. 
Elios, con su talento agudo y perspicaz, al traducirlas, les dieron una to- 
nalidad especial, la suya propia, y las ennoblecieron y enriquecieron con 
el caudal de la nueva lengua. 

[33] Fue en el libro De doctrina Christiana (II 43). Vid. tambien 
Retract. II 4,2. 

[34] Eusebio narra en sus Cronicas que el vaticinio de Jeremias se 
remonta a la olimpiada 37 y 38, y el nacimiento de Platon, a la olimpia- 
da 88, aho cuarto. Segiin el, mediaron mas de ciento setenta ahos. 

[35] Platon murid en la olimpiada 109, y Tolomeo Filadelfo mando 
preparar la traduccion de las Sagradas Escrituras en la olimpiada 124. 

[36] No son pocos los autores que en la antigiiedad afirmaron que 
Platon habia tornado algunos de los puntos de su doctrina de las Sagradas 
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T.«;tras. Citahse, erilre otros, a! San Justiho, Origenes, Cleriieiite de Aiejan- 
drfa, Eusebio y Sari Ambrosio. Llevado de esta tradicion y de los argil- 
mentos que aduce a renglon seguido, se atreve a afirmar lo naismo Agustitt. 

[37] En el capitulo 5 del Timeo habla Platon de los elementos del 
agua y del fuego. Primum. quidem id quod nunc aqua nominavimus, si 
compingatur et concrescat ut putamus, lapides et terram fieri videmus. 
Si vero liquescat et dissolvatur idem hoc, ventum et aerem. Combustunt 
etiam aerem, etiam ignem. Rursus autem concretum et extinctum ignem, 
in aeris ideam abire. 

[38] Es cosa manifiesta que, si se quiere hacer una comparacion, he- 
inos de decir que al aire le atribuye el lugar del cielo, y el fuego, uria 
vez apagado, va hacia alii. El aire y el agua son los dos extrenios; pero 
esta idea no dice relacion con las expresiones biblicas. Tambien los de- 
mas filosofos ban hablado en terminos semejantes de los cuatro elementos. 

[39] Expuso este pensamiento principalmente en el Parmenides, y 
esta doctrina fue mas tarde recogida por Plotino, quien la explayo y dio 
sentido propio, que es quiza lo que conocia Agustin, extendiendo a los 
platonicos su sentir. 


[40] A pesar de todas las pruebas y de las muchas coincidencias que 
parecen inducir a creer que Platon conocio las Escrituras, no puede esto 
admitirse tajantemente. La luz natural es suficiente, despues sobre todn 
que la filosofia habia adelantado tanto para captar estas verdades, que 
no tienen nada de extraordinario, a la luz de las doctrinas generales de 
Platon y del mismo Aristoteles. 

[41] Era natural de Mirrina, en el territorio de Atenas, hijo de Euri- 
medonte y de Potona, su hermana. Puso las Gracias en el museo que Pla¬ 
ton habia fundado en la Academia y siguio explicando los dogmas del 
maestro. (Cf. Laercio, o.c., 1.4.) 

[42] Jenocrates era hijo de Agatenor. Fue natural de Calcedonia y 
discipulo de Platon desde sus primeros ahos, y lo acompaho a Sicilia. 
Vease Laercio, l.c. 

[43] Agustin intenta probar con esto la simpatia que tenian por el 
maestro Platon. Si bien es verdad que esta distincion corre las leyes de la 
hikoria, con todo, se llaman, por lo general, indistintamente. 

[44] Apuleyo impresiono al joven de Tagaste desde que estudio en 
Cartage y leyo su Asno de oro. Desde entonces le conserva una gran sim¬ 
patia, pero no por eso deja de condenar sus errores, como se ha vislo y se 
Vera mas adelante. 


[45] En el libro X De le gibus y en el II De Republica se afirma la 
bondad de los dieses, su existencia y que toman parte en las cosas hu- 
manas, que se preocupan de ell as. 

[46] Esta opinion es de Porfirio, y la defiende en el libro II De abs- 
tinentia animatorum (c.39-40). 

[47] En el libro II, capitulo 14, de la Ciudad de Dios expone Agustin 
largamente esta contienda de los dieses con Platon, quien es de parecer 
que los actores de las ruindades escenicas deben ser expulsados de la 
ciudad. 

[48] En el dialogo titulado Epinomides habia de las diversas cla- 
ses de dieses, y los distingue de este mode porque sufren nuestra vi¬ 
sion; asi, los astros. En el se habia tambien de las pasiones que los agitan 
y del culto que les debe la ciudad. 

[49] San Agustin, como en general todos sus contemporaneos, no tie- 
ne bien definido el concepto de los espiritus angelicos. Lo mas facil para 
hacer esta prueba que el intenta, seria negar que los demonios tengan 
cxierpo: Sin embargo, el n0‘ lo hace precisamente porque estaba en el 
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mismo error. Igual le pasaba con^ la angelologia, tan poco desarrollada en 
aquel tierapo. ‘ . 

[50] Una vez mas afirma lo dicho en la nota anterior: los demonios 

tienen cuerpo. Es un error que hay que advertir y disculpar. 

[51] Esta es una excepcion de Apuleyo, que nota en el libro De Deo 

Soemtis.. 

[52] Esta definicion, segiin el Principe de la elocuencia, cs de Ze- 

ndn: Est Zenonis haec definitio, ut perturhatio sit, quod pathos ille dicit 

aversa a recta ratione contra naturam animi commotio. 

: [53] A este error le induce el peso de toda la tradicion y de toda la 
filosofia griega materialista. Los demonios no son animales, son espiritus. 
Agustin les llama a'eria animalia tambien en el De Genesi ad litteram. La 
Escritura les llama aeriae potestates, pero no animales. 

[54] A esto se ha de reducir toda la vida del piadoso de cualquiera 
religion, a imitar a su Dios, a ese Dios a quien tributa culto. Por consi- 
guiente, la maxima de toda religion es la imitacion de Dios. Dios es para 
el hombre su todo, el Creador, el Conservador. Imitarle es ser santo y dei- 
ficarse, como el mismo se atreve a decirlo en la Escritura, y Agustin gus- 
ta tanto de conservar la expresion, que dice que, amandole, efficimur dii, 
nos endiosamos, por asi decirlo (Serm. 121,1). 

[55] El derecho de los romanos antiguos se con tenia en doce Tablas. 
Decia asi: Qui frages excantassit, qui malum carmen incantassit, poenas 
dato, neve alienum segetem pellexerit incantando, ne incantando, ne agrum 
defrugando. Asi las recuerda Plinio. 

[56] Apuleyo fue acusado de magia ante Claudio, prefect© cristiano 
de Africa, como antes lo habia sido Apolonio de Tiana ante el emperador 
Domiciano. En la epistola 136, n.l, y en la 138, n.18-19, dirigidas a Mar- 


celino, pued(! verso eslo. 

[57] Esta irre.vfu'sible iransgn^sion 


fue la causa de que los demonios 


esten eternamentc separados de Dios. Despues del primer pecado de los 
ahgeles, no pueden ya ni hacer penitencia ni reconciliarse con Dios, y, lo 


que es mas duro, no les resta ni la esperanza de poder conseguir un dia la 
salvacion eterna. Por eso la expresion de Agustin de transgresion irre¬ 


versible es muy propia. 

[58] Fue este sacerdote de los eglpcios, nieto de Mercurio el supe- 
rior, a quien fingieron dies, hijo de Jupiter'y de Maya. Algunos han crei- 
do que se le llamo Trismegisto porque era sumo sacerdote, filosofo sa- 
pientisimo y rey poderosisimo. 

[59] Estos libros fueron traducidos al latin por Apuleyo. Pero su len- 
guaje y su estilo esta privado de toda elegancia, hasta el punto de llegar 
a decir Larcher: Oratio plane sicca et exsanguis, nihilque simile habens 
Apuleianae ubertati... 

[60] Asclepio era el nombre primitive de Esculapio, 

[61] Cuales son la hidromancia, la necromancia, la astrologia, la ma¬ 
gia y todas las artes prohibidas por las leyes. 

[62] El hombre engreido y soberbio, que se pone a si mismo como 
fin de sus acciones, necesariamente ha de desmayar de aquel que le hizo, 
ha de desesperar de El, porque en El no confia. Toda su confianza la ha 
colocado en esa piedra de escandalo que es la soberbia egoista y burlesca, 
que cubre su rostro con la mascara de la gloria de Dios. 

[63] Este cantico nuevo es el cantico de la caridad, como se dice en 
las Enarraciones a los Salmos. Alii se canta con profusion y calor este 
nuevo cantico que entona toda la ciudad celestial, que, peregrina en el 
tiempo, flecha sue pasos hacia aquella region de la sociedad sempiterna, 
donde el gozo sera completo y colmado. 
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164J De ello ha hablado en log capitulos precedentes. 

165] Los demonios, como todas las criaturas, estan sujetos a la pro- 
videncia de Dios, de la cual no se excluye ni la mas minima cosita del 
nnmdo. Elios pueden lo que El les peimite, y les permite lo que cree con- 
veniente para algun fin particular de bus fieles. 

[66] Dioses manes son las almas de los muertos. Dicese tambien de 
la de un solo individuo. 

[67] Isis es una diosa de los egipcios e hija de Inaco. Antes de que 
recibiera culto como diosa en Egipto, se llamo lo. La fabula cuenta que 
lo, hija de Inaco, rey de los Argivos, fue amada per Jupiter por su rara y 
extraordinaria belleza. Jupiter, movido por los celos de Juno y para sal- 
var a lo de las iras de aquella, la convirtio en vaca. Juno le puso a Arhos 
por guardian, pero Jupiter hizo que Mercurio lo adormeciera y le diera 
muerte, con lo cual, irritada la madre de los dioses, envio a lo un tabano, 
cuyas picaduras le qbligaron a recorrer errante toda la tierra, hasta que 
paro en Egipto. Aqui dio a luz a Epafo, despues que, compadecido Jupi¬ 
ter de sus desdichas, la restituyo a su primitive ser. Los naturales del pais 
le dieron culto con el nombre de Isis. 

[68] Desde los primitives tiempos de la Iglesia, venero esta martires 
y santos, pero nunca les ofrecio sacrificios. El sacrificio unica y exclusiva- 
mente se ofrece a Dios. Cuando se dice ofrecer sacrificio a un santo, quie- 
re que se entienda quo se ofrece a Dios por intercesion de tal o cual 
siervo de Dios. En este sentido se dice ofrecer sacrificio a los siervos de 
Dios. El reto de Agustin es energico: que me citen un solo caso siquiera. 

[69] Esta practica, extendida en los primeros siglos de la Iglesia, fue 
poco a poco abolida, porque se convertia en libertinaje y deshonestidad. 
Y lo que comenzo siendo un honor a los martires, terminaba siendo un 
culto al placer. Vease el relate que hace en las Confesiones (VI 2,80), 
donde alaba la obediencia de su madre Monica a las prescripciones del 
obispo. Cf. tambien Contra Faust. (XX 21). 

[70] Este mismo pensaraiento se explicita en los dos lugares citados 
en la nota anterior. Se bendicen las viandas en nombre de Dios, pero por 
los meritos de los martires, no en nombre de los mismos martires. como 
si fueran dioses. 

[71] De esta misma carta hace mencion en el capitulo 5 de este li- 
bro y en el libro XII, capitulo 10, numero 2. 



LIBRO IX 


Despues de estahlecer en el libro precedente la obligacion de 
rechazar el culto de los demonios, basado. en que ellos mis- 
mos se manifiestan de mil modos como espiritus malosy sale 
al paso en este a aquellos que admiten la distincion de de- 
monios buenos y malos. Agustin, luego de rebatir la diferen- 
ciay prueba que el oficio de mediador de los hombres para 
la consecucion de la felicidad no puede competer a ningun 
demonio, sino a solo Cristo, 


C A P I T U L 0 I 

A QUE PUNTO HA LLEGADO EL DISCURSO Y QUE RESTA FOR 

TRATAR AUN SOBRE ESTA CUESTION 

i 

Al^unos han adclanlado (jue hay dioses buenos y malos; 
pero olros, con una idea rnas cabal sobre los mismos, les pro- 
digaron tantos honores y tantos elogios, que no se atrevieron a 
creer que hubiera alguno rnalo. Los que dijeron que unos dioses 
son buenos y otros malos, dieron el nombre de dioses tambien 


LIBER IX 


Postquam dixit in superiore libro de ahiiciendo daemonum cultu, quippe 
qui spiritus malos se ipsi prodant tarn multis argumentis; in isto iam 
libro Us occurrit Augustinus, qui daemonum differentiam afferunt alio- 
rum malorum, aliorum honorum: qua ipse explosa differentia probat 
nulli omnino daemoni, sed uni Christo munus mediatoris hominum ad 
beatitudinem posse competere. 

CAPUT I 

Ad quem articulum disputatio praemissa pervenerit, et quid 

DISCUTIENDUM SIT DE RESIDUA QUAESTIONE 

Et bonos et males decs esse quidam opinati sunt: quidam vero de diis 
meliora sentientes, tantum eis honoris laudisque tribuerunt, ut nullum 
deorum malum credere auderent. Sed illi qui deos quosdam bonos, quos- 
dani malos esse dixerunt, daemones quo que appellaverunt nomine deorum: 
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a I os demonios, aunque, y esto mas; raras veces, llamaron tam- 
bien demonios a los dioses. Asi, afirman que Homero llamo 
demonio a Jupiter, que (juieren sea el rey y principe de los 
demas [1]. Los que reconocen que todos los dioses son buenos 
y que son mucho mas (jxcelentes que los hombres tenidos mere- 
cidamente por buenos, se basan en los hechos innegables de los 
demonios. Pionsan que acciones semejantes en manera alguna 
pueden realizarlas los dioses, porque, segun ellos, todos son 
buenos, y por ello se ven forzados a hacer distincion entre los 
dioses y los demonios. De este modo, cualquiera cosa que con 
razon les desplace en sus obras o en sus afectos desordenados, 
raanifestaciones claras de la fuerza de los espiritus ocultos, 
creen que es obra de los demonios, no de los dioses. Pero opi- 
nan que, puesto que ningun dios comunica con los hombres, es 
necesario que los demonios sean medianeros entre los hombres 
y los dioses, encargados de llevar nuestros deseos y traerlos 
despachados. Tal es la opinion de los platonicos, los mas ex- 
celentes y destacados filosofos, con quienes, por ser mas ilus- 
tres, me plugo dilucidar la cuestion siguiente: si el culto de 
muchos dioses sirve para conseguir la vida feliz que ha de 
seguir a la muerte. Este ha sido el motivo que me condujo a 
examinar en el libro anterior como los demonios, que gozan 
de tales cosas, que las huyen y condenan los hombres buenos 
y prudentes, a saber, de las ficciones sacrilegas, flagiciosas y 
criminosas de los poetas, no sobre un hombre cualquiera, sino 
sobre los dioses, y de la violencia perversa y punible de las 
artes magicas, pueden, como mas cercanos y amigos, conciliar a 
los hombres con los dioses buenos. Esto se demostro que es 
absolutamente imposible. 


quanquam et decs, sed rarius, nomine daemonum; ita ut ipsum lovem, 
quern volunt esse re gem ac principem caeterorum, ab Homero fateantur 
daemonem nuncupatum. Hi autem, qui omnes deos nonnisi bonos esse as- 
senint, et longe praestantiores eis hominibus qui boni perhibentur merito, 
moventur daemonum factis, quae negare non possunt, eaque nullo modo a 
diis, quos omnes bonos volunt, committi posse existimantes, differentiam 
inter deos et daemones adhibere coguntur; ut quidquid eis merito displi- 
cet in operibus vel affectibus pravis, quibus vim suam manifestant occulti 
spiritus, id credant esse daemonum, non deorum. Sed quia eosdem daemo¬ 
nes inter homines et deos ita medios constitutes putant, tanquam nullus 
deus homini misceatur ut bine perferant desiderata, inde referant impe- 
trata; atque hoc Platonici praecipui pbilosophorum ac nobilissimi sen- 
tiunt, cum quibus velut cum excellentioribus placuit istam examinare 
quaestionem, utrum cultus plurimorum deorum prosit ad consequendam 
vitam beatam, quae post mortem futura est: libro superiore quaesivimus, 
quo pacto daemones, qui talibus gaudent, qualia boni et prudentes homi¬ 
nes aversantur et damnant, id est sacrilega, flagitiosa, facinorosa, non de 
quolibet homine, sed de ipsis diis figmenta poetarum, et magicarum ar- 
tium sceleratam puniendamque violentiam, possint quasi propinquiores et 
amiciores diis bonis conciliare homines bonos; et hoc nulla ratione-posse, 
compertum est. 
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CAPITULO II 

Si ENTRE LOS DEMQNIOS, a QUIENES son SUPERIORES LOS DIO- 
SES, HAY ALGUNOS BUENOS, BA JO CUYA PROTECCION PUEDA EL 
ALMA HUMANA LLEGAR A LA VERDADERA FELICIDAD 

Este libro, como prometi al final del precedente, debe re¬ 
solver la disputacion sobre la diferencia (si quieren que exis- 
ta), no de los dioses entre si, que todos son buenos, segun 
elJos, ni entre los dioses y los demonios, de los cuales a 
aquellos los separah grandemente de los hombres y a estos 
los colocan entre los dioses y los hombres, sino sobre la distin- 
cion entre los demonios. Este sera el tema de la presente cues- 
tion. Entre muchos de ellos es corriente llamar buenos a unos 
demonios, y a otros, malos. Esta sentencia, sea de los platoni- 
cos, sea de cualesquiera otros filosofos, no cumple pasarla por 
alto, no sea que se imagine alguno que debe seguir a los demo¬ 
nios buenos y, raientras desea y procura por medio de ellos, 
como por medianeros, granjearse la amistad de los dioses, a los 
que cree todos buenos, para poder adherirse a ellos despues 
de la muerte, enredado y embaucado por los ardides de los 
malignos espiritus, se desvie lej os del Dios verdadero, con 
<|uien solo, por (|ui(u» solo y en solo es j<diz el alma 

biimana, <‘slo es, la ra<nonal e inleleclual. 


CAPET II 

An inter DAEMONKS, QUIBUS PII SUPEBIORES sunt, sit ALIQUA pars BONO- 
RUM, QUORUM PRAESIDIO AD VERAM BKATITUDINEM POSSIT HUMANA 

ANIMA PEBVENIRE 

Proinde hie liber, sicut in illius fine promisimus, dispiitationera conti- 
nere debebit de differentia (si quam volnnt esse), non deoruin inter se, 
quos omnes bonos dicunt; nec de differentia deprum et daemonum, quo¬ 
rum illos ab hominibus longe lateque seiiingunt, istos inter decs et homi¬ 
nes collocant; sed de differentia ipsorum daemonum, quod ad praesentem 
pertinei quaestionem. [IL] Apud plerosque enim usitatum est dici alios 
bonos, alios malos daentones: quae sive sit etiain Platonicorum, sive quo- 
ninilibet sententia, nequaquam eius est negligenda discussio, ne quisquam 
velut daemones bonos sequendos sibi esse arbitretur, per quos tanquam 
medios, diis quos omneS bonos credit, dum conciliari affectat et studet, ut 
quasi cum eis possit esse post mortem, irretitus malignorum spirituum de- 
ceptusque fallacia, longe aberret a vero Deo, cum quo solo, et in quo solp, 
et de quo solo, anima humana, id est rationalis et intellcctualis, beata est. 



886 


W CltJD'Xt) DE Bios 


IX, 3 


CAPITULO III 

AtRIBUCIONES QUE da ApULEYO a LOS DEMONIOS, A LOS QUE, 
SIN SUBSTRAERLES I.A RAZON, NO LES ASIGNA NADA DE VIRTUD 

(iQue diferencia existe entre los demonios buenos y los ma¬ 
les? Lucese el platonico Apuleyo en una disertacion general 
sobre ellos, y, prodigandose tanto en hablar de sus cuerpos 
aereos, silencio las virtudes animicas de las que estarian dota- 
dos de ser buenos. Silencio la causa de su felicidad, pero no 
pudo silenciar la prueba de su miseria. Confiesa que su men- 
te, por la que son racionales, no solamente no esta imbui- 
da ni armada de virtud contra las pasiones irracionales del es- 
piritu, sino que, como es usanza de las mentes necias, sufre 
tambien la agitacion de las procelosas perturbaciones. Estas 
son sus palabras: «De esta especie de demonios suelen los poe- 
tas, no sin sus visos de verdad, fingir dioses odiadores de al- 
gunos hombres y amadores de otros. A unos les prosperan y 
elevan; a otros, al contrario, les contrarian y afligen. Asi se 
conipadecen y se indignan, se angustian y se alegran; padecen 
todo el riesgo del espiritu humano con semejante movimiento 
de corazon y tormenta de mente, y fluctuan por las olas de to- 
dos los pensamientos. Todas estas turbaciones y borrascas son 
muy ajenas a la tranquilidad de los dioses celestes». (iOcurre 
alguna duda en estas palabras de que dijo que, no algunas par¬ 
tes inferiores de los espiritus, sino las mentes de los demonios, 


CAPUT III 

QiTAC nAEMONTRTiS ApULETUS AnSCRTHAT; QUIBUS CUM RATIONEM NON 

SUBTRAHAT, NIHIL VIRTIITIS ASSIGNAT 

Quae igitiir est differentia daemonum bonorum et maloruni? quando- 
quidem Platoniciis Apuleins, de his universaliter disserens, et tarn multa 
loquens de aeriis eorum corporibus, de virtutibiis tacuit aniraorum, quibus 
essent praediti, si boni essent. Tacuit ergo beatitudinis caiisam; indicium 
vero miseriae tacere non potuit, confitens eorum mentem, qua rationales 
esse perbibuit, non saltern imbutam munitamque virtute, passionibus animi 
irrationabilibus nequaquam cedere, sed ipsam quoque, sicut stultarum men- 
tiuiu mos est, procellosis quodammodo perturbationibus agitari. Verba 
namque eius de hac re ista sunt: «Ex hoc ferme daemonum numero, in¬ 
quit, .poetae solent, haudquaquam procul a veritate, osores et amatores 
quorumdam hominum decs fingere; hos prosperare et evehere, illos con¬ 
tra adversari et affligere. Igilur et misereri, et indignari. et angi. et laeti- 
ri, omnemque humani animi faciem pati, simili motu cordis et salo men¬ 
tis, per omnes cogitationum aestus fluctuare. Quae omnes turhellae tem- 
pestatesque procul a deorum caelestium tranquillitate exsulant» b Num 

‘ Afui.iirus, in Ufjco- De. d?o Socratis.. 
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que los constituyen en animales racionales, se turban, como pro- 
celoso mar, por las borrascas de las pasiones? Se^un eso, no 
deben compararse a los hombres sabios, que, cuando se ven 
presa, segun la condicion de esta vida, de las perturbaciones de 
los espiritus, tara inevitable de la flaqueza humana, las resis* 
ten con imperturbabilidad de mente, no cediendoles para apro- 
bar o coineter algo que les saque del camino de la sabiduria y 
de la ley de la justicia. Pero olios, asemejados (i)or no decir 
peores, precisamente porque son mas antiguos y con pena justa 
insanables) a los mortales, necios e injustos, no en los cuerpos, 
sino en las costumbres, se ven agitados por la borrasca de la 
mente, segun su expresion. Y no tienen en parte alguna de su 
animo consistencia en la verdad y en la virtud, con que se con- 
trasla a las afecciones turbulentas y desarregladas. 


C A P I T U L 0 I V 

\ 

PeRTURKACIONES QUE OCURREN AL ANIMO. SeNTIR DE mS 

PERIPATETICOS Y DE LOS ESTOICOS 


1. Dos son las sentencias de los filosofos sobre esos movi- 
mienlos del aninu), que los griegos llatnan ttcxOti, y algunos lati¬ 
nos, como (aceidn, perturbaciones, y otros, afecciones O afec- 
los, y otros, mas li<d(vs a la palabra gi ioga, pasiones. Kstas |>cr- 
turbaciones, o afecciones, o pasiones, algunos lildsofos dicen 
que tienen cabida tambien en el sabio, pero moderadas y suje- 


est in his verbis nlla dubitatio, quod non animoruni aliquas inferiores 
partes, sed ipsas daemonum mentes, quibus rationalia sunt animalia, vel- 
iit procellostim salum dixit passionum tempestate turbari? ut ne homiiii- 
bus quidem .sapientibus cornparandi sint, qui huiusniodi perturbationibus 
animorum, a quibus huruana non est immunis infirmitas, etiain cum eas 
huius vitae conditione patiuntur, mente imperturbata resi.stunt, non eis 
cedentes ad aliquid approbandum vel perpetrandum, quod exorbitet ab iti- 
nere sapientiae et lege iuslitiae: sed stultis mortalibus et iniustis, non cor- 
poribii.s, .sed moribus similes (ut non dicam deteriores, eo quo vetiistiores 
et debita poena insanabiles), ipsius quoque mentis, ut iste appellavit, salo 
fluctuant; nec in veritate atque virtute, qua turbulenti.s et pravis affectio- 
nibu.s repiignatur, ex ulla animi parte consistunt. 


CAPUT IV 

De pertuhbationirus quae animo AccinuNr, quae .sit Peripateticorum 

Stoicobumoue sententia 

1. Duae sunt scntenliae philosophorum, de bis animi motibus, quae 
Gracci -rrAeq, nostri autem quidam, .sicut Cicero ", perturbationes, quidam 
affectiones, vel affeclus, quidam vero, sicut iste de graeco expressius, pas- 
siones vocant. Has t'rgo pertiirbationes, sive affectiones, sive passiones qui- 


^ De fiiiibits I.J c.ac ; Tm-f uL Qumst. I.j c./j ; I.4 u.s-C, 
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las a ia razon, de forma que el senorio de la meote les impone 
en cierto modo leyes, con que las reduce a la moderacion nece- 
saria. Son de este parecer los platonicos o los aristotelicos, ya 
que Aristoteles, fundador de la escuela peripatetica, fue dis- 
cipulo de Platon. A otros, como a los estoicos, no les agrado el 
sentir que el sabio fuera sujeto de pasiones semejantes. Gice-! 
ron, en sus libros De los fines de los bienes y de los maleSj 
prueba que la lucha entre estoicos y platonicos o peripateticos 
es mas de palabra que de realidades. La razon es que los es¬ 
toicos no les quieren llamar bienes, sino comodos corporales 
y externos precisamente, porque desean que en el honibre no 
liaya otro bien que la virtud, corao arte del bien vivir, que no 
se balla sino en el animo. A estos los platonicos los llaman 
sencillamente, segun el modo comun de hablar, bienes; pero, eri 
comparacion de la viitud, por la que se vive rectamente, son 
bienes insignificantes y disminuidos. De donde se sigue que, 
cualquiera sea el noinbre que les den, bienes o comodos, los 
miden por el mismo rasero, y en este punto, los estoicos no se 
deleitan mas que en la novedad del lenguaje.-Xengo para mrque 
en esta cuestion, asi formulada: /.Es el sabio sujeto de las pa¬ 
siones del animo o es mas bien ajeno a ellas?, se discute mas 
con palabras que con realidades, Porque pienso que los estoi¬ 
cos no sienten nada diverse de los platonicos o de los peripa- 
teticos en lo que atane a la virfeud de las cosas, no al sonido 
de las palabras. 

2. Omitiendo otras pruebas para esto, me limitare a decir 
algo que sea evidente a todas luces. En los libros intitulados 
Noches dticaSy escribe A. Gelio [2], varon de brillantisimo es- 


(Jam philosophi dicunt etiam in sapientem cadere, sed moderatas rationi- 
que subiectas, ut eis leges quodammodo, qwibus ad necessarium redigan- 
tur niodiim, dominatio mentis imponat. Hoc qui sentiunt, Platonici sunt 
sive Aristotelici, cum Aristoteles discipulus Platonis fuerit, qui sectam 
Peripateticam condidit. Aliis autem, sicut Stoicis, cadere ullas omnino 
huiuscemodi passiones in sapientem non placet. Hos autem, id est Stoicos, 
Cicero in libris de Finibus bonorum et malorum, verbis magis quam re¬ 
bus, adversus platonicos seu Peripateticos certare convincit: quandoquidem 
Stoici: nolunt bona appellare, sed commoda corporis et externa; eo quod 
nullum bonum volunt esse liominis-pxae ter virtu tern, tanquara artem .Jbene 
vivendi, quae nonnisi in animo est. Haec autem isti simpliciter et ex com- 
muni loquendi consuetudine appellant bona; sed in comparatione virtutis, 
qua recte vivitur, parva et exigua. Ex qiio fit, ut ab utrisque quodlibet 
vocentur, seu bona, seu commoda, pari tamen aestimatione pensentur, nec 


nThac qdaestibrie Stoici delectentur, nisi noritate verboriim. Videtur ergo 
mihi etiam in hoc, ubi quaeritiir iitrum accidaht sapienti passiones animi. 


an ab eis sit prorsus alienus, de verbis eos potius quam de rebus facere 
conrioversiani. Nam et ipsos nihil liinc aliud quam Platonicos et Peripar 
ielicos sentire existimo, quantum ad vim rerum attinet, non ad vocabu- 
lorum sonum. 


2. L t enim alia omittam quibus id ostendam, longum faciam, ali- 
quiJ imum quod sit evidentissimum diGam, In-libris quibus. titulus 'CSt 
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tilo y de vasta y profunda erudicion, quc en cierta ocasion 
navego el con un noble filosofo estoico. Esle fllosofo, segun lo 
cuenta larga y difusamente A. Gelio, y yo lo rclerire brevemen:- 
te, viendo su nave azotada por un horrible temporal y una mar 
peligrosisima, en fuerza del miedo perdio el color. Esto lo no- 
taron los viajantes, y, aunque tenian la muerte al ojo, fijaron 
con suma curiosidad su atencion en el, por ver si el filosofo se 
turbaba en su animo. Despues, pasada la borrasca, tan pronto 
Gomo la seguridad dio lugar a la conversacion y a la charla, 
uno de los tripulantes, rico asiatico dado al lujo, incita al filoso¬ 
fo. Se mofa de el, echandole en cara que habia temido y perdi- 
do el color, cuando el permanecio imperturbable en el riesgo 
corrido. El filosofo le espeto la respuesta que el socrMico Aris- 
tipo [3] en ocasion similar habia dado. Y contest© que no habia 
razon para mostrarse solicito por el alma de un injustisimo hi- 
pocrita, pero que se debia temer por el alma de Aristipo. Con 
esta respuesta tapo la boca al rico. A. Gelio inquirio luego del 
filosofo, no con intencion de dejarle corrido, sino con la de 
saber, cual era la causa de su temor. El filosofo, para dar sa- 
tisfaccion a hombre tan encendido por la pasion de saber, saco 
de su alforja un libro del estoico Epicteto [4]. En el se conte- 
man las ensenanzas segiin las doctrinas de Zenon y de Crisi- 
po [5J, que sabemos fueron los principes de los estoicos. En este 
libro se Icia, segun A. Gelio, que a los estoicos plugo que las 
visiones del alrnn, <|uc Hainan fantasias | 6J, no dependen de 
nosolros, ni en su acaccer ni en el cuando acaeceran al animo. 
Ademas que, cuando proceden de objetos terribles y temerosos, 
eS iraposible que no turben tambien el animo del sabio, de 


Noctium Atlicarum, scribit A. GelHus, vir elegantissimi eloquii, et multae 
ac facundae scientiae, se navigasse aliquando cum quodam philosopho 
nobili Stoico. Is philosophus, sicut latius et uberius, quod ego brevitef at- 
tingam, narrat A. Gellius cum illud navigium horribili caelo et irriari 
periculosissime iactaretur, vi timoris expalluit. Id animadversum est ab eis 
qui aderant, quamvis in mortis vicinia, curiosissime attentis, utrumne pHi- 
fosbphus animo turbaretur. Deinde tempestate transacta, mox ut securitas 
pfaebuit colloquendi vel etiam garriendi locum, quidam ex his, quos liavis 
ilia portabat, dives luxuriosus Asiaticus philosophum compellat, illudens 
quod extimuisset atque palluisset, cum ipse mansisset intrepidus in eo quod 
impendebat exitio. At ille Aristippi Socratici responsum retulit, qui cum 
in re simili eadem verba ab homine siniili audisset, respondit illuith pro 
anima nequissimi nebulonis merito non fuisse sollicitum, se autem pro 
Aristippi anima timere debuisse. Hac illo divite responsione depulso, pbs'tea 
'quaesivit A. Gellius a philosopho, non exagitandi animo, sed discendi, 
quaenam ilia ratio esset pavoris sui. Qui ut doceret hominem sciehdi stu¬ 
dio, naviter accensum, protulit statim de sarcinula sua Stoici Epicteti li- 
bhim, in quo ea scripta essent, quae congruerent decretis Zenotiis et Chr^- 
sippi, quos fuisse Stoicorum principes novimus. In eo libro se legisse dicit 
A- Gellius, hoc Stoicis placuisse, quod aniirii visa, quas appellant phahtaf- 
si'as, hec in potestate est utrum et quando incidant animo; cum vehiuht 
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forma que o se. encoja con un poco de raiedo o se anuble de tris- 
leza, como previniendo estas pasiones a la funcion de la mente 
y de la razon. No por eso causan en la mente la opinion del 
mal, ni las aprueban ni consienten en ellas. El aprobar y el 
consentir quieren que dependa de sii voluntad, y consideran que 
el animo del sabio y el del ignorante difieren entre si. El animo 
del ignorante cede a estas pasiones y acomoda a ellas el asen- 
timicnto de su mente; en cambio, el animo del sabio, aunque 
las padezca por necesidad, retiene verdadero y firme su sentir, 
con mente inconcusa sobre lo que razonablemente debe apetecer 
o huir. Esta es la diferencia. Segun mis posibilidades, he expues- 
to, no con mas elegancia que A. Gelio, pero si con mas breve- 
dad, y creo tambien que con mas claridad, lo que cuenta que 
se leia en el libro de Epicteto, que se acomoda a) decir y sen- 
tir de las ensehanzas estoicas. 

3, Si ello es asi, o no existe o es minima la diferencia en- 
Ire la opinion de los estoicos y la de los demas filosofos sobre 
las pasiones y las perturbaciones del animo. Unos y otros exi- 
men la mente y la razon del sabio de la dominacion de las 
pasiones. Y (juiza dicen los estoicos que el sabio no es sujeto 
de ellas cabalmente porque no aniiblan con error alguno la 
sabiduria, por la que es efectivamente sabio, o no la niancillan. 
Sobrevienen al animo del sabio, salva siempre la serenidad de 
la sabiduria, por raor de la que ellos llaman comodos o inco- 
modos, aunque no quieren llamarles males o bienes. Si en rea¬ 
lidad aquel filosofo estimara en nada aquellas cosas que sentia 
iba a perder en el naufragio, como es la vida v la salud del 
cuerpo, no temiera tanto aquel peligro, que lo declare palide- 
ciendo. Con todo, podia sufrir la mocion y tener su mente fija 


ex terribilibus et formidabilibus rebus, necesse est etiam sapientis animnm 
moveant; ita ut paulisper vel pavescat nietu, vel tristitia contraliatur, tan- 
quam his passionibus praevenientibus mentis et rationis officium: nec idco 
tamen in mente fieri opinionem mali, nec approbafi ista, t;is(ju(! consen- 
tiri. Hoc enim esse volunt in potestate, idque interesse censent inter ani- 
mum sapientis et stulti, quod stulti animus eisdem passionibus cedit, at- 
<pje accommodat mentis assensum; sapientis autem, quamvis eas necessita¬ 
te patiatur, retinet tamen de his quae appetere vel fugere rationabilitcr 
debet, veram et stabilem inconcussa mente sententiam. Haec ut potui, non 
quidem cornmodius A. Gellio, sed certe brevius, et, ut puto, planius ex- 
posui, quae ille se in Epicteti libro legisse commemorat, eum ex decrelis 
Stoicorum dixiase atque sensisse. 

3. Quae si ita supt, aut nihil, aut penc nihil distat inter Stoicorum 
aliorumque philosophorum opinionezn de passionibus et perturbationibus 
animorum: utriepte enim luentem rationcnupic sa|ji('ntis al> < ar iiin domins- 
tione defendant. Et ideo fortasse dicunt eas in sapientem non cadere Stoi- 
ci, quia nequaquam eius sapientiam, qua utique sapiens est, ullo errorc 
obnubilaut, aut labe subvertunL Accidunt autem animo sapientis, salva 
serenitate sapientiae, propter ilia, quae commoda vel incommoda appel¬ 
lant, quamvis ea nolint diceie bona vel mala. Natn piol'ccto si nihili pen- 
dcret cas res ille philosophos, quas amissurum se naufragio sentiebat. 
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en el pensamiento de que la vida y la salud del cuerpo, cuya 
perdida amenazaba la reciedumbre de la teriipestad, no eran 
bienes susceptibles de hacer buenos a los que los poseyeran» 
como lo bace la justicia. El decir que no deben llamarse bienes, 
sino comodos, cumple achacarlo a contienda de palabras y no 
a examen de realidades. 6 Que irnporta si es mas exaclo 11a- 
marles bienes o comodos? Basta que el teinor de verse privados 
de ellos intimide y haga palidecer no menos al estoico que al 
peripatetico, si no llamandolos igual, si apreciandolos de igual 
modo. Uno y otro, si con riesgo de estos bienes o comodos se 
vieran forzados a emprender algun flagicio o bellaqueria, de 
forma que no los pudieran conservar de otro modo, aseguran 
que prefieren perder esto, que conserva la naturaleza del cuerpo 
salva e incolume, a cometer aquelio, que viola la justicia. De 
esta suerte, la mente, sede de este parecer, no permite que nin- 
guna perturbacion, aunque se haga sentir en las partes inferio- 
res, prevalezca contra su razon. Al contrario, las sehorea y, no 
consintiendo en ellas, sino resistiendolas, hace que reine la vir- 
tud. Tal como este pinta Virgilio a Eneas, cuando dice: 

Su espiritu tiene la firmeza de los hombres ahosos, y cn tomo de el 

caen vanamente las lagrimas. 


sicuti est vita ista salusque corporis; non ita illud periculum perhorresce- 
fet, lit pulloris etiam testimonio prodcrctur. Veriimtamen et illatn poterat 
pormotioiu'm pati, et fixarn tenere lucntc senUmliam, vitarn Ulam salutem- 
qiie corporis, quorum amissionem minabatur tempestatis immanitas, non 
esse bona quae illos, quibus inessent, facerent bonos, sicut facit iustiti^l 
Quod autem aiunt ea nec bona appellanda esse, sed commoda; verborum 
certamini, non return exaroini deputandiim est. Quid enim interest, utrum 
aptius bona vocentur, an commoda; dum tamen ne his privetur, non minus 
Stoicus, quam Peripateticus pavescat et palleat; ea non aequaliter ap- 
pellafido, sed aequaliter aestimando? Ambo sane, si bonorum istorum seu 
cbmmodorum periculis ad flagitium vel facinus urgeantur, ut‘aliter ea 
retinere non possint, malle se dicunt haec amittere quibus natura corpo' 
ris salva et incolumis habetur, quam ilia committere quibus iustitia vio- 
latur. Ita mens, nbi fixa est ista sententia, nullas perturbationes, etiamsi 
accidant inferioribus animi partibus, in se contra rationem praevalere per- 
mittit: quin imo eis ipsa dominatur, eisque non consentiendo, sed potius 
resistendo regnum virtutis exercet. Talem describit etiam Virgilius Aenean, 
ubi ait: 

Meas itnmota aianet, lacrynxae: volvuatur inaaes *. 


* Annsid. t.4 V.449. 
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CAPITULO V 


Las pasiones, que afectan a los animos cristianos, no 

CONDUCEN AL VICIO, SINO EJERCITAN LA VIRTUD 

No hay necesidad de presentar con profusion y esmero Ja 
ensehanza de la divina Escritura, hontanar de la religion cris- 
tiana [7J, sobre estas pasiones. Somete a Dios la mente para 
que la rija y ayude, y a la mente las pasiones para que las 
modere y refrene, de forma que se conviertan a los usos de 

la justicia. Ademas en nuestra escuela no se atiende a si el 

animo piadoso se aira, sino al porque de la ira; no a si se 

entristece, sino al origen de la tristeza; no a si teme, sino al 

objeto del temor. Airarse contra el que peca para que se co- 
rrija, entristecerse en pro del afligido para que se vea libre y 
temer del que esta en peligro para que no perezca, iquien, con- 
siderandolo bien, Jo reprendera? 

Tambien es costumbre de los estoicos culpar la misericor- 
dia 8|. Pero icon cuanla mas razon se turbara aquel estoico 
por la misericordia de librar al liombre que por temor del nau- 
fragio! Mucho mejor y mas humanamente y de modo mas 
acomodado a los sentidos piadosos bablo Ciceron en alaban- 
za de Gesar, donde dice: «Entre todas tus virtudes, ninguna 
hay mas admirable y mas grata que tu misericordia». 6Que 
es la misericordia sino una cierta compasion de la miseria 
aiena nacida en nuestro corazon, por la que, si podemos. nos 


CAPUT V 

QuOD PASSIONES, quae CHRISTIANOS animos AFEICIUNT, NON IN VITIUM 

TRAHANT, SED VIRTUTEM EXERCEANT 

Non est mine necesse copiose- ac diligenter ostendere, quid de istis 
passionibiis doceat Scriptura divina, qua Christiana eniditio continetur. 
; Deo quippe illam ipsam mentem subiicit regendam et iuvandam, menti- 
, que-passiones ifa moderandas atque frenandas, ut in usus iustitiae conver- 
tantiir. Denique in discipiina nostra non tarn quaeritur utriim pius anirnus 
irascatur, sed qnare irascatur; nec utruni sit tristis, sed unde sit tri.stis; 
nec utrum timeat, sed quid timeat. Irasci enim peccanti, ut corrigatur; 
contrislari pro afflicto, nt JilHuetiir: litnere periclitanti,'ne ptiroat; noseio 
utnini quisquam Sana consideratlone reprehendat. Nam et niisericordiam 
Stoicorum est solere culpare: sed quanto honestius ille Stoicus misericor¬ 
dia perturbaretur hominis liberandi, quam timore naufragii! Longe melius 
et humaniiis, et pionim sensibus accominodatius Cicero in Caesaris laude 
locutus est, ubi ait: «Nulla de virtutibus tuis nec admirabilior, nec gratior 
misericordia est» Quid est autem misericordia, nisi alionae miseriae quae- 
dam in nostro corde compassio, qua utique, si possuinus, subvenire com- 

e Orat. pro Q. Ligario c.i2 
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vemos forzados a socorrerle? Este moviinienlo sirve a la ra- 


zon cuando se hace la misericordia de tal rnanera que se 
conserve la justicia, ora cuando se da al necesilado, ora cuan¬ 
do se perdona al penitente [9]. Ciceron, gran cliarlista, no 
vacilo un punto en llamar a esta virtud, y a la misma los estoi- 
cos no se averguenzan de enumerarla entre los vicios. Sin em¬ 
bargo, segun las ensenanzas del libro del tan eminente estoico 
Epicteto, en conformidad con la doctrina de Zenon y de Crisipo, 
que fueron las principales cabezas de esta escuela, se admiten 
estas pasiones en el animo del sabio, al que quieren, por otra 
parte, libre de todos los vicios. De donde se sigue que estas, para 
el los, no son vicios cuando sobrevienen al sabio de forma que 
no pueden nada contra la virtud de la raente y contra la razon. 
Asi es uno y mismo el sentir de los peripateticos o de los plato- 
nicos y el de los estoicos. Mas, como dice Tulio, ya es cosa 
vieja el debatir los griegos sobre nombres, mas avidos de con- 
tienda que de la verdad. Puede aun con razon preguntarse si 
pertenece a la flaqueza de la vida presente el padecer afectos 
de este estilo en cualesquiera buenos empleos. Los santos ange- 
les castigan sin ira a los que la ley eterna de Dios les dicta quo 
deben castigarse, y socorren a los miserables sin compadecerse 
de la miseria, y favorecen sin teinor a los que aman si estan en 
peligro. Y, con todo, los nombres de estas pasiones se les aco- 


rnodan, segun usanza del lenguaje humano, por una cierta serae- 
janza de obras, no por llaqiieza de aleccioiu's, al igual rpie Dios, 
segun las Escriluras, s(^ aira, sin turbar.se por eso con pasion 


alguna [10 |. Esta palabra significa el efecto de la venganza, no 
su lurbulento afecto. 


pellimur? Servit autem inotiis iste rationi, quando ita praebetur miseri¬ 
cordia, ut iustitia conservetiir, sive cum indigenti tribuitur, sive cum 
ignoscitur poenitenti. Hanc Cicero, locator egregius, non dubitavit appel- 
lare virtutem, quam Stoicos inter vitia nunierare non pudet: qui tamen, 
ut docuit liber Epicteti nobilissimi Stoici, ex decretis Zenonis et Chrysippi, 
qui huius sectae primas habuerunt, huiusmodi passiones in animum sa- 
pientis admittunt, quern vitiis omnibus liberum volunt. Unde fit conse- 
qiiens, ut haec ipsa non patent vitia, quando sapienti sic accidunt, ut 
contra virtutem mentis rationcmque nihil possint, et una sit eademque 
sententia Peripateticorum, vel etiam Platonicorum, et ipsorum Stoicorum: 
sed ut ait Tullius, verbi controversia iam diu torqueat homines Graeculos 
contentionis cupidiores, quam veritatis Sed adhuc merito quaeri potest, 
xjtrum ad vitae praesentis perlineat infirmitatem, etiam in qulbusque bonis 
officiis hniuscemodi perpeti affectus: sancti vero Angeli et sine ira pu- 
niant qtios accipinnt aeterna Dei lege puniendos, et miseris sine miseriae 
compassipne subveniant, et periclitantibus eis quos dilignnt, sine timore 
opitulentur: et tarhen istanim nomina passionum consuetudine locutionis 
humanae etiam in ebs usurpentur, propter quamdam operum similitudi- 
liern, non propter affectionum infirmitatem: sicut ipse Deus secundum 
Scriptiiras irascitur, nec tamen iilla passione turbatur. Hoc enim verbu'm 


vindictae usurpavit effectus, non illius turbulenfus affectus. 
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CAPITULO VI 

♦ _ ■ p . • ' • • 

De QUE PASIONES SON OBJETO LOS DEMONIOS, SEGUN CONFESION 
DE ApULEYO, QUE AFIRMA QUE SU AYUDA FAVORECE A LOS 

HOMBRES ANTE LOS BIOSES 

Dejando al presente la cuestion de los santos angeles, vea- 
mos como dicen los platonicos que los demonios, constituidos 
medianeros entre los dioses y los hombres, se ven asaltados por 
estas borrascas pasionales. Si padecieran semejantes movimien- 
tos con la mente libre de ellos y senora de los mismos, no dijera 
Apuleyo que corren su tormenta por seme]ante movimiento del 
corazon y tempestad de mente, por todas las olas de pensamien- 
tos. Su mente, es decir, la parte superior del animo, por la 
que son racionales y en la que esta la virtud y la sabiduria, 
si tuviere alguna de estas, senoreara las pasiones turbulen- 
tas de las partes inferiores. Mas ella, confiesa el mismo pla- 
tonico, fluctua por la tormenta de las perturbaciones, Luego 
la mente de los demonios esta sujeta a las pasiones de la libi¬ 
do, de los ternores, de las iras y demas al estilo. <iQue parte 
les queda libre y senora de la sabiduria, por la que agraden a 
los dioses y scan utiles a los hombres para la fonnacion de 
buenas costumbres? Se cuestiona esto, porque su mente, sujeta 
y oprimida por los vicios de las pasiones, todo lo que natural- 
mente tiene de razon, tanto mas elicazmente lo aviva para enga- 
nar y embaucar cuanto mas la posee la cupididad de enganar. 


CAPUT VI 

Quibus passionibus daemones, coneitente Apuleio, exagitentur, 

QUORUM OPE HOMINES APUD DEOS ASSERIT ADIUVARI 

Qua interim de sanctis Angelis quaestione dilata, videamus quemadmo- 
dum dicant Platonici medios daemones inter decs et homines constitutes 
istis passionum aestibus fluctuare. Si enim mente ab his libera eisque do- 
minante motus huiuscemodi paterentur, non eos diceret Apuleius simili 
motu cordis et sale mentis per omnes cogitationum aestus fluctuare Ipsa 
igitiir mens eorum, id est pars animi superior, qua rationales sunt, in qua 
virtus et sapientia, si ulla eis esset, passionibus turbulentis inferiorum ani¬ 
mi partium regendis moderaudisque dominaretur; ipsa, inquam, mens 
eorum, sicut iste Platonicus coiifitetur, sale perturbationum fluctuat. Sub- 
iecta est ergo mens daemonum passionibus libidinum, formidinum, irarum, 
atque huiuscemodi caeteris. Quae igitur pars in eis libera est composque 
sapientiae, qua placeant diis, et ad bonorum morum similitudinem homi' 
.nibus consulant; cum eorum mens passionum vitiis subiugata et oppressa, 
,quidquid rationis naturaliter habet, ad fallendum et decipiendum tanto 
acrius intendat, quanto earn magis pqssidet nocendi cupidilas? . . , ; . 
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Los PIATONICOS CREEN QUE LOS DIOSES HAN SIDO INFAMADOS 
POR IJVS FICCIONES DE LOS POETAS, HACIENDOLES LIBRAR COM- 
BATES DE AFANES CONTRARIOS, SIENDO ESTOS OBRAS DE l.OS 

DEMONIOS, NO DE LOS DIOSES 


Dira alguno que los dioses que fingen los poetas, no sin 
sus visos de verdad, odiadores y amadores de algunos horabres, 
no son del numero de los demonios, sino del de los malos, 
y que de estos dijo Apuleyo que corrian la tormerita de la 
niente por lodas las ondas de pensainientos. 6 Como podreraos 
adinitir esto, cuando, a I decirlo, describia la rnediedad entre 
los dioses y los hombres, no de algunos demonios, esto cs, de 
los malos, sino de todos, por sus cuerpos aereos? 

Dira que esto lo fingen los poetas, porque hacen a los dioses 
del nuraero de estos demonios y les imponen los nombres de los 
dioses, y a los hombres que quieren les reparten de estos amigos 
y enemigos con la impune licencia de sus fingidos versos. Por 
otra parte, confiesan (|ue los dioses distan mucho de estas cos- 
tumbres de los demonios, tanto por su lugar celeste como por 
la o[)ulencia de su felicidad. A esto se reduce la ficcion de los 
]K>ela.s, a llamar dioses a los (|ue no lo son y a liaeerlos debatir 
enlre: si con iiotnbrt; de dioses por los hombtes i|ue, segun el 
afan de su parlido, aman u odian. Dice, adernas, que esta ficcion 
no va descarriada de la verdad^ porque, llarnando dioses a los 


CAPUT VII 


OCOD Pr.ATOMI(a FIGMESTIS J’OKTARUM IM’AMATOS ASSERANT DEOS DE CON- 
XRARIORIJM STUDIORUM CERTAMINE, CUM HAK PARTES DAEMONUM, 

NON DEORUM SINT 

Quod si (.jiiisquaut dicit, non ox oninium, sed ex maloruni dacmonuin 
numero esse, quos poetae (piorunulam hoininiiin osores et amatores dcos 
non procul a veritate confingunt: lios enirn dixit Apuleius, salo mentis per 
Onines cojriitationum aestns llin-iuare: qiioinodo istud inteiligere poteri- 
mns, quando, cum hoc diceret, tion quorumdam, id est nialorum, sed om¬ 
nium daemouum medietatem propter aeria corpora, inter deos et homines 
descrihebat? Hoc eniin ait fingere poetas, quod ex istorum daenionuru 
numero deos faciunt, et eis deorum nomina impouunt, et quihns voluerint 
honiinihus ex his amicos inimicosque distribuunt ficti carminis impunita 
licentia; cum deos ab his daemonum moribus, et caelesti loco et beatitu- 
dinis opulentia remotos esse perhibeant *. Haec est ergo fictio poetarum, 
deos dtcere qui dii non sunt, cosque suit deorum nominibus inter se decer- 
tare propter homines, quos pro studio partium diligunt vel oderunt. Non 
procul autem a veritate dicit banc esse fictionem; quoniam deorum ap- 
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qiie no lo son, los pinta tan demonios como son. Finalmente, 
afirma que de esta laya fue aquella Minerva de Homero, «que, 
en medio de las discordias de los griegos, acudio para cohibir 
a Aquiles». Luego, que aquella fuera Minerva, quiere que sea 
una ficcion poetica, y lo quiere precisarriente porque cree diosa 
a Minerva, y la coloca en una sublime morada eterna, lejos de 
la conversacion de los mortales, entre los dioses, que tiehe a 
todos por buenos y felices. Pero existia iin demonio que favo- 
recia a los griegos y era contrario a los troyanos, y otro ayu- 
dador de los troyanos contra los griegos, al que llama el mismo 
poeta Venus o Marte, dioses que no obraban tales cosas, y que 
este coloca en las moradas celestiales. Que estos demonios lu- 
cbaran entre si en pro de los que amaban y en contra de los 
que odiaban, segiin propia confesion, lo diferon los poetas, no 
sin sus visos de verdad. Dijeron esto de los que el atestigua 
que corrieron su tormenta con movimiento de corazon semejaii- 
te a los bombres y con borrasca de mente por todas las olas de 
pehsamientos. Y lo corren asi a fin de poder ejercer sus amores 
y odios en pro de unos y contra otros, no por la justicia, sino, 
como asemefandose al pueblo en los cazadores y aurigas, segun 
los afanes de sus partidos [11]. Parece que la preocupacion 
del filosofo platonico fue que, al cantar esto los poetas, se cre- 
yera obra de los demonios mediadores, no de los dioses, cuyos 
rlombres les dieron los poetas en sus ficciones. 


pellati vocabulis qui dii non sunt, tales tamen describuntur daemones; 
quales sunt. Denique bine esse dicit Homericam illam Minervam, «quae 
mediis coetibus (rraiuni oohibendo Achilli intervenit» Quod ergo Mi¬ 
nerva ilia fuerit, poeticum vult esse figmentum; eo quod Minervam deam 
putat, eamque inter decs, quos omnes. bonos beatosque credit, in alta 
aetheria sede collocat, procul a conversatidne mortalium. Quod autem ali- 
quis daemon fuerit Graecis favens Troianisque conirarius, sicut alius ad- 
Versus Graecos Troianorum opitulator, quern Veneris seu Martis nomine 
idem poeta commeniorat. qtios decs iste talia non agentes in caelestilnis 
habitationibus ponit; et bi daemones pro eis quos amabant, contra eos 
quos oderant, inter se decertaverint, hoc non procul a veritate. poetas 
dixisse confessus est. De his quippe ista dixerunt, quos hominibus simili 
motu cordis et salo mentis per omnes cogitationum bestus fluctuare testa- 
tur, ut possent amores et odia, non pro iustitia, sed sicut populus similis 
eorum in venatoribus et aurigis, secundum suarum^ studia partium, pro 
aliis adversus alios exercere. Id enim videtur philosophus curasse Plato.- 
nicus, ne, cum haec a poetis canerentur, non a daemonibus mediis, sed ab 
ipsis diis, quorum nomina poetae fingendo ponunt, fieri crederentur. 
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•I . , . • 

pEFINICION DE ApULEYO DE LOS DIOSES CELESTES, DE LOS 
DEMONIOS AEREOS Y DE LOS HOMBRES TERRP:N0S 

• . • • I ■ 

iQue? (iEs poco lo que hay que considerar en aquella su 
defiriicion de los demonios (donde, sin duda determinadamente, 
los comprendio a todos), en la que dice que son en genero 
animales, en animo pasivos, en mente racionales, en cuerpo 
aereos y en tieinpo eternos? En estas cinco propiedades no 
dijo nada en aJ)soluto que los demonios parezcan tener de 
comun con los hombres buenos y no lo tengan tambien con los 
malos. En una descripcion bastante prolija, que abarca tam¬ 
bien a los hombres, hablando en su lugar de ellos comio de 
ihfimos y terrenes, despues de haber liablado de los dioses ce¬ 
lestes, con el fin de hablar en tercer lugar de los demonios 
rhedianeros, una vez encarecidas las dos partes extremas, la 
siima y la infima, dice: «Asi, pues, los hombres, que gozan de 
razon y poseen el uso de la palabra, con animos inmortales, 
con miembros moribundos, con leves e inquietas mentes, con 
cuerpos groseros y corruptibles, con costumbres desemejantes 
y semejantes errores, de una audacia obstinada y de una es- 
peranza pertinaz, su trabajo os vano y su forluna caduca, que 
son cada uno por si mortalcs y lodo.s, en getieral, perj)Ctuos, 
mudables en las generaciones sucesivas, de duracion corta, de 
tarda sabiduria, de pronta muerte y de quejosa vida, habitan 
la tierra». En diciendo aqui tantas cosas que pertenecen a mu- 


CAPUT VIII 

Dk DIIS CAELESTIBUS ET BAEMONIBUS AERIIS HOMINIBUSQUE TERRENIS 

Apuleii Platonici definitio 

Quid ilia ipsa definitio daemonum, parumne intuenda est (ubi certe 
ojnnes determinando complexus est), quod ait daeuaones esse genere ani- 
malia, animo passiva, mente rationalia, corpore aeria, tempore aeterna? 

In quibus quinque commemoratis, nihil dixit omnino, quod daemones cum 
bonis saltern hominibus id viderentur habere commune, quod non esset in 
mails. Nam ipsos homines cum aliquanto latius describendo complectere- 
tur, suo loco de ill is dicens tanquam de infimis atque terrenis, cum prius 
dixisset de caelestibus diis; ut commendatis duabus partibus ex summo et 
iofimo ultimis, tertio loco de mediis daemonibus loqueretur: «Igitur hoi 
mines, inquit, ratione cliientes, oratione pollentes, immortalibus animis, 
mpribimdis membris, levibus et anxiis mentibus, brutis et obnoxiis cor- 
pqribus, dis-similihus moribijs, .slmilibus errorrbus, pervicaci audacia, per- 
tiqaei spe, casso labore, for tuna caduca, singillatim.mortales, ciincti tamen 
juu-iverso genere perpetui,,. vicissim; sufficienda prole ,m.utabiles, volucri 
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ciios hoinbres, <i.si]enci6 jior venluia lo que conocia que era 
privativo de pocos, al decir de tarda sabiduria? Si lo hubiera 
silenciado, en modo alguno contorneara rectamente, con tan 
esmerada y diligente descripcion, al genero humano. AI enca- 
recer la excelencia dc los dioses, afirnio que en elios sobresalc 
la felicidad, rneta a que aspiran los liombres por la sabiduria. 
Por tanto, si quisiera persuadirnos que hay demonios buenos, 
pusiera tanibien en su descripcion algo por lo que se juzgara 
que tenian comun, o con los dioses alguna parte de la felicidad, 
o con los hombres algo de sabiduria. Pero aqui no hace mencion 
de ningiin bien por el que los buenos sean discernidos de los 
malos, aun cuando anduvo corto en expresar con libertad su 
inaldad, no tanto por no ofenderles a ellos cuanto por no dis- 
gustar a los adoradores a quienes se dirigia. Con torlo, dio a 
entender a los prudentes que deben sentir de ellos, ya que a 
ios dioses, todos los cuales quiso que se creyeran buenos y feli- 
ces, los exirnic)_de sus pasiones, coino el dice, de todas las bo- 
rrascas, juntandolos en sola la eternidad de los cuerpos. In- 
culca manifiestamente quo, en animo, los demonios son seme- 
jantes no a los dioses, sino a los liombres, y esto, no por el 
bien de la sabiduria, de la (|ue tambien los hombres pueden 
ser particioneros. Son seinejanles por la participacion de las pa¬ 
siones que sehorean a los necios y a los malos, y que son regi- 
das por los buenos y por los sabios, de forma que prefieren no 
tenerlas a vencerlas. Si quisiera que entendierainos que los de¬ 
monios tienen comun con los dioses la eternidad, no de los cuer- 
})os, sino de los anirnos, no enajenara, sin duda, a los hombres 
de la participacion de semefanle cosa. La razon seria que no 


tempore, tarda sapientia, cita inorte, querula vita terras incolunt» Cum 
hie tarn multa dlceret, quae ad plurimos homines pertinent, numquid etiam 
illud tacuit, quod noverat esse pancorum, ubi ait tarda sapientia? quod si 
praetermisisset, nullo modo recte genus humanum descriptionis huius tarn 
intenta diligentia terminasset. Cum vero deorum exceilentiain coinmcnda- 
ret, ipsam beatitudinem, quo volunt liomines per .sapieritiaiu perveuire, in 
eis affirmavit excellere. Proinde si aliquos daemones honos vellct iutelligi, 
aliquid etiam in ipsorum descriptione poneret, unde vel cum diis aliquam 
beatitudini.s partem, vel cum hominibus qualeincuuupie sapientiani puta- 
rentur habere communem. Nunc vero nullum bomim eorum commemoravil. 
quo boni discernuntur a malis. Quamvis et eorum malitiae liberius expri- 
mendae pepercerit, non tarn ne ipsos, qiiam ne cultores eorum, apud quos 
loquebatur, offenderet: significavit tamen piudentil)u.s, quid de illis .senti- 
re deberent; qiiandoquidem deos, quos omnes bonos beatosque oredi voluit, 
ah eorum passionibus, atque, ut ait ipse, turbellis omni modo separavit, 
sola Ulos corporum aeternitate coniungens; animo autem non diis, sed 
hominibus similes daemones apertissime inculcans: et hoc non sapientiae 
bono, cuius et homines possunt esse participes; sed perturbatione passio- 
num, quae stultis malisque dominatur, a sapientibus vero et bonis ita re- 
gitur, ut malint earn non habere, quam vincere. Nam si non corporum, 
sed animorum aeternitatem cum diis habere daemones vellet intelligi, non 
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hay duda ^que, coino buen platonico, [>icnsu (|u(^ en los hombres 
los animos son eternos. Por eso, al describir oste f 2 ;enero de ani- 
males, dijo que los hombres tieneii animos inmorlales y miem- 
bros moribundos. Y, por tanto, si los hombres no lienen comun 
con los dioses la eternidad justamente porque son rnorlales de 
cuerpo, siguese que la tienen los demonios cabalmente porque 
son inmortales en cuerpo. 


CAPiTULO IX 

Si for la intercesion de los demonios PUEDE CRANJEARSE 

LA AMtSTAD DE LOS DIOSES CEI.ESTES 

<iDe que calaha son los mediadores entre los hombres y los 
dioses, por los que granjean los hombres las simpalias de los 
dioses? Puede colegirse de que tienen de comun con los hom¬ 
bres !o peor, que es lo mejor en el animal, o sea el animo, y 
con los dioses lo mejor, que es en el animal lo peor, o sea el 
cuerpo. El animante, esto es, el animal, consta de alma y de 
cuerpo. De estos elementos, el alma es ciertamente mejor que 
el cuerpo, y, aunque sea viciosa y enferma, es mejor que el 
cuerpo mas sano y robusto. Y esto, porque su naturaleza es 
nuis evcudenie y por la inancilla d<^ los vicios no se ])os])one al 
ciK’rpo, d(* igual inorlo qiu' el oro, aun (d impuro, so estima 
hias caro que la [)lala o que el j)l(uno, aunque sea purisimo. 
Estos mediadores entre los dioses y los hombres, merced a cuya 
interposicion se une lo humano a lo divino, tienen comun con 

utique homines ab huius rei consortio separaret: quia et hominibus aeter- 
nos esse animos; procul dubio, sicut Platonicus, sentit. Ideo cum hoc ge¬ 
nus animantium describeret, immortalibus animis, moribundis membris 
dixit esse homines. Ac per hoc si propterea communem cum diis aetemi- 
tatem non habent homines, quia corpore sunt mortales: propterea ergo 
daemones habent, quia corpore sunt immortales. 

CAPUT IX 

AlV AMICITIA CAKLESTIUW DEOKUM PER INTF.RCESSIONEM DAEMONUM POSSIT 

HOMINI PROVIDERI 

• * 

Quales igitur mediatores sunt inter homines et decs, per quos ad deo- 
rum amicitias homines ambiant, qui hoc cum hominibus habent deterius 
quod est in animante melius, id est animum; hoc autem habent cum diis 
.meHus, quod est in animante deterius, id est corpus? Cum enim animans 
id est animal, ex anima constet et corpore, quorum duorum anima est uti¬ 
que corpore melior; etsi vitiosa et infirma, melior certe corpore etiam 
sanissimo atque firmissimo; quoniam eius natura excellentior nec labe vi- 
tiorum postponitur corpori; sicut aurum etiam sordidum argento seu plurii- 
bo, licet purissimo, carius aestiraatur: isti mediatores deorurn et hominum 
per quos interpositos divinis humana iunguntur, cum diis habent c<)rpus 
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los diOSes el cuerpo eterno, y con los hombres el animo vicioso. 
Como si la religion, por la que quieren se unan los hombres 
a los dioses mediante los demonios, estuviera asentada sobre el 
cuerpo y no sobre el animo. iQue nequicia o pena suspendio 
a estos mediadores falsos y falaces como con la cabeza para 
abajo, de forma que tuvieran la parte inferior del animal, esto 
es, el cuerpo, cornun con los superiores, y la parte superior, o 
sea, el animo, comiin con los inferiores? Y Ccual, para que 
esten unidos con los dioses celestes en la parte que sirve y sean 
miserables con los hombres terrestres en la parte que sefiorea? 
En efecto, el cuerpo es siervo, como dice tambien Salustio: 
«LJsamos del imperio del animo y mas del servicio del cuerpo». 
Y anadio «Et uno nos es cornun con los dioses, y el otro con 
las bestias». Hablaba de los hombres, que tienen, como las bes- 
tias, cuerpo mortal. Estos mediadores entre los dioses y nosotros 
. de que nos proveyeron los filosofos, es cierto que pueden decir 
del animo y del cuerpo: El uno lo tenemos cornun con los dio¬ 
ses, y el otro, con los hombres. Pero, segun he dicho, como 
ligados y suspendidos al reves, teniendo el cuerpo, que es sier¬ 
vo, cornun con los dioses dicbosos, y el animo, que es senor, 
cornun con los hombres miserables. Estan exaltados por la parte 
inferior y abatidos por la superior. De donde se colige que, si 
alguien juzgare que tienen de cornun la eternidad con los dioses, 
precisamente porque por ninguna muerte, a semejanza de los 
animos terrestres, se ven sus animos libres del cuerpo, no por 
eso debe estimarse su cuerpo como eterno vehiculo de bonrados, 
sino como vinculo eterno de condenados. 


aeterniim, vitiosuin auteni cum iHiininihus aninium; quasi religio, qua vo- 
lunt diis homines per daemones iungi, in corpore sit, non in animo, consti- 
: tttta. Ouaenam tandem istos mediatores falsos atque fallaces quasi capite 
deorsum nequitia vel poena suspendit, ut inferiorem animalis partem, id 
-est corpus, eum superioribus, superiorem vero, id est animum, cum infe- 
rioribus habeant, et cum diis caelestibus in parte serviente coniuncti, cum 
hominibus autem terrestribus in parte dominante sint miseri? Corpus 
quippe servum est, sicut etiam Sallustius ait: «Animi imperio, corporis 
servitio magis utimur». Adiunxit autem ille, cAlterum nobis cum diis, al- 
terum cum belluis commune quoniam de hominibus loquebalur, 

quibu s, sicut belluis, niortale corpus est. Isti autem, qiios inter nos et deds 
mediatores nobis philosophi providerunt, possunt quidem dicere de animo 
.et; corpore, Alteruinnobis cum. diis,.alter.um cum hominibus commune est: 
sed, sicut dixi, tanquanr in perversum. ligati atque suspensi, servum corpus 
cuny diis beati.s, dominum animum cum hominibus miseris habentes, parte 
inferiore exaltati, superiore deiecti. Unde etiam si quisquam propter hoc 
.eos putaveriJ: aeternitatem habe.re cum diis, quia nulla morte, sicut anima- 
liiim terrestrium, animi eoruin .solvuntur a corpore: nec sic existimandum 
est .eorum corpus tanquam honpratprum aeternum Vehiculum, sed aeter- 
num vinculum damnatorum. 
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CAPITULO X 

SeGUN EL SENTIR DE PlOTINO, SON MENOS MISERABLES LOS HOM- 
BRES EN EL CUERPO MORTAL QUE LOS DEMONIOS EN EL ETERNO 

Plotino [12], de reciente memoria, se lleva la palma. de ser 
el mejor interprete de Platon [13]. A1 tratar de los animos 
humanos dice: FI Padre, por su misericordia, les hizo vmculos 
mortales. De este mode penso que el que los hombres scan 
mortales de cuerpo pertenece a la misericordia del Dios Padre, 
por que no fueran siempre presa de la miseria de esta vida. 
La iniquidad de los demonios, que en la miseria de un animo 
pasivo recibio un cuerpo, no mortal, como los hombres, sino 
eterno, se estimo indigna de tal misericordia. Fueran mas feli- 
ces que los hombres si tuvieran comun con ellos el cuerpo 
mortal, y con los dioses el animo bienaventurado. Fueran igua- 
les a los hombres si merecieran tener comun con ellos, con el 
animo miserable, siquiera el cuerpo mortal, logrando algo de 
piedad para poner fin a sus trabajos en la muerte. Sin em¬ 
bargo, ahora no solo no son mas felices con el animo miserable, 
sino que som mas miserables con el perpetuo vinculo del cuer¬ 
po. No quiso que se entendiera que venian a hacerse de demo- 
nios dioses, por su progreso en la piedad y en la sabiduria, 
j>orque expresarnenh; dijo que los demonios son elernos. 

CAPUT X 

' " "***••• 

• k . » 

Quod secundum Plotini sententiam, minus miseri sint homines in 

CORPORE MORTALI, QUAM DAEMONES IN AETERNO 

Plotinus certe nostrae memoriae vicinis temporibus, Platonem caeteris 
excellentius intellexisse laudatur. Is cum de humanis animis ageret, «Pa- 
ter, inquit, misericors mortalia illis vincula faciebat» Ita hoc ipsum 
quod mortales sunt homines corpore, ad misericordiam Dei patris perti- 
nere arbitratus est, ne semper huius vitae miseria tenerentur. Hac mise- 
rieordia indigna iudicata est iniquitas daemonum, quae in animi passivi 
miseria, non mortale, sieut homines, sed aeternum corpus accepit. Essent 
quippe feliciores hominibus, si mortale cum eis haberent corpus, et cum 
diis beatum animum. Essent autem pares hominibus, si cum animo misero 
corpii- saltern mortale cum eis habere meniissent; si tamen acquirerent 
aliquid pietatis, ut ab aerumnis vel in morte requiescerent. Nunc vero 
non solum feliciores hominibus non sunt animo misero, sed etiam miserio- 
res sunt perpetuo corporis vinculo. Non enim aliqua pietatis et sapientiae 
disciplina proficientes, intelligi voluit ex daemonibus fieri decs, cum aper- 
tissime dixerit daemones aetemos. 


Enneadis 4 I .3 c. 12 . 
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CAPITU-LO XI 

Opinion de los platonicos segun la cual las almas de los 

HOMBRES SON DEMONIOS DESPUES DE LA MUERTE 

Dice [14] tambien que ]as almas de los hombres son demo- 
nios, y que de hombres se tornan Lares, si son de buen me- 
rito; si de malo, Lemures o Larvas, y dioses Manes si es in- 
cierto si son buenos o malos sus merecimientos. iQuien no ve, 
a poco que lo considere, la puerta que abre esta opinion a las 
costumbres mas depravadas? Por mas perversos que sean los 
hombres al pensar que se tornan en Larvas o en dioses Manes, 
tanto devienen peores cuanto es mayor su deseo de hacer mal. 
De este modo se hacen cuenta que, despues de su muerte, les 
han de ofrecer al^unos sacrificios y honores divinos para imi- 
tarles y hacer mal. Las Larvas dice que son demonios nocivos 
hechos de los hombres. Pero aqui se plantea otra cuestion. Pre- 
tende que en griego los felices se llaman eOBaipovas, porque 
son de buen animo, o sea, buenos demonios, confirmando de 
nuevo que los animos de los hombres son demonios. 


CAPUT XI , 

De opinione Platonicorum, qua putant animas hominum daemones esse 

POST corpora 

Dicit quidem et animas hominum daemones esse, et ex hominibus fieri 
Lares, si boni meriti sunt; Lemures, si mali, seu Larvas: Manes autem 
deos dici, si incertum est bonorum eos, seu malorum esse meritorum. In 
qua opinione, quantum voraginem aperiant sectandis perditis moribus, quis 
non videat, si vel paululum attendat? Quandoquidem quamlibet nequam 
fuerint homines, vel Larvas se fieri dum opinantur, vel dum Manes deos; 
tanto peiores fiunt, quanto sunt nocendi cupidiores: ut etiam quibusdam 
sacrificiis tanquam divinis honoribus post mortem se invitari opinentur, ut 
noceant: Larvas quippe dicit esse noxios daemones ex hominibus factos. 
Sed hinc alia quaestio est Inde autem perhibet appellari graece beatos 
cuBafjjova?, quod boni sint animi, hoc est boni daemones; animos quoque 
hominum daemones esse confirmans. 
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TeRNOS CONTRARIOS, QUE, SEGUN LOS PLATONiCOS, DISTINGUEN 

LA NATURALEZA DE LOS DEMONIOS DE LA DE LOS HOMIJRKS 

A1 presente tratarnos de los demonios, que describio en su 
naturaleza propia entre los dioses v los hombres, en genero 
animales, en mente racionales, en animo pasivos, en cuerpo 
aereos y en tiempo eternos. Habiendo colocado a los dioses en 
el alto cielo y a los hombres en la infima tierra, separados por 
los lugares y diferenciados por la dignidad de naturaleza, con- 
cliiyo asi: «Teneis a la vista dos suertes de animales, a los 
dioses, diferentes grandemente de los hombres, por la sublimi- 
dad del lugar, por la perpetuidad de la vida y por la perfec- 
cion de su naturaleza. No hay entre eJlos ninguna comunica- 
cion proxima, ya que es muy grande el intervalo del fastigio 
que separa las moradas supremas de las infimas. AlH la vida 
es eterna e indefectible; aqui, caduca y perecedera. Aquellos 
ingenios estan sublimados a la bienaventuranza, y estos, reba- 
jados a la miseria». Aqui aprecio vo referidos ternos contraries 
sobre las dos partes extremas de la naturaleza, esto es, las su- 
mas y las infimas. Tres cosas loables que propuso sobre los 
dioses, las repitio, con otras palabras, para poner otras tres 
contrarias en los hombres. I^as Ires d(^ los dioses son estas: la 
sublimidad del ]u 9 far, la perpetuidad de la vida v la perfeceijon 
de la naturaleza. Kstas tres cosas las repitio, con otras palabras, 
para oponerles otras tres contrarias de la condicion humana: 


CAPUT XII 

De ternis contrariis, quibus secundum Platonicos daemonum 

ET HOMINUM NATURA DISTINCUITUR 

Sed nunc de his agimus, quos in natiira propria descripsit inter decs et 
homines genere animalia, mente rationalia, animo passiva, corpore aeria, 
tempore aeterna. Nempe cum prius deos in sublimi caelo, homines autem 
in terra infima disiunctos locis, et naturae dignitate secerneret, ita con- 
clusit: «Habetis, inquit, interim bina animalia; deos ah hominibus plu- 
rimum differentes, loci sublimitate, vitae perpetuitate, naturae perfectio- 
ne; nullo inter se propinquo communicatu, cum et habitacula summa ah 
infimis tanta intercapedo fastigii dispescat; et vivacitas illic aetema et 
indefecta sit, hie caduca et subcisiva; et ingenia ilia ad beatitudinem 
sublimata, haec ad miserias infimata» Hie terna video commemorata 
cpntraria de duabus naturae partibus ultimis, id est summis atque infimis. 
Nam tria quae proposuit de diis laudabilia, eadem repetivit, aliis quidem 
verbis, ut eis alia tria adversa ex hominibus redderet. Tria deorum haec 
sunt: loci sublimitas, vitae perpetuitas, perfectio naturae. Haec aliis ver- 
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«Es muy grande, dice, el intervalo del fastigio que separa las 
moradas supremas de las irifimas». Esto, por la sublimidad del 
lugar. «AIli la vida es eterna e indefectible, y aqui caduca 
y perecedera». Esto, por la perpetuidad de vida. <<Aquellos in- 
gehios estan sublimados a la bienaventuranza, y estos, rebajadbs 
a la rriiseria». Esto, por la perfeccion de la naturaleza, Kepro- 
dujo, pues, tres cosas de los dioses, a saber : el lugar sublime, 
la eternidad y la bienaventuranza; y a estas opuso tres con- 
trarias de los hombres, a saber: el lugar infimo, la mortalidad 
y la miseria. 

I 

CAPITULO XIII 

Como los demonios, sin ser felices con los dioses ni mi- 

SERABLES CON LOS HOMBRES, SON MEDIOS ENTRE AMBAS PARTES, 

SIN COMUNICARSE NI CON UNOS NI CON OTROS 

• • * . 

1. Como coloco a los demonios en medio, entre estos ter- 
nos de los dioses y de los hombres, no se suscita controversia 
alguna sobre el lugar. Entre lo mas alto y lo mas bajo se tiene 
y se dice aptisimamente el lugar medio. Restan los otros dos 
binarios, en los que es precise poner un cuidado mas esmerado, 
para mostrar como son ajenos a los demonios o como se les 
acomodan, segun parece exigir la mediedad. Pero, primero, no 
pueden ser ajenos a ellos. No podemos decir con razon, comb 
decimos que el lugar medio ni es sumo ni es infimo, que los 

demonios, siendo animales racionales, ni son felices ni son mi- 

* • * * » 

bis ita repetivit, ut eis tria contraria humanae conditionis opponerei: 
«Cum et habitacula, inquit, summa ab infimis tanta intercapedo fasti- 
gii dispescat»: quia dixerat loci sublimitatem. «Et vivacitas illic, inquit, 
aeterna et indefecta sit, hie caduca et subci6iva»: quia dixerat vitae per- 
petuitateni. «Et ingenia ilia, inquit, ad beatitudinem sublimata, haeC ad 
miserias infimata»: quia dixerat naturae perfectionem. Tria igitur ab eo 
posita sunt deorum, id est, locus sublimis, aeternitas, beatitude: et his 
contraria tria hominum, id est, locus infimus, mortalitas, miseria. 

CAPUT XIII 

QuOMODO DAEMONES, si NEC CUM DIIS BEATI, NEC CUM HOMINIBUS SUNT 
MISERI, INTER UTRAMQUE PARTEM SINE UTRIUSQUE COMMUNIONE SINT MEDII 

I. Inter haec terna deorum et hominum, quoniam daemones medics 
posuit, de loco nulla est controversia: inter sublimem quippe et infimum, 
medius locus aptissime habetur et dicitur. Caetera bina restant, quibus 
cura attentior adhibenda est, quemadmodum vel aliena esse a daemohi- 
bus ostendantur, vel sic eis distribuantur, ut medietas videtur exposcere. 
Sed ab eis aliena esse non possunt. Non enim, sicut dicimus locum me¬ 
dium nec esse summum, nec infimum, ita daemones cum sint anirnalia ra- 
tionalia, nec beatos esse, nec miseros, sicuti sunt arbusta vel pecora, quae 
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serables, como lo son las planlas o las bcslias, que carecen de 
sentido y de razon. La causa es que aquellos cuya razon se une 
a la mente, es necesario que sean o felices o niiserables. Asi- 
mismo no podemos rectamente decir que los demonios ni son 
mortales ni eternos. Todos los vivientes o viven elernaniente o 
terminan con la muerte la vida. Ya el dijo que los demonios en 
tiempo son eternos. <iQue queda, pues, sino que estos medios 
tengan una cosa de las dos sumas y otra de las dos infimas? 
Kesulta que, si tuvieran ambas de las infimas o ambas de las 
sumas, no serian medios, sino que o sobrepasaran q se queda- 
ran en una de las dos partes. Luego, como no pueden carecer 
de estos dos binarios a la vez, como queda probado, se haran 
medios tomando una parte de cada uno de ellos. Precisamente 
porque no pueden tener de las infimas la eternidad, porque no 
esta alii, este uno lo tienen de las sumas. No queda, pues, para 
completar su mediedad, otra cosa que tener de las infimas la 
miseria. 

2. Es privativa de los dioses sublimes, segun los platoni- 
cos, o una eternidad feliz o una felicidad eterna; y de los horn- 
bres infimos, o una miseria mortal o una mortalidad miserable; 
V de los demonios mediadores, o una misera eternidad o una 
miseria eterna. Por aquellas cinco cosas que puso en la defini- 
cion de los demonios, no prueba que son medios, como se pro- 
inetia. Dijo que tienen tres cosas comunes con nosotros, el ser 
on genero aniinales, en mente racionalcs y en animo pasivos; 
con los diose.s una, cl ser eternos en tiempo, y una propia, el 
ser aereos de cuerpo. iComo seran medios, cuando convienen 
en una cosa con los sumos y en tres con los infimos ? iQuien 


sunt sensus vel rationis expertia, recte possumus dicere. Quorum ergo 
ratio mentibus inest, aut miseros esse, aut beatos necesse esL Item non 
possumus recte dicere, nec mortales esse daemones, nec aeternos. Omnia 
namque viventia aut in aeternum vivunt, aut finiunt morte quod vivunt. 
lam vero iste tempore aeternos daemones dixit. Quid igitur restat, nisi ut 
hi medii de duobus summis unum habeant, et de duobus infimis alterum? 
Nam si utraque de imis habebunt, aut utraque de summis, medii non 
erunt, sed in alterutram partem vel resiliunt, vel recumbunt. Quia ergo 
his binis, si cut demonstratum est, carere utrisque non possunt, acceptis ex 
utraque parte singulis mediabuntur. Ac per hoc quia de infimis habere 
non possunt aeternitatem, quae ibi non est, unum hoc de summis habent: 
et ideo non est alterum ad complendam medietatem suam, quod de infi¬ 
mis habeant, nisi miseriam. 

2. [XIII.] Est itaque, secundum Platonicos, sublimium deorum vel 
beata aeternitas, vel aeterna beatitude; hominum vero infimorum vel mi¬ 
seria mortalis, vel mortalitas misera: daemonum autem mediorum vel 
misera aeternitas, vel aeterna miseria. Nam et quinque illis, quae in de- 
finitione daemonum posuit, non eos medios, sicut promittebat, ostendit: 
quoniam tria dixit eos habere nobiscum, quod genere animalia, quod 
mente rationalia, quod animo passiva sunt; cum diis autem unum, quod 
tempore aeterna; et unum proprium, quod corpore aeria. Quomodo ergo 
medii, quando unum habent cum summis, tria cum infimis? Quis non 
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MO ve, abaiidonada la mediedad, cuanto se inclinan y se rebajan 
a los infimos? Es cierto que cabe otra posibilidad para ser me- 
dios: que ten^an una cosa propia, el cuerpo aereo, como aque- 
lios, los sumos y los infimos, tienen algo propio: los dioses, el 
cuerpo etereo, y los hombres, el terreno; y que dos cosas sean 
comuncs a lodos, el ser en genero animales y en mente racio- 
nales. El mismo, al hablar de los dioses y de los hombres, dice: 
«Teneis dos suertes de animales». Y no es usanza entre ellos 
llamar a los dioses sino racionales en mente. Quedan aun dos 
cosas, el ser en animo pasivos y en tiempo eternos. De estas, 
una la tienen coraun con los infimos y otra con los sumos, de 
modo que la mediedad, ajustada proporcionalmente, ni se exal¬ 
te a los sumos ni se abata a los infimos. Esta es la misera eter- 
nidad o la miseria eterna de los demonios. El que dice en 
animo pasivos, dijera tambien miserabies si no ruborizase a 
sus adoradores. Si la providencia del Dios sumo, como ellos 
mismos confiesan, y no una fortuita temeridad, rige el mundo, 
siguese que nunca fuera eterna la miseria de estos si no fuera 
grande su malicia. 

3. Si los fel ices se llaman rectamente eudemones, no son 
eudemones los demonios, que estos colocaron en medio, entre 
los dioses y los hombres, iOue lugar es el de los demonios 
buenos, superiores a los hombres e inferiores a los dioses, que 
prestan asistencia a esos y servicio a estos? Si son buenos y 
eternos, sin duda son tambien felices. La felicidad eterna no 
les permite ser medios, porque los asemeja tanto a los dioses, 
(|ue los aleja de los hombres. De donde resulta que son vanos 
los esfuerzos de estos por mostrar como los demonios buenos, 
si son inmortales y felices, estan rectamente constituidos medios 


videat, reiicta medietate, quantum incliiientur et deprimantur ad infima? 
Sed plane ibi etiam medii possnnt ita inveniri, ut unum habeant pro- 
prium, quod est corpus aerium, sicut et illi de summis atque infimis 
singula propria, dii corpus aetherium, hominesque terreniim; duo vero 
communia sint omnibus, quod genere sunt animalia, et mente rationalia. 
Nam et ipse cum de diis et hominibus loqueretur, «Habetis, inquit, bina 
animaiia». Et non solent isti deos nisi rationales mente perhibere. Duo 
sunt residua, quod sunt animo passiva, et tempore aeterna: quorum habent 
unum cum infimis, cum summis alterum, ut proportionali ratione librata 
medietas neque sustoilatur in summa, neque in infima deprimatur. Ipsa 
est autem ilia daemonum misera aetemitas, vel aeterna miseria. Qui enim 
ait, animo passiva, etiam misera dixisset, nisi eorum cultoribus erubuisset. 
Porro quia providentia summi Dei, sicut etiam ipsi fatentur, non fortuita 
temeritate regitur mundus, nunquam esset istorum aeterna misena, nisi 
esset magna malitia. 

3. Si igitur bead recte dicuntur eiidaemones, non sunt eudaemones 
daemones, quos inter homines et deos isti in medio locaverunt, Quis ergo 
est locus bonorum daemonum, qui supra homines, infra deos, istis prae- 
beant adiutorium, illis ministerium? Si enim boni aeternique sunt, pro- 
fecto et bead sunt. Aeterna autem beatitudo medios eos esse non sinit, 
quia multurn diis comparat, multumque ab hominibus separat. Unde 
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entre los dieses inmortales y felices y los hombres mortales y 
miserables, Conviniendo eon los dioses en arnbas cosas, es a 
saber, en la inmortalidad y en la felicidad, en nada de esto 
convienen con los hombres miseros y mortales. 6 Como no son 
alejados de los hombres y unidos a los dioses mas bien que 
constituidos intermedios entre unos y otros? Serian precisa- 
mente intermedios si tuvieran el los dos cosas propias, no co- 
munes con las dos de uno de ellos, sino una con cada uno de 
ellos. De esta suerte es el horabre en cierto modo medio, pero 
entre las bestias y los an^eles. Porque la bestia es animal irra- 
cional y mortal, y el angel, racional e inmortal; el hombre es 
medio, inferior a los angeles y superior a la bestia. Tiene co- 
mun con las bestias la mortalidad, y con los angeles la razon, 
y es animal racional mortal [15]. Asi, pues, cuando huscamos 
el medio entre los felices inmortales y los mortales miserables, 
debemos hallar ,algo que, o siendo mortal, sea feliz, o siendo 
inmortal, sea miserable. 


C APITULO XIV 

Si pueden los hombres, siendo mortales, ser felices for 

T.A FET.ICIDAD VERDADERA 

Sc debale esia grnii ciu'-slioii entre los homl)res: 6Es posi- 
ble que cl hombre sea I’eliz y mortal? Unos ofearon su condi- 
cion con mas humildad y negaron que el hombre sea capaz de 
felicidad mientras vive mortalmente. Otros se engallaron y osa- 

9 II I ■■■■ I .- 

fnistra isti conabuntur ostendere,. quomodo daemones boni, si et immor- 
tales sunt et beati, recte medii constituantur inter decs immortales ac 
beatos et homines mortales ac miseros. Cum enim utrumque habeant 
cum diis, et beatitudinem scilicet et immortalitatem, nihil autem horum 
cum hominibus et miseris et mortalibus; quomodo non potius remoti sunt 
ab bominibus, diisque coniuncti, quam inter utrosque medii constituti? 
Tunc enim medii essent, si haberent et ipsi duo quaedam sua, non cum 
binis alterutrorum, sed cum singulis utrorumque communia: sicut homo 
medium quiddam est, sed inter pecora et Angelos; ut, quia pecus est 
animal irrationale atque raortale, angelus autem rationale et immortale, 
medius homo esset, inferior Angelis, superior pecoribus, habens cum 
pecoribus mortalitatem, rationcm cum Angelis, animal rationale mortale. 
Ita ergo cum quaerimus medium inter beatos immortales miserosque mor¬ 
tales, hoc invenire debemus, quod aut mortale sit beatum, aut immortale 
sit miserum. 


C A P U T XIV 

An homines, cum sint mortales, possint vera beatitudine esse felices 

Utrum autem et beatus et mortalis homo esse possit, magna est inter 
homines quaestio. Quidam enim conditionem suam humilius inspexerunt, 
ncgavcruntquc hominern capaccm esse posse beatitudinis, quamdiu mor- 
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roll decir que los niertales, particioneros de la sabiduria, pue- 
den ser felices. Si ello es asi, <ipor que no se constituyeron a si 
niismos intermedios entre los mortales miserabies y los inmor- 
tales felices, teniendo comun con los inmortales felices la feli- 
cidad, y la mortalidad con los mortales miserabies? Es indu- 
dable que, si son felices, no envidian a nadie (porque <ique hay 
mas miserable que la envidia?). Y, por tanto, miran cuanto 
pueden por los mortales miserabies, para que consigan la feli- 
cidad y para que puedan tambien despues de la muerte ser 
inmortales en compahia de los angeles y de los inmortales 
bienaventurados. 


CAFITULO XV 

El hombre Cristo-Jesus, medjador entre Dios 

Y LOS HOMBRES 

1. Si, cosa mucho mas creible y mas probable, todos los 
bornbres, mientras son mortales, es necesario que scan misera¬ 
bies, debe buscarse un medio que no solamente sea hombre, 
sino tambien Dios. El fin de esto es que la feliz mortalidad de 
este medio conduzca, con su intervencion, a los hombres de la 
miseria mortal a la inmortalidad feliz. Este medio convenia 
que ni dejara de hacerse mortal ni permaneciera mortal. Se 
hizo mortal, no enflaqueciendo la divinidad del Verbo, sino 
asumiendo la flaqueza de la came. Y no permanecio mortal en 
la came, porque resucito de entre los muertos, El fruto de su 

taliter vivit: quidam vero extulerunt se, et ausi sunt dicere, sapientiae 
compotes, beatos esse posse mortales. Quod si ita est, cur non ipsi potius 
medii constituuntur inter mortales miseros et immortales beatos, beatitu- 
dinem habentes cum immortalibus beatis, mortalitatem cum mortalibus 
miseris? Profecto enim si beat! sunt, invident nemini: (nam quid mise- 
rius invidentia)? et ideo mortalibus miseris, quantum possunt, ad con- 
sequendam beatitudinem consulunt; ul et etiam immortales valeant esse 
post mortem, et Angelis immortalibus beatisque coniungi. 

CAPUT XV 

De Mediatore Dei et homlnum, homine Christo Iesu 

1. Si autem, quod multo credibilius et probabilius disputatur, omnes 
homines, quamdiu mortales sunt, etiam miseri sint necesse est, quaeren- 
dus est medius, qui non solum homo, verum etiam Deus sit; ut homines 
ex mortal! miseria ad beatam immortalitatem huius medii beata morta- 
litas interveniendo perducat. Quern neque non fieri mortalem oportebat, 
neque permanere mortalem. Mortalis quippe factus est, non infirmata 
Verbi divinitate, sed carnis infirmitate suscepta: non autem permansit 
in ipsa came mortalis, quam resuscitavit a mortuis: quoniam ipse fructus 
est mediationis eius, ut nec ipsi, propter quos liberandos mediator effectus 
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liberacion es este: que ni aqiiellos por cuya liberacion se hizo 
mediador permanecieran en la muerte perpclua de la came. 
Por consiguiente, convino que el Mediador cnlre nosotros y 
Dios tuviera la mortalidad transeunte y la felicidad perma- 
nente, a fin de adaptarse por lo que pasa a los quo habian de 
morir, y los transfiriera, de muertos, a lo que permanece [15]. 
Luego los angeles buenos no pueden ser raedios entre los mi- 
seros mortales y los inmortales felices, porque tambien ellos 
son inmortales y felices. Pueden, sin embargo, ser medios los 
angeles malos, porque son inmortales con aquellos y misera- 
bles con estos. A estos se opone el Mediador bueno, que, con¬ 
tra su irimortalidad y rniseria, quiso ser mortal temporalmen- 
te, y pudo permanecer feliz en la eternidad. Asi vencio a estos 
inmortales soberbios y a estos danadores miserables por la 
humildad de su muerte y la benignidad de su felicidad, a fin 
de que no se sirviera del prestigio orgulloso de su inmorta- 
lidad para reducir a su rniseria a aquellos que El ha librado 
de su mas impura dominacion, purificandoles los corazones 
por la fe. 

2. <iQue mediador eligira el hombre mortal y miserable, 
infinitamente alejado de los inmortales y bienaventurados, para 
llegar a la inmortalidad y a la bienaventuranza? Lo que pueda 
deleitar en la inmortalidad de los demonios, es miserable. Lo 


que pueda diocar on la mortalidad de Cristo, ya no existc. Alii 
debe pn’oav<use nna (‘Icrna niiscnia; a(|ui no ddx' temerso la 
rniKule, j)onjiio no pudo ser eterna, y debe amarse la felicidad 
sempiterna. El medio inmortal miserable se interpone cabaj- 
mente para no permitir pasar a la inmortalidad feliz, perdu- 
rando lo que lo impide, o sea, la rniseria. Y el mortal bien- 


est, in perpetua vel carnis morle remanerent. Proinde mediatorem inter 
nos et Deum, et mortalitatem habere oportuit transeuntem, et beatitudi- 
nem permancntem: ut per id quod transit, congrueret morituris; et ad 
id quod permanet, transferret ex mortuis. Boni igitur Angeli inter mise- 
ros mortales et beatos immortales medii esse non possunt; quia ipsi quo- 
que et beat! et immortales sunt; possunt autem medii esse angeli mali 
quia immortales sunt cum illis, miseri cum istis. His contrarius est Me¬ 
diator bonus, qui adversus eorum immortalitatem et miseriam, et mortalis 
esse ad tempus voluit, et beatus in aeternitate persistere potuit: ac sic 
eos et immortales superbos, et miseros noxios, ne immortalitatis iactantia 
seducerent ad miseriam, et suae mortis hiimilitate et suae beatitudinis 
benignitate destruxit in eis, quorum corda per suam fidem mundans, 
ab illorum immundissima dominatione liberavit. 

2. Homo itaque mortalis et miser longe seiunctus ab immortalibus 
et beads, quid eligat medium, per quod immortalitati et beatitudini co- 
puletur? Quod possit delectare in daemonum immortalitate, miserurn est; 
quod possit offendere in Christi mortalitate, iam non est. Ibi ergo cavenda 
est rniseria sempiterna; hie mors timenda non est, quae esse non potuit 
sempiterna, et beatitude amanda est sempiterna. Ad hoc quippe se inter- 
ponit medius immortalis et miser, ut ad immortalitatem beatam transire 
non sinat, quoniam persistit quod impedit, id est ipsa rniseria: ad hoc 
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nvcnturado se intcrpuso justamente para, pasada la morta- 
lidad, hacer, de los mortales, inmortales, cosa que mostro en 
su resurreccion, y de miserables, bienaventurados, de lo que 
El nunca estuvo privado [16]. Uno es el medio malo, que 
separa los amigos, y uno el bueno, que reconcilia a los enemi- 
gos. Y son muchos los medios que separan precisamente, por- 
que la multitud que goza de felicidad es feliz por la participa- 
ci6n del unico Dips. Esta misera multitud de angeles malos, 
privada de esa participacion, que constituye mas una oposicion 
y un impedimento que una interposicion y una ayuda para la 
felicidad, obstaculiza en cierto modo la posibilidad de llegar 
a aquel unico bien beatifico. Para conseguirlo era necesa- 
rio no muchos, sino un solo Mediador. Y este, por cuya parti¬ 
cipacion somos felices, este es el Verbo de Dios, no hecho y 
por el cual fueron hechas todas las cosas. No es Mediador por 
ser Verbo, porque el Verbo, sumamente inraortal y sumamente 
bienaventurado, esta lejos de los miseros mortales. Es Media¬ 
dor por ser hombre, mostrando con esto que para alcanzar 
aquel bien no solo feliz, sino tambien beatifico, no es necesario 
buscar otros mediadores por los que nos imaginemos que se 
deben maquinar grados de Ilegada. Dios, bienaventurado y bea¬ 
tifico, haciendose participe de nuestra humanidad, nos proveyo 
de un ataio para participar de su divinidad. Y, librandonos de 
la mortalidad y de la miseria, no nos conduce hacia sus angeles 
inmortales y bienaventurados para que por su participacion 
seamos tambien nosotros inmortales y bienaventurados, sino a 
la Trinidad, por cuya participacion son tambien bienaventura¬ 
dos los angeles. Por esta causa, cuando quiso, en forma de 


autem se interposuit mortails et beatus, ut niortalitate transacla, et ex 
mortuis faceret immortales, quod in se resiir{!:ondo monstravit, et ex mi- 
seris beatos, unde nunquam ipse discessit. Alius est ergo medius malus, 
qui separat amicos; alius bonus, qui reconciliat inimicos. Et ideo multi 
sunt medii separa tores, quia multitude quae beata est, unius Dei partici- 
patione fit beata; cuius participationis privatione misera multitude ma- 
lorum angelorum, quae se opponit potius ad impedimentum, quam inter- 
ponit ad beatitudinis adiutorium, etiam ipsa multitudine obstrepit quo- 
dammodo, ne possit ad illud unum beatificum bonum perveniri, ad quod 
ut perduceremur, non liiultis, sed uno mediatore opus erat; et hoc eo ipso, 
cuius participatione simus beati, hoc est Verbo Dei non facto, per quod 
facta sunt omnia. Nec tamen ob hoc mediator est, quia Verbum: maxime 
quippe immortale et maxime beatum Verbum longe est a mortalibus mi- 
seris; sed mediator per quod homo: eo ipso utique ostendeus ad illud 
non solum beatum, verum etiam beatificum bonum non oportere quaeri 
alios mediatores, per quos arbitremur nobis perventionis gradus esse mo- 
liendos; quia beatus et beatificus Deus factus particeps hnmanitatis nostrae 
compendium praebuit participandae divinitatis suae. Neque enim nos a 
mortalitate et miseria liberans ad Angelos immortales beatosque ita per- 
ducit, ut eorum participatione etiam nos immortales et beati simus; sed 
ad illam Trinitatem, cuius et Angeli participatione beati sunt. Ideo quando 
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siervo, ser inferior a los angeles para scr Mediador, perraa- 
necio superior a los angeles en la forma dc Dios. Identico es 
en los inferiores el camino de vida que en los superiores la vida. 


CAPITULO XVI 

Si es racional la definicion dada for los platonicos 

SOBRE LOS BIOSES CELESTES AL DECIR QUE, HURTANDOSE A LOS 
CONTAGIOS DE LA TIERRA, NO SE MEZCLAN CON LOS HOMBRES, 
A QUIENES SUFRAGAN LOS DEMONIOS PARA ALLEGARSE LA 

AMISTAD DE LOS BIOSES 

1. No es verdadero el dicho que aquel platonico atribuye 
a Platon: «Ningun dios se comunica con el honibre». Esta 
dice que es la principal prueba de su sublimidad, el no conta- 
minarse con ningun tocamiento humano. Luego confiesa que 
los demonios se contaminan. De donde se sigue que no pueden 
purificar a quienes los mancillan, y todos son igualmente in- 
mundos: los demonios, por el trato sensible con los bombres, 
y los bombres, por el culto a los demonios. Y, si los demonios 
pueden entrar en comercio aun sensible con los bombres sin 
ser amancillados, sin duda son mejores que los dioses, porque 
estos, si so rnozclan, sc mancillan, Eslc es el princii)al indicio 
de los dioses, segun 61: (|ue el liumano conlaclo no puede 
conlaminarlos por eslar sublinieinenle separados. Afirma que 
el Dios soberano, Creador de todas las cosas, que es para nos- 
otros el verdadero Dios es, segun Platon, el unico ser que 


in forma servi ut mediator esset, infra Angelos esse voluit, in forma 
Dei supra Angelos mansit: idem in inferioribus via vitae, qui in superio- 
ribus vita. 


CAPUT XVI 

An rationabiliter Platonici definierint deos caelestes, declinantes 

TERRENA CONTAGIA, HOMINIBUS NON MISCERI, QUIBUS AD AMICITIAM DEORUM 

DAEMONES SUFFRAGENTUR 

1. Non enim verum est, quod idem Platonicus ait dixisse Platonem, 
«Nullus deus misceUir homini». Et hoc praecipuum eorum sublimitatis 
ait esse specimen, quod nulla attrectatione hominum contaminantur 
Ergo daemones contaminari fatetur: et ideo eos a quibus contaminantur, 
mundare non possunt, omnesque immundi pariter fiunt, et daemones 
contrectatione hominum, et homines cultu daemonum. Aut, si et contrec* 
tari miscerique hominibus, nec tamen contaminari, daemones possunt, diis 
profecto meliores sunt: quia illi, si miscerentur, contaminarentur. Nam hoc 
deorum dicitur esse praecipuum, ut eos sublimiter separates Humana con- 
trectatio contaminare non possit. Deum quidem summum omnium creato- 
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por ia cortedad del lenguaje humano no puede comprender ni 
un tantico palabra alguna. Y, ademas, que el entender a este 
Dios apenas se descubre a los varones sabios despues de ha- 
berse recogido, con el vigor posible de su animo, de las cosas 
corporales, y esto se les da a ratos, como suele brillar entre 
espesisimas tinieblas una luz Candida en un arrebatado relam- 
pago. Si, pues, el Dios verdaderamente soberano, con una 
cierta presencia inteligible e inefable, asiste, aunque a ratos, 
aunque brillando una luz Candida como en un arrebatado 


relampago, las mentes de los sabios, cuando se recogen cuanto 
pueden de los cuerpos, y no puede ser mancillado por ellos, 
<ipor que colocan a estos dioses lejos, en un lugar sublime, 
precisamente para no ser mancillartos por el contacto humano? 
Como si bastara ver otra cosa que los cuerpos etereos, cuya 
luz ilumina la tierra cuanto es suficiente [17]. Ahora bien, si 
no se contaminan los astros porque se ven, que dicen son todos 
dioses visibles, tampoco se contaminan los demonios por la 
mirada de los hombres, aunque scan vistos de cerca. iSe man- 
cillaran acaso con las voces humanas los que no se amancillan 


con las miradas de los ojos? Por eso tienen a los demonios 
3or medianeros, y por ellos les anuncian las voces de los 
lombres, de los que estan alejados para permanecer inconta- 
minadisimos. Que dire de los demas senlidos? 0 los dioses 


no pueden ser contaminados por el olfato, si estan presentes, 
o, cuando estan presentes los demonios, pueden serlo por los 
vapores de los cuerpos humanos vivos, si no son contaminados 
con tantos olores cadaverinos de victimas inmoladas. En el 


sentido del guslo no les urge necesidad alguna de mantener su 


lem, quern nos verum Deuin clicimiis, sk^ a Platone praedicari asseverat, 
quod ipse sit solus qui non possit penuria sormonis humani quavis oratio- 
ne vel modice cornprehendi; vix autem sapicntibus viris, cum se vigore 
animi, quantum licuit, a corpore removerint, intelicctum huius Dei, et id 
quoque interdum velut in altissiniis tenebris rapidissimo coruscamine lu¬ 
men candidum intermicare Si ergo supra omnia vere sumnius Deus intel- 
ligibili et ineffabili quadam praesentia, etsi interdum, etsi tanquam rapidis¬ 
simo coruscamine lumen candidum intermicans, adest tamen sapientiura 
mentibus, cum se, quantum licuit, a corpore removerint, nec ab eis con- 
taminari potest; quid est quod isti dii propterea constituuntur longe in 
sublimi loco, ne contrectatione contaminentur humana? Quasi vero aliud 
corpora ilia aetheria quam videre sufficiat, quorum luce terra, quantum 
sufficit, illustratur. Porro si non contaminantur sidera, cum videntur, quos 
deos omnes visibiles dicit; nec daemones hominum contaminantur aspectu, 
quamvis de proximo videantur. An forte vocibus humanis contaminaren- 
tur, qui acie non contaminantur oculorum; et ideo daemones medios ha- 
bent, per quos eis voces hominum nuntientur, a quibus longe absunt, ut 
incontaminatissimi perseverent? Quid iam de caeteris sensibus dicam? Non 
enim olfaciendo contaminari vel dii possent, si adessent, vel cum adsunt 
daemones, possunt vivorum corporum vaporibus humanorum, si tantis sa- 
crificiorum cadaverinis non contaminantur nidoribus. In gustandi autem 
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mortalidad, buscando, obligados por (d liainbre, alimentos de 
los hombres. El tacto pende de su volunlad, Aunque el contac- 
to parezca haber tornado su nombre principal monte de este 
sentido, con todo, si quisieran, comunicaran con los hombres 
hasta Ilegar a verlos y a ser vistos por ellos, a oirlos y a ser 
oidos por ellos; pero <ique necesidad tienen de tocarlos? Ni los 
hombres osaran desear esto, gozando de la vision o de la con- 
versacion de los dioses, o de los demonios buenos. Y, si su 
curiosidad alcanzara los limites de esta querencia, <ic6mo po- 
dria tocar a un dios contra su voluntad, o al demonio, quien 
no puede tocar ni a un pardal si no lo tiene en jaula? 

2. Luego los dioses podrian comuiiicar corporalmente con 
los hombres por la vista, por las palabras y por el oido. Si los 
demonios comunican de este modo y no se contaminan, y los 
dioses se contaminan si comunican, digan que los demonios 
son incontaminables, y los dioses, contaminables. Y si se con¬ 
taminan tambien los demonios, 6 que confieren para la vida 
feliz futura a los hombres, a quienes no pueden desprender de 
su contaminacion, para hacerlos capaces, una vez purificados, 
de unirse a los dioses incontaminados, entre los cuales y ellos 
estan constituidos medianeros? Si no le confieien este benefi- 


cio, 6que apiovecba a los bombres la benevola mediacion de 
los demonios? iEs, por ventura, para que despues de la muer- 
te no pasen los hombres a los dioses por medio de los demo¬ 


nios, si no para ipie vivan a la vez and)os conlaininados, y, por 


eso, ni unos ni otros ielices? A no ser que alguno diga que los 


demonios limpian a sui3 amigos como esponjas o cosas por el 
estilo, que se ensucian ellos tanto mas cuanto mas limpios de- 
jan a los hombres, como embebiendolos en si. Si ello es asi, 
resulta que los dioses, que ban evitado la proxiraidad y el 


sensum nulla necessitate reficiendae mortalitatis urgentur, ut fame adacti 
cibos ab horainibus quaerant. Tactus vero in potestate est. Nam licet ab eo 
potissimum sensu contrectatio dicta videatur, hactenxis tamen, si vellent, 
miscerentur hominibus, ut viderent et viderentur, audirent et audirentur: 
tangendi autem quae necessitas? nam neque liomines id concupiscere au- 
derent, cum deorum vel daemonum bonorum conspectu vel colloquio frue- 
rentur; et, si in tantum curiosvtas progrederetur, ut vellent; quonam pacto 
quispiam posset invitum tangere deum, vel daemonem, qui nisi captum 
non potest passerem? 

2. Videndo igitur visibusquc se praebendo et loquendo et audiendo, 
dii corporaliter misceri hominibus possent. Hoc autem modo daemones si 
miscentur, ut dixi, et non contaminantur, dii autem contaminarentur, si 
miscerentur; incontaminabiles dicunt daemones, et contaminabiles deos. 
Si autem contaminantv\r et daemones, quid conferunt hominibus ad vitam 
post mortem beatam, quos contaminati mundare non possunt, ut eos mun- 
dos diis incontaminatis possint adiuiigere, inter quos et illos medii consti- 
tuti sunt? Aut-si hoc eis beneficii non conferunt, quid prodest hominibus 
daemonum arnica inediatio? an ut post mortem non ad deos homines per 
daemones transeant, sed simul vivant utrique contaminati, ac per hoc neu- 
tri beati? Nisi forte quis dicat more spongiarum vel hniuscemodi rerum 
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contacto de los hombres oara no contaminarse, comunican con 
los demonios mas contaminados. dEs que pueden acaso los dio- 
ses limpiar a los demonios, contaminados por medio de los 
hombres, y no ser contaminados por ellos, y tio pueden de 
igual modo limpiar a los hombres? <iQuien pensara tal demen- 
cia sino el engahado por los falacisimos demonios? iQue? Si 
el ser visto y el ver mancilla, los hombres ven a |os dioses que 
Ilaman visibles, cuales son las clarisimas lumbreras del mundo 
y los demas astros. Segun esto, ino estan mas seguros de esta 
contaminacion de los hombres los demonios, que no pueden ser 
vistos si no quieren? Y si mancilla no el ser vistos, sino el 
ver, nieguen que estas clarisimas lumbreras del mundo, que 
creen son dioses, ven a los hombres cuando proyectan sus 
rayos hasta la tierra. <iNo se maculan sus rayos difundidos por 
cualesquiera inmundicias, y se macularian los dioses si se 
mezclaran con los hombres, aunque luera necesario el con¬ 
tacto para socorrerlos? Los rayos del sol y de la luna tocan 
la tierra, y su luz no mancha. 


mundare daemones amioos suos, ut tanto ipsi sordidiores fiant, quanto 
fiunt homines eis velut terjjentibus mundiores. Quod si ita est, contamina- 
tioribus dii miscentur daemonibus, qui ne contaminarentur, hominurn pro- 
pinquitatem contrectationemque vitarunt. An forte dii pQssunt ab homi- 
nibus contaminates mundare daemones, nec ab eis contamiiiari, et eo modo 
non possent et homines? Quis talia sentiat, nisi quern fallacissimi daemo¬ 
nes deceperunt? Quid, quod si videri et videre contaminat, videntur ab 
hominibus dii, quos visibiles dicit «clarissima mundi lumina» et cae- 
tera sidera, tutioresque sunt daemones ab ista hominurn contaminatione, 
qui non possunt videri, nisi velint? Aut si non videri, sed videre contami¬ 
nat, negent ab istis clarissimis mundi luminibus, quos deos opinantur, vi¬ 
deri homines, cum radios suos terras usque pertendant. Qui tamen eorum 
radii per quaeque immunda diffusi non contaminantur: et dii contamina¬ 
rentur, si hominibus miscerentur, etiamsi esset necessarius in subveniendo 
contactus? Nam radiis solis et lunae terra contingitur, nec istam conta¬ 
minat lucem. 
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CAPITULO XVII 


Para la consecucion de la vida feliz, que consiste en la 

PARTICIPACION DEL SUMO BIEN, NO NECESITA EL HOMBRE DE UN 
MEDIADOR TAL CUAL ES EL DEMONIO, SINO TAL CUAL ES CrISTO 

Maravillame mucho que hombres tan sabios, que pensaron 
que todas las cosas corporales y sensibles deben posponerse 
a las incorporales e inteligibles, al tratar de la vida feliz ba- 
gan mencion de los contactos corporales. (iDonde queda aquel 
dicbo de Plotino: «Se debe buir a la carisima patria; alii esta 
el Padre y alii estan todas las cosas? <iEn que bajel o como 
se ba de buir? Haciendose semejante a Dios». Si, Dues, cuaii- 
to uno es mas semejante a Dios, tanto mas se acerca a El, no 
hay otro alejamiento de El que la desemejanza [18]. El alma 
del hombre es tanto mas desemejante de Aquel, incorporal, 
inconmutable y eterno, cuanto esta mas avida de las cosas 
temporales y mutables [19]. 

’^recisamente para salvar esto es necesario el mediador, por 
gue las cosas mortales e inmundas, que estan en la sima no 
pueden acoplarse a la pureza inmortal, que esta en la cima [20]. 
Pero este mediador no ha de ser tal que tenga cuerpo inmortal 
ccrcano a los sinnos, y ariimo onformizo se.tiKq’anle a los infimos, 
por(jUC j)or csla onrermcdad nos (*.nvidia iiuis para no sanar 
que nos ayuda a sanar. lla de ser tal, que, acomodado a nos- 
otros, infimos por la mortalidad de su cuerpo, por la justicia 


CAPUT XVII 

Ad consequendam vitam beatam, quae in participatione est summi boni, 

NON TALI MEDIATORE INDIGERE HOMINEM QUALIS EST DAEMON, SED TALI QUA- 

LIS UNUS EST ChRISTUS 

Miror auleiii plurimum tarn doctos homines, qui cuncta corporea et 
sensibilia, prae incorporalibus et intelligibilibus, postponenda iudicaverunt, 
cum agitur de beata vita, corporalium contrectationum facere mentionem. 
Ubi est illud Plotini, ubi ait, «Fugiendum est igitur ad charissimam pa- 
triam, et ibi pater, et ibi omnia? Quae igitur, inquit, classis aut fuga? 
Similem deo fi^ri» Si ergo deo quanto similior, tanto fit quisque pro- 
pinquior; nulla est ab illo alia longinquitas quam eius dissimilitude. In- 
corporali vero illi aeterno et incommutabili tanto est aninia hominis dis- 
similior, quanto rerum temporalium mutabiliumque cupidior. [XVII,] Hoc 
ut sanetur, quoniam immortali puritati, quae in summo est, ea quae in imo 
sunt mortalia et immunda convenire non possunt, opus est quidem me- 
diatore; non tamen tali qui corpus quidem babeat immortale propinquum 
summis, animum autem morbidum similem infimis; quo morbo nobis in- 
videat potius ne sanemur, quam adiuvet ut sanemur: sed tali qui nobis in- 

Enneadis t 1 . 6 ’ c,8 ; I.2 c.3. 
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inrnorlal de su espiritu, por la que permanecio entre los sumos, 
no por distancia de lugares, sino por la excelencia de su seme- 
janza, nos conceda una ayuda verdaderamente divina para puri- 
ficarnos y librarnos. Este Dios incontaminable estaba lejos de 
temer la contaminacion del hombre que echaba sobre su ser 
0 de los hombres entre los que vivio siendo hombre. No son de 
poco valer estas dos cosas, que nos mostro saludablemente en su 
encarnacion, que ni la came pudo contaminar la verdadera di- 
vinidad ni a los demonios se les debe creer meiores que nos- 
otros, porque no son de came [21]. Este es, segun lo predica la 
Santa Escritura, el Mediador entre Dios y los hombres^ el hom¬ 
bre Cristo Jesus. Cuya divinidad, por la que es siempre igual 
al Padre, y cuya humanidad, por la que se bizo semejante a 
nosotros, no es este lugar apto para desarroliarlas segun se 
merecen y conforme a nuestra posibilidad. 


C A P I T U L 0 X V I 1 1 


La falacia de los demonios, al prometer con su interce- 

SION EL CAMINO HACIA DiOS, TIENE UNA UNICA PRETENSION: 

DESVIAR A LOS HOMBRES DEL CAMINO DE LA VERDAD 

Los demonios, esos falsos y falaces mediadores que se ma- 
nifiestan en sus obras miseros y malignos por la inmundicia de 
su espiritu, se afanan por abocarnos y apartarnos del perfec- 
cionamiento de los aniraos con los lugares corporales que ha- 

• •• - - II ,y ■ II M ■ » A 

fimis ex corporis mortalitate coaptatus, iminortali spiritus iustitia, per 
quam non locorum distantia, sed similitiidinis excellentia mansit in sum- 
mis, mundandis liberandisquc nobis vere divinum praebeat adiutorlum. 
Qui profecto incontaminabilis Deus absit ut contaminationem timeret ex 
homine quo indutus est, aut ex liominibus inter quos in homine conversa- 
tus est. Non enim parva sunt haec interim duo, quae .salubriter sua incar- 
natione monstravit, nec came posse contaminari veram divinitatern, nec 
ideo putandos daemones nobis esse meliores, quia non habent carnem. Hie 
est, sicut eum praedicat sancta Scriptura, Mediator Dei et kominum, 
homo Christas lesus de cuius et divinitate, qua Pati'i est semper aequa« 
lis, et humanitate, qua nobis factus est similis, non hie locus est ut com- 
petenter pro nostra facilitate dicamus. 


CAPUT XVIII 

Quod fallacia daemonum, dum sua lntercessione viam spondet 

AD DeUM, hoc ANNITATUR, ut homines a via VERITATIS AVERTAT 

Falsi autem illi fallacesque mediatores daemones, qui cum per spiritus 
immunditiam miseri ac maligni multis effectibus clareant, per corporalium 
tamen locorum intervalla et per aeriorum corporum levitatem a provectu 
animorum nos avocare atque avertere moliuntur, non viam praebent ad 
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bitan y con la ligereza de sus cuerpos aercos. No nos muestran 
el camino hacia Dios, sino que nos impiden qiK’ carainemos 
por el. Puesto que en este camino corporal, falsisitno y lleni- 
simo de error, por el que no viaja la justicia, ya quo no debe- 
mos ascender a Dios por la alteza corporal, sino por la cs- 
piritual, o sea por la semejanza incorporal, en este camino 
corporal, digo, que los simpatizantes de los demonios ordenan 
gradualmente por los elementos, constituyendo a los demonios 
aereos medios entre los dioses etereos y los hombres terrenos, 
opinan que los dioses lienen como principal objetivo no ser 
contaminados con el contacto humano por la distancia local. 
De esta suerte vienen a creer que los hombres contaminan a 
los demonios mas que los demonios limpian a los hombres. 
Green, ademas, que los dioses serian susceptibles de macula 
de no estar resguardados por la alteza del lugar. iQuien hay 
tan infeliz que piense ser purihcado en este camino, en que se 
predica que los hombres contaminan, que los demonios son 
contaminados y que los dioses pueden serlo? 6 No dara su pre- 
ferencia al camino en que se evitan los demonios, que conta¬ 
minan, y en el que los hombres son limpios de su contamina- 
cion por el Dios incontaminable, para iniciar la compahia de 
los angeles incontaminados? 


Drunr, set!, lu' via U'aralAif, itujKnlutnl, Qimudoquidom et in ipsa via cor- 
porali, (Iliac lalsissima cst ct pleiiissinm orroris, qua non iter agit iustitia; 
quoniam non per corporalcm altitudinem, sed per spiritualem, hoc cst in- 
corporalem, similitudinem ad Denm debemus ascendere; in ipsa tamen 
corporali via, quam daemonum amici per elementorum gradus ordinant, 
inter aetherios deos et terrenos homines aeriis daemonibus mediis consti- 


tutis, hoc deos opinantur habere praecipuum, ut propter hoc intervallum 
locorum contrectatione non coniaminentur humana. Ita daemones conta- 
minari potius ah hominibus, quam homines mundari a daemonibus credunt, 
et deos ipsos contaminari potuisse, nisi loci altitudine munirentur. Quis 
tarn infelix est, nt ista via mundari se existimet, ubi homines contaminan- 
tes, daemones contaniinati, dii contaminabiles praedicantur; et non potius 
eligat viam, ubi contaminantes magis daemones evitentur, et ab incontami- 
nabili Deo ad ineundam societatem incontaminatorum Angelorum homines 


a contaminatione mundeiitiir? 
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CAP ITULO XIX 

La denominacion de demonios tiene ya entre sus mismos 

ADORADORES UN SIGNIFICADO PEYORATIVO 

Mas, porque no parezca que tambien nosotros debatimos so- 
bre palabras, ya que algunos de estos, por decirlo asi, demoni- 
colas, entre los que se cuenta Labeon, refieren que otros llaman 
angeles a los que ellos dan el nombre de demonios, me pa- 
rece buena ocasion para decir algo sobre los angeles buenos. 
Estos no los niegan, pero prelieren llamarlos demonios buenos 
a angeles. Nosotros, empero, conforme al estilo de la Escritu* 
ra, segun la cual somos cristianos, leemos que distingue an¬ 
geles buenos y angeles malos, pero nunca habla de demonios 
buenos. En cualquier pasaje de aquellas Letras que se halle 
empleado este nombre, bien diga daemones o daemonia, no se 
significa otra cosa que los espiritus malignos. Y los pueblos 
ban seguido esta usanza de lenguaje, hasta tal extreme que 
casi ninguno, por mas literate y docto que sea, aun de los 
llamados paganos y que sostienen que debe rendirse culto a 
muchos dieses y demonios, se atreve a decir en alabanza ni a 
un siervo suyo: «Tienes el demonio» [22]. No cabe la menor 
duda que, a cualquiera que le quiera decir esto, no entiende 
que tuvo otra pretension que maldecirle. 6Nos fuerza algo a 
que, despues de ofender a tantos oidos, que casi son todos, 
acostumbrados a oi'r este nombre en mal sentido, nos veamos 


CAPUT XIX 

Quod appellatio daemonum iam nec apud cultores eorum assumatur 

IN SIGNIFICATIONEM ALICUIUS BONI 

Sed ne de verbis etiam nos certare videamur, quoniam nonnulli isto- 
rum, ut ita dixerim, daemonicolarum, in quibus et Labeo est, eosdem per- 
hibent ab aliis angeios dici, quos ipsi daemones nuncupant, iam mihi de 
bonis Angelis aliquid video disserendum, quos isti esse non negant, sed 
eos bonos daemones vocare quam Angelos malunt. Nos autem, sicut Scri- 
ptura loquitur, secundum quam christiani sumus, Angelos quidem partim 
bonos, partim malos, nunquam vero bonos daemones legimus: sed ubi- 
cumque illarum Litterarum hoc nomen posiuim reperitur, sive daemones, 
sive daemonia dicantur, nonnisi maligni significantur spiritus. Et hanc lo- 
quendi consuetudinem in tantum populi usquequaque secuti sunt, ut eorum 
etiam qui Pagani appellantur, et deos multos ac daemones colendos esse 
contendunt, nullus fere sit tarn litteratus et doctus, qui audeat in laude vel 
servo suo dicere, Daemonem habes: sed cuilibet hoc dicere voluerit, non 
se aliter accipi, quam maledicere voluisse, dubitare non possit. Quae igi- 
tur nos causa compellit, ut post offensionem aurium tarn multarum, ut iam 
pene sint omnium, quae hoc verbum nonnisi in malam partem audire con- 
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constrenidos a exponer lo que dijimos, pudicndo evitar, sim- 
plemente con emplear el nombre de angeles, esta ofensa que 
podia suscitar el nombre de demonios? 


C A P I T U L 0 XX 


CUALIDAD DE LA CIENCIA QUE HACE A LOS DEMONIOS SOBERBIOS 

En realidad, si consideramos con detencion los Libros di- 
vinos, el mismo origen de esta palabra nos muestra algo digno 
de conocerse. Se Hainan Aaipioves (demonios), por la cien- 
cia, porque la palabra es griega [23]. El Apostol, hablando 
por mocion del Espiritu Santo, dice: La ciencia hincha y la 
caridad edifica. La recta inteligencia de esto se tiene cuando 
se dice que la ciencia aprovecha, cuando va acompanada de la 
caridad [24]. Sin ella hincha, esto es, ensoberbece a guisa de 
inanisima ventosidad. Luego hay en los demonios ciencia sin 
caridad. Y esta es la razon de que scan tan hinchados, es decir, 
tan soberbios, que han procurado, y cuanto pueden y entre 
quienes pueden, aun procuran que les exhiban los honores di- 
vinos y la servidumbre de la religion, que saben se debe al 
Dios verdadero. Cuanta sea la potcncia do la liuniildad de 
Dios, que njiarecid e.n forma de si('rvo, conlra la sobcrbia de 
los (Icmonios, que dorninaha al geiicro hurnano por sus inere- 
cimienlos, no lo conocen las almas de los hombres, hinchadas 
por la fastuosa impureza, semejantes a los demonios por la 
soberbia, no por la ciencia. 

sueverunt, quod diximus cogamur exponere, cum possimus Angelorum no¬ 
mine adhibito, eamdem offensionem, quae nomine daemonum fieri poterat, 
evi tare ? 


CAPUT XX 


De qualitate scientiae, quae daemones superbos facit 

Quanquam etiam ipsa origo huius nominis, si divinos intueamur Li¬ 
bros, aliquid affert cognitione dignissimum. Aai'novs? enim dicuntur, quo- 
niam vocabiilum graecum est, ob scientiam noininati. Apostolus autem 
Spiritu sancto lociitus ait, Scientia inflat, charitas vero aedificat Quod 
recte aliter non intelligitur, nisi scientiam tunc prodesse, cum charitas 
inest; sine hac autem inflare, id est in superbiam inanissimae quasi ven- 
tositatis extollere. Est ergo in daemonibus scientia sine charitate, et ideo 
tarn inflati, id est tarn superbi, sunt, ut honores divinos et religionis servi- 
tutem, quam vero Deo deberi sciunt, sibi sategerint exhiberi, et quantum 
possunt, et apud quos possunt, adhuc agunt. Contra superbiam porro dae¬ 
monum, qua pro meritis possidebatur genus humanum, Dei humilitas, 
quae in forma servi apparuit, quantam virtutem habeat, animae hominum 
nesciimt immunditia elationis inflatae, daemonibus similes supeibia, non 
scientia. 

I Cor. 8',i. 
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C A P I T U L 0 XXI 

Hasta que punto quiso el Senor descubrirse 

A LOS DEMONIOS 

Esto tarapoco se les oculta a los demonios, que dijeron al 
Senor vestido de la flaqueza de la came: iQue tenemos nos- 
otros que ver conti^o^ Jesus Nazareno? 6 Has venido a des- 
truirnos antes de tiempo? Esta claro en estas palabras que eri 
ellos habia rnucha ciencia y que faltaba la caridad. Temian 
de El su pena y no amaban en El la justicia. Se les dio a co- 
nocer tanto cuanto El quiso, y quiso taiito cuanto convino. 
Pero se dio a conocer, no como a los santos angeles, que gozan 
de su eternidad participada en cuanto que El es Verbo de Dios, 
sino como debio revelarseles para infundirles terror [25]. De 
su tiranico dominio debia librar en cierto modo a los pre- 
destinados para su reino y para su gloria, siempre veraz 
y verazmente sempiterna. Se dio a conocer a los demonios, no 
en cuanto es la vida eterna y la luz incontaminable que ilumi- 
na a los pios, luz que, viendola por la fe que hay en El, limpia 
los corazones, sino por ciertos efectos temporales de su virtud 
y signos de su ocultisima presencia, que pudieran ser visibles 
a los sentidos angelicos, aun de los espiritus malignos, mas 
que a la flaqueza Humana. Finalmente, cuando juzgo que debia 
suprimirlo un poquito y se oculto un poco mas profundamente, 
dudo de El el principe de los demonios y le tento cuanto El per- 
mitio, explorando si era Cristo, a fm de dejar un ejeniplo para 


Ad qukm modum 


CAPUT XXI 

DoMIXUS VOLUEIUT DAEMONIHUS INNOTESCERE 


Ipsi aiitem daemones etiam hoc ita sciunt, ut eidem Domino infirmi- 
tate carnis induto dixerint: Quid nobis et tibi, lesu Nazarene? venisti 
ante tempus perdere nos?^'^ Clariim est in his verbis, quod in eis et tanta 
scientia erat, et charitas non erat. Poenam quippe sixam fonnidabant ab 
illo, non in illo iustitiam diligebanl. Tantum vero eis innotuit, quantum 
voluit: tantum autem voluit, quantum oportuit. Sed innotuit, non sicut 
Angelis sanctis, qui eius secundum id quod Dei Verbum est, participata 
aeternitate perfruuntur; sed sicut eis terrendis innotescendum fuit, ex quo¬ 
rum tyrannica quodammodo potestate fuerat liberaturus praedeslinatos in 
suum regnuni et gloriam semper veracem et veraciter sempiternam. In¬ 
notuit ergo daemonibus, non per id quod est vita aeterna, et lumen in- 
commutabile quod illuminat pios, cui videndo per fidem, quae in illo est, 
corda mundantur; sed per quaedam temporalia suae virtutis effecta et 
occultissimae signa praesentiae, quae angelicis sensibus etiam malignorum 
spirituum potius quam infirmitati hominum possent esse conspicua. Deni- 
que quando ea paululum supprimenda iudicavit, et aliquanto altius latuit, 
dubitavit de illo daemonum princeps, eumque tentavit, an Christus esset 


Me. 1,24 : et Mt. 8,29. 
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nuestra imitacion al hombre que portaba. Despues, de aquella 
tentacion, cuando los angeles, como esta escrito, le sirvieron, 
los angeles buenos y santos, y temibles y espantosos a los es- 
piritus inmundos, los demonios reconocian mas y mas su gran* 
deza, en viendo que su mandate, aunque se apreciaba en El la 
despreciable flaqueza de la came, nadie se atrevia a resistirlo. 

C A F I T U L 0 XXII 

DiFERENCIAS ENTRE la CIENCIA de los SANTOS ANGELES 

Y LA DE LOS DEMONIOS 

Para estos angeles buenos, toda ciencia de cosas temporales 
y corporales, que hincha a los demonios, es vil. Y esto no 
porque la desconozcan, sino porque les es cara la caridad de 
Dios, que los santifica. Fuera de esta belleza, no solo in¬ 
corporal, sino tambien inconmutable e inefable, en cuyo san- 
to amor arden, todas las cosas inferiores y que no son lo que 
es ella, las desprecian, despreciandose a si mismos entre ellas, 
para gozar de todo el Men que hay en ellos, de ese Men que 
es la fuente de su bondad- Y conocieron con mas certeza las 
cosas temporales y mudables precisamente porque contempla- 
ban las causas primeras de las cosas en el Verbo de Dios, por 
el (|ue fue bec-bo el itjundo [261. Con eslas causas, unas cosas 
se aj)rucbaii, olras se r(qM’iicban y todas se ord('nan [27]. Los 
demonios, on cambio, no conlemplan en la Sabiduria de Dios 
las causas eternas de los tiempos y, en cierto modo, cardina- 
les, sino simplemente con una experiencia mayor de algunos 

explorans, quantum se tentari ipse permisit, ut hominem quern gerebat, 
ad nostrae imitationis temperaret exeraplum. Post illam vero tentationem, 
cum Angeli, sicut scriptum est, ministrarent ei boni utique et sancti, 
ac per hoc spiritibus immundis metuendi et tremendi, magis magisque in- 
no tescebat daemonibus quantus esset, ut ei iubenti, quamvis in illo con- 
temptibilis videretur carnis infirmitas, resistere nullus auderet. 

CAPUT XXII 

Ql’IO INTERSIT INTER SCIENTIAM SANCTORUM AnGELORUM, 

ET SCIENTIAM DAEMONUM 

His igitur Angelis bonis omnis corporalium temporaliumque rerum 
scientia, quA inflaiitur daemones, vilis est: non quod earum ignari sint, 
sed quod illis Dei, qua sanctificantur, charitas chara est, prae cuius non 
tantum incorporali, vcriim etiam incommutabili et ineffabili pulcliritudi- 
ne, cuius sancto aniore inardescunt, omnia quae infra sunt, et quod illud 
est non sunt, seque ipsos inter ilia contemnunt, ut ex toto, quod boni 
sunt, eo bono, ex quo boni sunt, perfruantur. Et ideo certius etiam tem- 
poralia et mutabilia ista noverunt; quia eorum principales causas in Ver¬ 
bo Dei conspiciunt, per quod factus est mundus: quibus causis quaedam 
probantur, quaedam reprobantur, cuncta ordinantur. Daemones aiitem non 

Mt. 4,3-11. 
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.qjgnos ocultos a nosotros alcanzan a ver muchas mas cosas 
futuras que los hombres. Finalmente, estos muchas veces se 
enganan, y aquellos, nunca [28]. Una cosa es conjeturar las 
cosas temporales por las temporales y las mudables por las 
mudables y aplicarlas el modulo temporal y mutable de su 
querer y de su poder, cosa permitida a los demonios por una 
razon cierta, y otra es prever, en las leyes eternas e inconmu- 
tables de Dios, que viven en su Sabiduria, las mutaciones de los 
tiempos y conocer por la participacion de su Espiritu el que¬ 
rer certisimo y potentisimo de Dios sobre todos los seres. Este 
privile^io se ha dado a los santos angeles con recta discrecion. 
Asi, no solamente son eternos, sino tambien bienaventurados. 
El bien por el que son bienaventurados es para ellos Dios, por 
quien fueron creados, y ^ozan indeclinablemente de su parti¬ 
cipacion y de su contemplacion. 

CAPITULO XXIII 

El nombre de dioses, que es comun por autoridad de las 

DIVINAS EsCRITURAS A LOS ANGELES SANTOS Y A LOS HOM¬ 
BRES JUSTOS, SE APLICA FALSAMENTE A LOS DIOSES DE 

LOS GENTILES 

1. Si los platonicos prefieren llamar a estos dioses a 11a- 
marlos demonios, y darles el rango de los dioses, que, segun 
Platon, su autor y maestro [29], fueron hechos por el Dios 

aeternas temporum caiisas et quodammodo cardinales in Dei Sapientia 
contemplantur; se<l quonimdam signonim nobis occultorum niaiore expe- 
rientia multo plura quam liotnincs fnliira prospiciunt. Dispositiones quo- 
que suas aliquando praenuntiant. Deni(|iio saepe isti, nunquam illi om- 
nino falluntur. Aliud est enim lemporalibus tcinporalia et mutabilibus 
mutabilia coniectare, eisque temporalem et miitabilem modum suae vo¬ 
luntatis et facultatis inserere, quod daemonibus certa ralione permissum 
est: aliud autem in aeternis atque incommutabilibus Dei legibus, quae 
in eius Sapientia vivunt, mutationes temporum praevidere, Deique volun- 
tatem, quae tarn certissima quam potentissima est omnium, Spiritus eius 
participatione cognoscere; quod sanctis Angelis recta discretione donatum 
est. Itaque non solum aeterni, verum etiam beati sunt. Bonum autem quo 
beat! sunt, Deus illis est, a quo creati sunt. Illius quippe indeclinabiliter 
participatione et contemplatione perfruuntur. 

CAPUT XXIII 

Nomen deorum falso adscribi diis Gentium, quod tamen et Angelis 

SANCTIS et HOMINIBUS IUSTIS EX DIVINARUM ScRIPTURARUM 

AUCTORITATE COMMUNE EST 

1. Hos si Platonic! malunt deos quam daemones dicere, eisque an- 
numerare, quos a summo Deo conditos deos scribit eorum auctor et ma- 
gister Plato dicant quod volunt: non enim cum eis de verborum con- 


** In Timmo. 
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sumo, digan lo que les plazca. No voy a discutir con ellos 
sobre la terminologia. Si dicen que son imnortales, pero que 
fueron creados por el Dios sumo, y que son felices, no por si 
mismos, sino por su union con su Creador, dicen lo mismo 
que nosotros, aunque los llamen de modo diverse. Que este es 
el sentir de los platonicos todos o de los mas sobresalientes, 
puede verse en sus escritos. Mas sobre el mismo nombre, es 
decir, sobre llamar dieses a estas criaturas inmortales y bicn* 
aventuradas, apenas hay discordancia entre nosotros y ellos. 
En nuestras Sagradas Letras se lee: El Dios de los dioses, el 
Senor hablo; y en otra parte: Alabad al Dios de los dioses, 
El porque de decir en este otro pasaje: Terrible es sobre to^ 
dos los dioses, lo evidencia a renglon seguido: Porque todos 
los dioses de los f^entiles son demonios; mas el Senor hizo los 


cielos. Luego dijo: Sobre todos los dioses, pero de los gentiles, 
esto es, sobre los que los gentiles tienen por dioses, que son de¬ 
monios. Y por eso es terrible. Encogidos por este terror, decian 
al Senor: 6Has venido a destruirnos? El pasaje donde se lee: el 
Dios de los dioses, no puede entenderse el Dios de los demonios. 
Y el Rey grande sobre todos los dioses, librenos Dios de in- 
terpretarlo el Rey grande sobre todos los demonios. A los hom- 
bres, en el pueblo de Dios, la misma Escritura les da el nom¬ 
bre de dioses. Asi, por ejemplo: Yo dije: Dioses sois, y todos 
hijos del Altisimo. Puede asi enlendersc el Dios de estos dioses 


cuando se dice el DIo.s de. los dioses, y sobre eslos dioses, cl Rey 
grande, cuando s(' dic(^ Rey grande sobre todos los dioses [30]. 
2. Con todo, si nos preguntan de esta suerte: Si los hom- 


troversia laborandum est. Si enim sic immortales, ut tamen a summo 
Deo factos, etsi non per se ipsos, sed ei, a quo facti sunt, adhaerendo, 
beatos esse dicunt; hoc dicunt quod dicimus, quolibet eos nomine ap- 
pellent. Hanc autem Platonicorum esse sententiam, sive omnium, sive 
meliorum, in eorum litteris inveniri potest. Nam et de ipso nomine, quo 
huiusmodi immortalem beatamque creaturam deos appellant; ideo inter 
nos et ipsos pene nulla dissensio est, quia et in nostris sacris Litteris 
legitur, Deus deorum Dominus locutus est : et alibi, Confitemini Deo 
deoTum Et alibi. Rex magnus super omnes deos Illud autem ubi 
scrip turn est, Terribilis est super omnes deos; cur dictum sit, deinceps 
ostenditur. Sequitur enim, Quoniam omnes dii gentium daemonia, Domi¬ 
nus autem caelos fecit Super omnes ergo deos dixit, sed gentium, id 
est, quos gentes pro diis habent, quae sunt daemonia: ideo terribilis, sub 
quo terrore Domino dicebant, Venisti perdere nos? Illud vero ubi dici- 
tur, Deus deorum, non potest intelligi Deus daemoniorum: et Rex magnus 
super omnes deos, absit ut dicatur Rex magnus super omnia daemonia. 
Sed homines quoque in populo Dei, eadem Scriptura deos appellat. Ego, 
inquit, dixi, Dii estis, et filii Excelsi omnes Potest itaque intelligi horum 
deorum Deus, qui dictus est Deus deorum: et super bos deos Rex magnus, 
qui dictus est Rex magnus super omnes deos. 

2. Verumtamen cum a nobis quaeritur, si homines died sunt dii, quod 

'Ps. 49 , 1 . Ps. 94,3. »» Me. 1,24. 

Ps. 135 , 2 . Ps. 95,4-5. Ps. 81 , 6 . 
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J)i<‘s iiamanse dioses, porque estan en el pueblo de Dios, a quien 
J)ios habla por medio de los angeles o de los hombres, 6 no 
son mas dignos de este nombre los inmortales, que gozan de 
aquella felicidad a la que desean llegar los hombres, adorando 
a Dios? (iQue responderemos? Que no en vano las Santas 
Escrituras llaman mas expresamente dioses a los hombres que 
a los inmortales y bienaventurados, a quienes se nos promete 
ser iguales en la resurreccion. Es decir, lo hacen para que la 
infiel flaqueza no ose constituirnos dios a alguno de aquellos 
por su excelencia. Esto es facil evitarlo en el hombre. Debieran, 
por tanto, llamarse mas claramente los hombres dioses en el 
pueblo de Dios, para que fuera mayor su certeza, mayor su 
confianza en que era su Dios aquel del que se dij o el Dios de 
los dioses. Porque, aunque se llaman dioses los inmortales y 
bienaventurados, que estan en los cielos [31], no ban sido nom- 
brados dioses de los dioses, esto es, de los hombres constituidos 
en el pueblo de Dios, a quienes se difo: Yo dije: Dioses sois, 
y todos hijos del Altisimo. En esto se funda el dicho del Apos- 
tol: Aunque hay algunos que se llaman dioses, ya en el cielo, 
ya en la tierra, pues hay muchos dioses y sehores, para nosotros 
hay un solo Dios, el Padre, de quien son todas las cosas y nos¬ 
otros en El, y un solo Sehor, Jesucristo, por quien son todas 
las cosas y nosotros por EL 

3. No se precisan, pues, muchas averiguaciones sobre el 
nombre, ya que la cosa es tan clara, que excluye todo escrupulo 
de duda. Lo que nosotros decimos es que, de aquellos inmorta¬ 
les y bienaventurados, Dios envio angeles para manifestar a los 
hombres su querer, y esto no place a los contrarios. Y no les 


in populo Dei sunt, quom per An^eioH vo;! per Iiomines alloquitiir Deus; 
quanto magis immortales eo nomine digni sunt, qiii ea fruuntur beatitu- 
dine, ad quam Deum colendo cupiunt homines pervenire? quid responde- 
bimus, nisi non frustra in Scripturis sanctis expressius homines nuncu¬ 


pates decs, quam illos immortales et beatos, quibus nos aequales futures 
in resurrectione promittitur, ne scilicet propter illorum excellentiam ali- 
quem eorum nobis cohstituere deum infidelis auderet infirmitas? Quod 


in homine facile est evitare, Et evidentius dici debuerunt homines dii 


populo Dei, lit certi ac fidentes fierent, eum esse Deum suum, qiii dictus 
est Deus deorum: quia, etsi appellentur dii immortales illi et bead, qui 
in caelis sunt; non tamen dicti sunt dii deorum, id est dii hominum in 
populo Dei constitutorum, quibus est dictum. Ego dixi, Dii estis, et filii 
Excelsi omnes. Hinc est quod ait Apostolus; Etsi sunt qui dicuntur dii, 
sive in caelo, sive in terra; sicuti sunt dii multi, et domini multi: nobis 
tamen unus Deus Pater, ex quo omnia, et nos in ipso; et unus Dominus 
lesus Chris tus, per quern omnia, et nos per ip sum 

3 . Non multum ergo de nomine disceptandum est, cum res ipsa ita 
clareat, ut a scrupulo dubitationis aliena sit. Illud vero, quod nos ex eorum 
immortalium beatorum numero missos Angelos esse dicimus, qui Dei vo- 
luntatem hominibus annuntiarent, illis autem non placet, quia hoc minis- 
terium non per illos quos deos appellant, id est immortales et beatos, sed 
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jlace porque este ministerio creen ellos ()uc ch (>l)ra de los que 
laman dioses, es decir, no de los inmortales y idmaventurados^ 
sino de los demonios, que se atreven a decir quo son inmortales, 
pero no bienaventurados. Y si son inmortales y bu'unvfMitura- 
dos a la vez, lo son de forma que son demonios buenos, no dio- 
ses, que moran los lugares superiores y apartados del conlacto 
humano. Aunque parezca disidencia de nombres, sin embargo, 
el nombre de demonios es tan odioso, que debemos rechazarlo 
absolutamente cuando hablamos de los santos angeles. A1 pre¬ 
sente cerremos este libro, dejando bien sentado que los inmorta¬ 
les y bienaventurados, cualquiera sea el nombre que se les de, 
son hechos y creados, no son medianeros para conducir a la 
bienaventuranza inmortal a los miseros mortales, de quienes los 
separan esas dos diferencias. Los que son medianeros por tener 
comun con los superiores la inmortalidad y con los inferiores 
la miseria, porque son miseros en premio de su malicia, son 
mas capaces de envidiarnos la felicidad que no tienen que de 
darnosla. De donde se deduce que no tienen razones de peso los 
amigos de los demonios, susceptibles de inculcarnos la obliga- 
cion de rendir culto como ayudadores a estos, que nosotros 
debemos evitar, como deceptores. A los buenos, y por tanto no 
solo inmortales, sino tambien bienaventurados, piensan que se 
Ics debe culto, bajo el nombre de dioses, con misterios y sacri- 
(icios j)ara obtener la vida feliz despues de la muerte, cuales- 
quiera (ju(^ scan y de (:unl(|uier nombre (jue sean dignos. Que 
ellos no quiercn que se adore con tal culto y religion sino a un 
solo Dios, por quien fueron creados y por cuya participacion 
son bienaventurados; con la ayuda de Dios lo estudiaremos con 
mas esmero en el libro siguiente. 

per daemones fieri credunt, quos immortales tantnm, non etiam beatos 
audent dicere; ant certe ita immortales ac beatos, ut tamen daemones 
bonos, non deos sublimiter collocatos et ab Humana contrectatione semo- 
tos: quamvis nominis controversia videatur, tamen ita detestabile est no¬ 
men daemonum, iit hoc modis omnibus a sanctis Angelis nos removere 
debeamus. Nunc ergo ita liber iste claudatur, ut sciamus immortales ac 
beatos, quodlibet vocentur, qui tamen facti et creati sunt, medios non 
esse ad immortalem beatitudinem perducendis mortalibus miseris, a qui- 
bus utraque differentia separantur. Qui autem medii sunt communem 
habendo immortalitatem cum superioribus, miseriam cum inferioribus, 
quoniam merito malitiae sunt miseri, beatitudinem quam non habent, in- 
videre nobis possunt potius quam praebere. Unde nihil habent amici dae¬ 
monum quod nobis dignum afferant, cur eos tanquam adiutores colere 
debeamus, quos potius ut deceptores evitare debemus. Quos autem bonos, 
et ideo non solum immortales, yerum etiam beatos deorum nomine sacris 
et sacrificiis propter vitam beatam post mortem adipiscendam colendos 
putant, qualescumque illi sint, et quolibet vocabulo digni sunt, non eos 
velle per tale religionis obsequium nisi nnum Deum coli, a quo creati et 
cuius participatione beati sunt, adiuvante ipso, in sequenti libro dili- 
gentius disseremus. 


NOTAS AL LIBRO IX 


[1] Antiguamente se tomaban indistintamente el nombre de dioses y 
de demonios. Asi parece pensar Plutarco siguiendo la mentalidad de Ho- 
mcro, de quien son las palabias que Agustin cita en este lugar. Es co- 
rriente en la antigiiedad esta acepcion de la palabra demonio, 

[2] Aulo Gelio, varon de brillantfsimo estilo y de vasta y profunda 
erudicion, asi le califica Agustin, tan versado en esta rama del saber. Con 
todo, Vives se opone a la critica del Hiponense. Gelio vivio bajo el impe- 
rio de Adriano, durante el cual escribio sus Noches dticas. 

[3] Esta respuesta la refiere Diogenes Laercio en su vida. Agustin la 
narra tambien en Quaestiones in Heptateucum I q.30. 

[4] Epicteto es uno de los estoicos mas famosos. Su nombre suena en 
la historia de la filosofia por su iinperturbabilidad y su inquebrantable 
valor para permanecer completameute ajeno a los aconteceres extemos. 

[5] Crisipo fue hijo de Apolonio, Oyo, segun unos, a Cleantes, y se- 
giin otros, a Zenon, y se dedico a la filosofia. No fue, dice Laercio en su 
vida, un filosofo vulgar, sino ingenioso y agudo. Son bien conocidOs los 
argumentos jocosos con que se reia de la gente. 

[6] San Agustin da la definicion de estas fantasias que llaman los 
estoicos. Haec igitur memoria quaecum-que de motibus animi tenets qui 
adversus passiones corporis acti sunt, phantasiai graece vocantur (De 
mus. VI 11,32). Y se distinguen, segun el, de los fantasmas. Cf. De ver. 
relig. 10,18; De Trin. IX 11,16; De Gen. ad litt. XII 20,42; Quaest. in 
Hept. IV q.28; Epist. 7,2,4. 

[7] La divina Escritura es la fucnte de la ciencia cristiana; en ella 
se encierra toda nuestra religion. La Iglesia no crea dogmas, los define, 
declara que estan contenidos en las Escrituras. De cllas ha bebido toda 
la Iglesia docente, y de ellas, por medio de los pastores, se abreva la Igle¬ 
sia discente. 

[8] Esta perturbacion del animo, llamada misericordia, es culpada a 
los estoicos. Vease libro XIV 8-9. 

[9] La justicia es la virtud cristiana por excelencia. Dar a cada uno 
lo suyo es el primer precepto de la ley natural, y no debe violarse nunca, 
En todo debe guardarse y mantenerse la justicia. La perfeccion consiste 
en eso, en ser justos y equitativos para con Dios, para con el projimo y 
para con uno mismo. Por eso, la misericordia, cuando se hace conforme 
a las leyes de la justicia, no es movimiento contra la razon, sino una vir¬ 
tud recomendable. 

[10] En todos los libros de exegesis biblica hace Agustin estas salve- 
dades. Vease como lugar mas detallado Centra adv. Leg. et proph. I 40 et 
passim. 

[11] Sobre esta semejanza pueden leerse las paginas del De vera reli- 
gione y sobre todo En, in Ps. 39,8-9; 53,10. 

[12] Plotino es el filosofo que gano las simpatias del joven Agustin. 
Todos sus mayores encomios son para este egregio interprete de Platon. 
San Agustin quedo maravillado cuando topo con el principio del Evange- 
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lio de San Juan y le fue grato cotejarlo con los escritos de este gran filo- 
sofo. Este le saco del atolladero del materialismo en que yacia, joven sin 
rumbo y avido de verdad. 

[13] Asi lo dice tambien en el libro III (c.l8 n.41) del Contra Aca- 
demicos, 

[14] Esta es una idea de raigambre inveterada en Agustiu. Las ci- 
tas se multiplican prodigiosamente: De ord. II 11,31; 19,49; SoUl. I 2,7; 
De lib. arb. I 8,18; III 24,47; Confess. XIII 32,47; De Trin. V 4,7; 
XV 7,11; De civ. Dei V 11. 

[15] La imagen perfecta del Mediador. El Mediador habia de liber- 
tarnos de lo que eramos, pecado, y transferirnos a la region de la luz. 
Esto solamente podia hacerlo Cristo, que, muriendo por nosotros, interpuso 
su pasion ante el Padre y nos hizo accesible el reino. Nos purified y nos 
limpid de las sordideces de nuestros pecados. 

[16] La visidn beatifica de Cristo durante su carrera mortal se afir- 
ma aqui clara: nunca estuvo privado de esa felicidad. Los tedlogos pos- 
teriores ban profundizado en esta verdad, hoy ya comun, aunque corao 
misterio, ininteligible, para compaginar el dolor con la visidn beatifica. 

[17] El apologeta no ha perdido aun el fin que se propuso. Ahora 
vuelve a la carga y les hace cargo de lo absurdo de sus creencias en lo 
tocante a la contaminacidn de los dioses y de los demonios. Si los dioses 
son superiores a los demonios, y los demonios no se mancillan por el con- 
tacto humano, resulta que los dioses no deben tampoco mancillarse, y, 
sin embargo, no piensan asi. 

[18] Sdlo hay una cosa que nos aleja de Dios, la desemejanza, ese 
vivir en la regidn de la desemejanza y de la ogestad, dc qne nos habia en 
las Conjesiones. Portpie <lc Dios no sc ptie(l(5 huir, el enmino mas acerta- 
do para Imir d(! El cs luiir a El (En, in Es. 74,9; In Epist. lo. tr.6,3). 

[19] El alma se pieidc entre las hermosuras creadas y se desliga del 
Creador. Se implica en esos tres amores de signo negative, la soberbia, la 
cupididad y el amor carnal, y se olvida de Dios, linico al que debe ende- 
rezarse nuestro amor. Este pendulear de amores en la vida del hombre tal 
vez sea expuesto en otra parte. 

[20] Hemos intentado conservar el ritmo. El Mediador era necesario 
para salvar esta distancia entre la sima y la cima, entre el hombre caido y 
el Dios excelso. Su mision en la tierra era la de acercar el hombre a Dios. 
Dios se abajo hasta hacerse hombre y encumbro al hombre hasta ponerle 
de frente a la Divinidad, pero con la frente humillada, en premio a su 
desobediencia. 

[21] Aqui parece que mitiga la opinion sobre la constitucion de los 
demonios. Lo que antes parecia ser solamente cuerpo con espiritu, esto 
era ser animal, ahora se ha convertido en que los demonios no tienen car- 
ne, que es la parte material del animal, la parte corporea. Sin embargo, 
la creencia aun no se afirma. 


[22] Coqueo cita aqui a Tertuliano, que dice asi: Daemonium vo¬ 
ces hominem aut immunditia, aut malitia, aut insolentia, aut quacumque 
macula, quam nos daemonio deputamus, aut ad necessitatem odii oportu- 
nam, maxima post Christi adventum invisum esse coepit daemonum nomen 
(De testimonio animae c.3), 

[23] Platon, en el Cratilo, dice que daimones parece ser daemones, 
que significaria versados y conocedores de las cosas. Demonios significa, 
Begun Platon, sabiduria, inteligencia. 

[24] La ciencia hincha, dice el Apostol, pero sin la caridad, ahade 
Agustin, y lo expresa de mil modes. Adde ergo scientiae charitatem et 
utUis erit scientia, non per se, sed per charitatem (In lo. Evang. tr. 27,5). 
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La caridad ha de ir por delante para que la ciencia sea verdadera y no 
engalle. San Agustin abusa a veces de las palabras y las emplea en ese 
sentido que a el le place para sus fines apologeticos. Los demonios tienen 
ciencia, pero les falta la caridad; por eso son soberbios. ^ 

[25] Cristo a unos se les muestra para infundirles terror asi a los de- 
inonios, porque convenia de esia manera, y a otros para que gocen de su 
vista y scan felices participando su dicha. Cf. De Gen. ad litt. IV n.49-50, 
Tambien el capitulo siguiente de este libro de la Ciudad de Dios. 

[26] Cotejense los lugares paralelos siguientes: De Gen. contra Ma- 
nich. I 2,3; 2,4; Confess. XI 5,7; 10,12; 7,9; XII 7,7; 20,29; XIII 2,2; 
5,6; De Gen. ad litt. II 6,12; De civ. Dei XI 21. Pero la creacion no es 
solamente obra del Logos o del Verbo, como quisieron los griegos, sino 
de toda la Trinidad. Veanse De ver. relig. 7,13; De Gen. ad litt. imp. lib. 
1,2; De Gen. ad litt. IX 15,26; De anim. et eius orig. II 3,5; Ench. 10,3. 

[27] Todo concurre a la voluntad de la divina Providencia, porque 
todo esta en su mano. Este es el principio de oro de la interpretacion de 
los males en la historia y de los bienes y de todo lo que sucede en el 
mundo. Unas cosas, Dios las aprueba, otras las reprueba, y a unas y a 
otras las ordena. 

[28] Los santos angeles no se engahan, porque su ciencia, segun la 
angelologia agustiniana, la toman de la contemplacion del Verbo, de ,1a 
Sabiduria eterna. En sus decretos, dira mas adelante, se promulga la ley 
eterna. En cambio, los demonios, como dice a continuacion, adivinan, me- 
jor, conjeturan por ciertos signos, que, cuando fallan, falla tambien su 
ciencia. Pero, como se ve, Agustin prosigue el error de su angelologia, 
angeles a los que pertenecen tambien los demonios. 

[29] Platon defiende esta sentencia en el Timeo. En el se habla de 
los dioses y de sus diversos grades, entre los cuales se enumeran tambien 
los demonios. Y se trata tambien del origen o procedencia de los mismos. 

[30] Cierto que es lenguaje usual en las Escrituras, pero es una inter- 
pretacion un poco suelta. Todas son conjeturas extraidas de los hechos 
expuestos por los hagiografos. Con todo, la exegesis no carece de pro- 
babilidad. 

[31] Este sentir es de Origenes, quien dice que los bienaventurados 
(jue moran las habitaciones celestiales son llamados tambien en las Es¬ 
crituras dioses: pero ahade Agustin: no dioses de los dioses. 



LIBRO X 


En e/ establece Agustin cjue los drigeles huenos quieren que se 
exhiban a solo Dios, objeto de sus adoraciones, los honores 
divinos j sacrificios que constituyen el culto de I atria. Lue- 
go discute contra Porfirio sobre el principio j la via de la 
purificacion y de la liberacion del alma. 


CAPITULO I 


Los PLATONICOS HAN DEFINIDO TAMBIEN QUE LA VERDADERA 
FELICIDAD LA DA SOLO DiOS, TANTO A LOS ANGELES COMO A LOS 
HOMBRES. PeRO SE CUESTIONA SI LOS ANGELES, QUE GREEN SE 
LES DEBE CULTO POR LA FELICIDAD, QUIEREN SE SACRIFIQUE 

SOLO A Dios o tambien a si mismos 


I. Ls s<*nlir uiR'ininKr de* todos cuimlos puodon usar de la 
razda (|uc lodos los morlal(‘s (jiiicren ser felices [1]. Pcro el 
I)roblema en torno al cual se han enconado muchas y vivas con- 
troversias, en las que los filosofos han gastado su tiempo y sus 
afanes, es la siguiente pregunta de la flaqueza huraana: <iQuie- 


LIBER X 

In quo docet Augustinus divinuni honorem, qui latriae cultus dicitur et 
sacrificiis agitur, nolle Angelos bonos exhiberi nisi uni Deo, cui et 
Ipsi serviunt. De principio subinde nc via purgandae ac liberandae 
animac disputat contra Porphyrium, 


CAPUT I 


V'eRAM BEATITUDI.NEM SIVE Aisgelis, 
TRIBUI, ETIAM PlATONICOS DEFINISSE: 
COLENDOS PUTANT, UNI TANTUiVI Deo, 


SIVE HOMINIBUS, PER U.NUM DeUM 
SED IITRUM HI, QUOS OB HOC IPSUM 
AN ETIAM SIBI SACRIFICART VELINT, 


ESSE QUAERENDUM 


1. Omnium certa aententia est, qui ratione quoquo modo uti possunt, 
beatos esse omnes homines velle. Qui aulem sint, vel unde fiant, dum 
mortalium quaerit infirmitas, multae magnaeque controversiae concitatae 
sunt, in quibus philosophi sua studia et otia contriverunt; quas in me¬ 
dium adducere atque discutere, et longum est, et non necessarium. Si 
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nes son los felices y de donde viene la felicidad? Citarlas y 
enjuiciarlas todas serfa largo, y no es necesario. Si el que le- 
yere esto recuerda lo tratado en el libro VIII acerca de la 
eleccion de filosofos con quienes se ventilara esta cuestion de 
la vida feliz que seguira a la muerte, si podriamos alcanzarla 
sirviendo con la religion y sacrificios al Dios uno y yerdadero. 
Hacedor tambien de los dioses. o a niuchos dioses, no esperara 
que lo repitarnos aqui de nuevo, maxime pudiendo, con tornar 
a leerlo si lo ha olvidado, refrescar su memoria, Hemos elegido 
a los platonicos, los mas famosos, y con razon, de todos los 
filosofos. Y los escogimos precisamente porque, habiendo sabi- 
do comprender que el alma Humana, aunque inmortal y racio- 
nal o intelectual, no puede arribar a la felicidad mas que por 
la participacion de la luz de Dios, que la hizo y que hizo el 
mundo, concluyeron que solo puede lograr el objeto del ape- 
tito de todos los hombres, o sea, la vida feliz, el que se adhiere 
con la pureza de un amor casto a aquel unico bien sumo que 
es el Dios inconmutable. Como tambien ellos, o cediendo a la 
vanidad y al error de los pueblos, o, como dice el Apostol, 
desvaneciendose en sus pensamientos, fuzgaron que se debe cul- 
to a muchos dioses, o a lo menos este fue su querer, cumple 
ahora ver e investigar, con la ayuda de Dios, cual es, tocante 
a la religion y a la piedad, el sentir de los inmortales bienaven- 
turados, establecidos en las moradas celestiales, dominaciones, 
principados, potestades, que estos filosofos llaman dioses, y de 
los cuales a algunos dan el nombre de demonios buenos o tam¬ 
bien de angeles como nosotros. Algunos de esos filosofos pensa- 
ron que se deben a los demonios honores divinos de ritos y 
sacrificios, pero ya los hemos refutado en gran parte. La cues- 


enim recolit qui haec legit, quid in lihro egerimus octavo in eligendis 
philosophis, cum quibus haec de beata vita, qtiae post mortem futura est, 
quaestio tractaretur, utrum ad earn uni Deo vero, qui etiam est deorum 
effector, an plurimis diis religione sacrisque servlendo, pervenlre possi- 
mus; non etiam hie eadem repeti exspectat, praesertim cum possit rele- 
gendo, si forte oblitus est, adminiculari memoriam. Elegimus enim Pla¬ 
tonicos omnium philosophorum merito nobilissimos: propterea, quia sicut 
sapere potuerunt, licet immortalem ac rationalem vel intellectualem ho- 


minis animam, nisi participate lumine illius Dei, a quo et ipsa et mundus 
factus est, beatam esse non posse; ita iHud quod omnes homines appetunt, 
id est vitam beatam, quemquam isti assecuturum negant, qui non illi uni 


optimo, qui est incommutabilis Deus, puritate casti amoris adhaeserit. 
Sed quia ipsi quoque sive cedentes vanitati errorique populoium, sive, 
ut ait Apostolus, evanescentes in cogitationibus suis \ multos decs colen- 
dos ita putaverunt, vel putari voluerunt, nt qiiidam eorum etiam daemo- 
nibus divinos honores sacrorum et sacrificiorum deferendos esse censerent, 


quibus iam non parva ex parte respondimus: nunc videnduin ac disse- 
rendum est, quantum Deus donat, immortales ac beati in caelestibus sedi- 
bus, dominationibus, principatibus, potestatibus constituti, quos isti deos, 
et ex quibus quosdam vel bonos daemones, vel nobiscurn Angelos nomi- 


’ Rom. T,2T. 
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tion, para expresarla en terminos precisos, se reduce a esto: 
(iPlace a los an^eles que les rindamos honores saf^jrados y les 
sacrifiquemos o les consagremos nuestros hieiies o nuestra mis- 
ma persona, con ritos de religion o que todo esto lo Iiagamos 
solamente a su Dios, que lo es tambien nuestro? 

2. Tal es, en efecto, el culto debido a la divinidad o, si se 
habla con mas propiedad, a la deidad. Para significarlo con 
una sola palabra, ya que no me ocurre ninguna adecuada lati- 
na, donde sea necesario usare una palabra griega para decir lo 
que quiero: AaTpsiav. Los nuestros, en los pasajes en que la 
emplean las Santas Escrituras, la ban traducido por servidum- 
bre. La servidumbre que se debe a los hombres, segun la cual 
manda el Apostol que los siervos esten sometidos a sus seno- 
res, suele en griego llamarse con otro nombre [2]. AaTpeia, segun 
la usanza con que hablaron los que nos ban legado la divina 
palabra, expresa siempre, o casi siempre, la servidumbre que 
pertenece al culto de Dios. Por eso, si se dice culto a secas, 
no parece que es el exclusive de Dios, puesto que decimos tam¬ 
bien dar culto a los bombres cuando les frecuentamos o con 
una bonorifica recordacion o con nuestra presencia. Y no sola¬ 
mente se refiere este nombre de culto a los seres a que nosotros 
nos sometemos con religiosa bumildad, sino tambien a las cosas 
que nos estan sujotas. De esta palabra se derivan estas, por 
ejiMupIo: ngrieola, colonos o incolas. A los <lioses mismos no 
Hainan coliiuilas poj* olra razdn que porque cultivan cl cielo, 
no por vencrarlo, sino por morar en el. Son una especie de 
colonos del cielo, no a semejanza de los colonos, que estan 
pegados al suelo nativo para cultivarlo bajo el dominio de los 

nant, quomodo credendi sint velle a nobis religionem pietatemque ser- 
vari; hoc est, ut apertius dicam, utrum etiam sibi, an tantum Deo suo, 
qui etiam noster est, placeat eis ut sacra faciamus et sacrificemus, vel 
aliqua nostra sen nos ipsos religionis ritibus consecremus. 

2. Hie est enim divinitati vel, si expressius dicendum est, deitati debi- 
tus cultus, propter quern uno verbo significandum, quoniam mihi satis 
idoneum non occurrit latinum, graeco ubi necesse est insinuo quid velim 
dicere. AaTpsiav quippe nostri, ubicumque sanctarum Scripturarum posi- 
turn est, interpretati sunt Servitutem. Sed ea servitus, quae debetur homi- 
nibus, secundum quam praecipit Apostolus, servos dominis suis subditos 
esse debere alio nomine graece nuncupari solet: AaToeia vero secundum 
consuetudinem qua locuti sunt qui nobis divina eloquia condiderunt, aut 
semper, aut tarn frequenter ut pene semper, ea dicitur servitus quae per- 
tinet ad colendum Deum, Proinde si tantummodo Cultus ipse dicatur, 
non soli Deo deberi videtur. Dicimur enim colere etiam homines, quos 
honorifica vel recordatione vel praesentia frequentamus. Nec solum ea 
quibus nos religiosa humilitate subiicimus, sed quaedam etiam quae sub- 
iecta sunt nobis, coli perhibentur. Nam ex hoc verbo et agricolae et co- 
loni et incolae vocantur: et ipsos decs non ob aliud appellant caelicolas, 
nisi quod caelum colant; non utique venerando, sed inhabitando; tanquam 
caeli quosdam colonos: non sicut appellantur coloni, qui conditionem 

2 Eph. 6,5. 
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/)osesores [3], sino como dice un gran maestro de la lengua 
latina: 


Fue una ciiidad antigua. La ocuparon los colonos tirios. 

Llamo colonos de incolere^ habitar, no de agricultura. De aqui 
precede tambien que las ciudades fundadas por las ciudades 
mayores, como enjambres de pueblos, se llamen colonias. Y por 
esto es verisimo que el culto, segun una cierta significacion 
privativa de esta palabra, solo se debe a Dios. Pero, como al 
culto se dan tambien otras acepciones, en latin no puede ex- 
presarse por una sola palabra el culto debido a Dios. 

3. La religion, aunque parezea significar mas distintamente 
el culto de Dios, con esta palabra traducen los nuestros la 
griega Optio-Kei'a [4J; sin embargo, la usanza latina del lenguaje, 
no de los imperitos, sino de los mas sabios, ha admitido que 
la religion debe exhibirse tambien a las cognaciones humanas 
y a las afinidades y a cualesquiera otros parentescos. Con esta 
palabra no se esquiva el ambiguo cuando la cuestion versa so- 
bre el culto a la Deidad. No podemos decir con propiedad que 
la religion no es sino el culto a Dios. La razon es que parece 
atrevido dar a esta palabra una acepcion distinta de la obser- 
vancia del parentesco humano. 

Por piedad suele propiamente entenderse el culto de Dios. 
Los griegos la llaman sucrepEiav. Se dice tambien cortes el tener 
piedad para con los padres. El estilo vulgar usa tambien este 
nombre en las obras de misericordia. Pero creo que el motivo de 
esta acepcion reside en que Dios manda hacer principalmente 
eso, y atestigua que le agrada, o en lugar de sacrificios o ademais 

debent genitali solo propter agriciilluram sub dominio possessorum; sed. 
siciit ait quidam latini eloquii magnus auctor, 

Urbs aiitiqiiia fuit, Tj^rii t.ennere coloni ®. 

■ • -rrY 

Ab incolendo enim colonos vocavit, non ab agricultura. Hinc et civitates 
a niaioribus civitatibus velut populoruni examinibus conditae, coloniae 
nuncupantur. Ac per hoc cultum quidem non deberi nisi Deo, propria 
quadam notione verbi huius omnino verissimum est: sed quia et aliarum 
rerum dicitur cultus, ideo latine uno verbo significari cultus Deo debitus 
non potest. 

3. Nam et ipsa Religio quamvis distinctius non quemlibet, sed Dei 
cultum significare videatur; unde isto nomine interpretati sunt nostri 
earn quae grece Optio-Ksia dicitur: tamen quia latina loquendi consuetiidine, 
non imperitorum, verum etiam doctissimorum, et cognationibus humanis 
atque affinitatibus et quibusque necessitudinibus dicitur exhibenda reli¬ 
gio; non eo vocabulo vitatur ambiguum, cum de cultu deitatis vertitur 
quaestio, ut fidenter dicere valeamus, religionem non esse nisi Dei cul¬ 
tum; quoniam videtur hoc verbum a significanda observantia propinqui- 
tatis humanae insolenter auferri. Pietas quoque proprie Dei cultus intel- 
ligi solet, quam Graeci eOcEpstav vocant. Haec tamen et erga parentes 
officiose haberi dicitur. More autem vulgi hoc nomen etiam in operibus 
misericordiae frequentatur: quod ideo arbitror evenisse, quia haec fieri 


^ ViRG., Aeneid. Li v,t2. 
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de ellos, Segiin este modo comun de hahlar, se llama a Dios 
piadoso. Los griegos, ciertamente, no le llaman, en conformidad 
con acepcion alguna, Euaepeiv, aunque el vulgo tome tambien la 
palabra eucTspeiav por misericordia. De donde resulla quo en al- 
gunos pasajes de las Escrituras, para que la distincioii a|)arezca 
mas palmaria, prefieren decir Oeocrepeiav que suena a coinpiiosto 
del culto de Dios, a decir eOoepsiav que significa de buen cul- 
to [5]. Nosotros no podemos expresar con una sola palabra ni 
una ni otra cosa. La AocTpeia griega, traducida al latin por ser- 
vidumbre, pero por la que rendimos culto a Dios, o la 0pr)cn<e{a 
griega, que se dice en latin religion, pero la que tenemos para 
con Dios, o la llamada por ellos ©eoaepeia nosotros no podemos 
expresarlas con una sola palabra, sino que, haciendo un rodeo, 
decimos culto de Dios. Esta servidumbre decimos que se debe 
unicamente a Dios, al verdadero Dios, que transforma en dioses 
a los que le rinden culto. Cualesquiera scan los inmortales y los 
bienaventurados que habitan las moradas celestiales, si no nos 
aman ni quieren que seamos felices, no se les debe rendir culto. 
Y si nos aman y quieren que seamos felices, sin duda quieren 
que lo seamos de la fuente de que ellos lo son. <iSera acaso dis* 
tinta la fuente de su felicidad y la de la nuestra ? 


|)ia<‘ci|uu! D<mi.s inan(]at, ea<iue sibi vel pro sacrificiis, vcl prae sacrificiis 
jila<’('r<! toHiaiur. Ex (jiui lotpuaidi consiuilmliiK; factum cat, at <;t Deus 
ipw! <]icaliir pins'*: (|m;tii sane (/incoi millo stjo soriiioiiis asu tOaeG^u' 
vocant; quumvis eucT^6tlav pro misericordia iiloruni etiaia valgus asurpet. 
Unde in quibusdam Scripturarum locis, ut distinctio certior appareret, non 
euCTEgelv, quod ex bono cuitu, sed 0eoa£geiav, quod ex Dei cultu compo- 
si turn resonat, dicere malueruiit. Utrumlibet autem liorum nos uiio verbo 
enuntiare non possumus. Quae itaque XarpEia graece nuiicupatur, et latine 
interpretatur Servitus, sed ea qua colimus Deuni: vel quae OpT^aKsfa graece, 
latine autem Religio dicitur, sed ea quae nobis est erga Deum: vel 
quam illi Seoa^geiav, nos vero non uno verbo exprimere, sed Dei cultum 
possumus appellate; banc ei tantum Deo deberi dicimus, qui verus est 
Deus, facitque suos cultores deos Quicumque igitur sunt in caelestibus 
habitationibus immortales et beati, si nos non amant nec beatos esse nos 
volunt, colendi utique non sunt. Si autem amant et beatos volunt, pro- 
fecto inde volunt, unde et ipsi sunt: an aliunde ipsi beati, aliunde nos? 


' 2 Par. 30,9; Eccli. 11,13» ludith 7,20. 
® Ps. 8t,6; Io. io,34.35- 
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CAPITULO II 

SeNTIR del PLATONCO PlOTINO SOBRE la ILUMINACION SOBERANA 

No tenemos en este punto choque alguno con estos tan ex- 
celentes filosofos. Vieron, y lo dejaron consignado en sus libros 
de mil modos y copiosisimamente, que los angeles devienen 
felices por lo mismo que nosotros. La causa de su felicidad es 
la intuicion de una cierta luz inteligible, que para ellos es Dios, 
que es distinta de ellos, que los ilumina para que brillen y scan 
por su participacion perfectos y felices. Hartas y repetidas veces 
alirma Plotino [6], explanando el sentir de Platon, que ni aque- 
11a que creen alma del universe tiene otro principio de felicidad 
que la nuestra. Este es, segun el, una luz que no es ella, sino 
por la que ella fue creada, y que, iluminandola inteligiblemen- 
te, inteligiblemente luce. Para hacer comprender estas cosas 
incorporeas ensaya una comparacion, tomada de estos cuerpos 
celestes visibles y grandes. Dios es el sol, y el alma la luna, 
porque, segun ellos, la luna es iluminada por la presencia del. 
sol. Este gran platonico piensa que el alma racional (o si debe 
llainarse mas bien intelectual, genero al que, segun el entiende, 
pertenecen tambien las almas de los inmortales y de los dioses 
bienaventurados, que no vacila en alirmar que habitan en las 
moradas celestiales) no tiene sobre si otra naturaleza que la 
de Dios, que fabrico el niundo, y por el que ella misma fue 
hecha. Dice, ademas, que a aquellos soberanos espiritus no se 
les da la felicidad de otra fuente, y la luz para la inteligencia 

CAPUT II 

De superna illuminatione quid Plotinus Platonicus senserit 

Sed non est nobis nil us cum his excellentioribiis philosophis in hac 
quaestione conflictus. Viderunt enim, suisque litteris multis modis copio- 
sissime mandaverunt, hinc illos, unde et nos, fieri beatos, obiecto quodam 
lumine intelligibili, quod Deus est illis, et aliud est quam iili, a quo 
illustrantur, ut clareant, atque eius participatione perfect! beatique subsis- 
tant. Saepe multumque Plotinus asserit sensum Platonis explanans, ne 
illam quidem, quam credunt esse universitatis animam, aliunde beatam 
esse quam nostram: idque esse limnen quod ipsa non est, sed a quo 
creata est, et quo intelligibiliter illuminante intelligibili ter lucet. Dat 
etiam similitudinem ad ilia incorporea de his caelestibus conspicuis am- 
plisque corporibus, tanquam ille sit sol, et ipsa sit luna. Lunam quippe 
solis obiectu illuminari putant. Dicit ergo ille magnus Platonicus, animam 
rationalem (sive potius intellectualis dicenda sit, ex quo genere etiam 
immortalium beatorumque animas esse intelligit, quos in caelestibus se- 
dibus habitare non dubitat) non habere supra se naturam nisi Dei, qui 
fabricatus est mundum, a quo et ipsa facta est: nec aliunde illis supernis 
praeberi vitam beatam, et lumen intelligentiae veritatis, quam unde prae- 
betur et nobis; consonans Evangelic, ubi legitur, Fait homo missus a 
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de la verdad, que de la fuente que se nos da a nosotros [7]. En 
€sto se conforma al Evangelio en el pasaje que suena: Hubo un 
hombre enviado de Dios que tenia por nombre Juan. Este vino 
en testimonio de la luz para testificarla y creyescn iodos por 
el. No era e/ la luz, sino que vino a dar testimonio de la luz. 
Era la luz verdadera, que ilumina a todo hombre que vicne a 
este mundo [8]. Esta distincion muestra claraFnente que el alma 
racional o intelectual, cual era la de Juan, no podia ser la luz 
para si misma, sino que lucia por la participacion de otra 
luz verdadera [9]. Esto lo confiesa el mismo Juan cuando, 
dando testimonio de El, dice: De su plenitud hemos recibi- 
do todos. 


C A P I T U L 0 III 


El CULTO VERDADERO DE DiOS. LoS PLATONICOS, AUNQUE EN- 
TENDIERON AL CrEADOR DEL UNIVERSO, SE DESVIARON DE ESE 
CULTO, RINDIENDOLQ CON HONOR DIVINO 4 LOS ANGELES BUENOS 

Y A LOS MALOS 


1, Siendo ello asi, si los platonicos, y cualesquiera otros 
que sintieron esto, conociendo a Dios, le glorificaran como a 
Dios y le dieran gracias y no se desvanecieran en sus pensa- 
mientos, ni se hicieran en parte autores de los errores de los 
pueblos y en parte se atrevieran a oponerse a ellos, sin duda 
conlesaran dcsbiaii rendir cullo al unico Dios de los dioses, 
que es latniuen nueslro y de (dios, lanLo los cspirilus inmorta- 
les y bienavonlurados como nosotros los mortales y miserables, 
para poder ser inmortales y bienaventurados. 


Deo, cui nomen erat loannes: hie venit in testimonium, ut testimonium 
perhiberet de lumine, ut omnes crederent per eum. Non erat ille lumen, 
sed ut testimonium perhiberet de lumine. Erat lumen verum, quod illu- 
minat omnem hominem venientem in hunc mundum. In qua differentia 
satis ostenditur, animam rationalem vel intellectualem, qualis erat in 
loanne, sibi lumen esse non posse, sed alterms veri luminis participatione 
lucere. Hoc et ipse loannes fatetur, ubi ei perbibens testimonium dicit: 
Nos omnes de plenitudine eius accepimus 


CAPUT III 

De vero Dei cultu, a quo Platonici, quamvis creatorem universitatis 

INTELLEXERINT, DEVIARUNT COLENDO ANGELOS SIVE BONOS SIVE MALOS 

ITONORE DIVINO 

1. Quae cum ita sint, si Platonici, vel quicumque alii ista senserunt, 
cognoscentes Deum, sicut Deum glorificarent, et gratias agerent, nec 
evanescerent in cogitationibus suis, nec populorum errorlbus partim aucto- 
res fierent, partim resistere non auderenl; profecto, confiterentur, et illis 
immortalibus ac beatis, et nobis mortalibus ac miseris, ut immortales ac 
beati esse possimus, unum Deum deorum colendum, qui et noster est et 
illorum. 


® lo. 1 , 6 - 9 . 16 . 
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2. A este debemos nosotros la servidumbre llamada en 
griego XaTpeiav, ora en actos exteriores, ora en nosotros mismos. 
Todos conjuntamente somos su tempio, y cada uno en particu¬ 
lar somos templos suyos. El se digna habitar en la concordia de 
todos y en cada uno. Y no es mayor en todos que en cada uno, 
porque ni se distiende en su grandeza ni se disminuye por di¬ 
vision. Cuando nuestro corazon esta en alto, entonces es su 
altar [10]. Le aplacamos por medio del sacerdote, su Unigenito. 
Le sacrificamos victimas cruentas cuando peleamos basta el de- 
rramamiento de sangre por su verdad. Le quemamos suavisimo 
incienso cuando en su presencia ardemos en su piadoso y santo 
amor. Ofrecemosles los dones que nos ha lieclio y nos olrecemos 
a nosotros mismos y nos volvemos a El. Dedicamos y consagra- 
mos la memoria de sus beneficios con solemnidades festivas y 
en dias establecidos, para que en el correr de los tiempos no 
se insinue el ingrato olvido. Le inmolamos la hostia de la hu- 
mildad y de la alabanza en el ara del corazon con el fuego de 
una caridad ferviente. Para verle, como puede ser visto, y para 
adherirnos a El, nos purificamos de toda mancha de pecados y 
de impiedades y nos consagramos en su nombre. El es la fuen- 
te de nueslra felicidad, El el fin de nuestros deseos. Eligiendo- 
le, o mejor, reeligiendole, pues le habiamos perdido por nues- 
tra negligencia; reeligiendole, de aqui tomo su nombre la re¬ 
ligion [11], tendemos a El por el amor para, en llegando, des- 
cansar. Seremos felices precisamente por ser perfectos con el ' 
fin. Nuestro bien, sobre el fin del cual los filosofos levantan 
gran polvareda, no es otro que unirnos a El. El alma intelec- 
tual, en un abrazo incorporeo, si cabc hablar asi, a El, se llena 
y se fecunda de virtudes verdaderas. Amar este bien con todo 

2. LIV.] Hiiic nos servitiitom, quae AaTpeia graece dicitur, sive in 
quibusque sacramentis, sive in nobis ipsis debemus. Huius enim templum 
simul omnes, et singuli templa sumus ^; quia et omnium concordiam, et 
singulos inhabitare dignatur: non in omnibus quam in. singulis maior; 
quoniam nec mole distenditur, nec partitione minuitur. Cum ad ilium 
sursum est, eius est altare cor nostrum: eius Unigenito eum sacerdote 
placamus: ei cruentas victimas caedimus, quando usque ad sanguinem 
pro eius veritate certamus: ei suavissimum adolemus incensum, cum in 
eius conspectu pio sanctoque amore flagramus: ei dona eius in nobis, 
nosqne ipsos vovemns, et reddimus: ei beneficiorum eins solemnitatibus 
festis et diebus statutis dicamus sacramusque memoriam, ne volumine 
temporum ingrata subrepat oblivio: ei sacrificamus hostiam humilitatis et 
laudis in ara cordis igne fervidae charitatis. Ad hunc videndum, sicut 
videri potest, eique cohaerendum, ab omni peccatorum et cupiditatum 
malarum labe mundamur, et eius nomine consecramur. Ipse enim fons 
nostrae beatitudinis, ipse omnis appetitionis est finis. Hunc eligentes, vel 
potius religentes, amiseramus enim negligentes: hunc ergo religentes, unde 
et religio dicta perhibetur, ad eum dilectione tendimus, ut pervenien- 
do quiescamus: ideo bead, quia illo fine perfecti, Bonum enim nostrum, 
de cuius fine inter philosophos magna contentio est, nullum est aliud. 


^ 1 Cor. 3', 16.17. 
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el corazon, con toda el alma y con toda la fueiza, es para nos- 
otros un precepto. A este bien debemos ser condiicidos por los 
que somos arnados y conducir a quienes amamos [12], Asi se 
completan aquellos dos preceptos de los que pende la Ley 
toda y los Prof etas: A maids al Sen or Dios con todo Ui cora¬ 
zon, con toda tu alma y con toda tu mente; y Amards a La prdji- 
mo como a ti mismo. 

Para que el hombre aprendiera a amarse, se le fijo un fin 
al que refiriera todo lo que hace para ser feliz. El que se ama 
a si mismo, no quiere otra cosa que ser feliz [13]. Este fin es 
adherirse a Dios. Al que sabe amarse ya a si mismo, cuando 
se le manda amar al projirao como a si mismo, ique otra cosa 
se le manda sino encarecer al otro, en cuanto este de su parte, 
el amor a Dios? [14]. Este es el culto de Dios, esta la verda- 
dera religion, esta la recta piedad, esta la servidumbre debida 
a solo Dios. Cualquiera que sea la excelencia y la virtud de 
la potestad inmortal, si nos ama como a si misma, quiere que 
estemos sometidos, para ser felices, a Aquel por someterse 
al cual es ella feliz [15]. Si no rinde culto a Dios, es misera¬ 
ble, porque se priva de Dios. Y si rinde culto a Dios, no quie¬ 
re que se lo rindan a ella en lugar de a Dios. Antes aprueba 
y con la potencialidad de su amor favorece a aquella divina 
sentencia que suena: El que sacrifica a dioses y no al solo 
Sehor, serd desiriddo. 


. mm.w 


quam illi cohacrcre: cuius uuius aniina intellectualis incorporeo, si dici 
potest, amplexu, veris impletur fecundaturque virtutibus. Hoc bonum di- 
ligere in toto corde, in tota anima, et in tota virtute praecipimur. Ad hoc 
bonum debemns, et a quibus diligimur duci, et quos diligimus ducere. Sic 
complentur duo ilia praecepta, in quibus tota Lex pendet et Prophetae: 
Diliges Dominum Deum tuum in toto corde tuo, et in tota anima tua, et 
in tota mente tua; et, Diliges proximum tuum tanquam te ipsum^. Ut 
enim homo sese diligere nosset, constitutus est ei finis quo referret omnia 
quae ageret, ut beatus esset. Non enim qui se diligit, aliud esse vult 
quam beatus. Hie autem finis est adhaerere Deo lam igitur scienti di¬ 
ligere se ipsum, cum mandatur de proximo diligendo sicut se ipsum, quid 
aliud mandatur, nisi ut ei, quantum potest, commendet diligendum Deum? 
Hie est Dei cultus, haec vera religio, haec recta pietas, haec tantum Deo 
debita servitus, Quaecumque igitur immortalis potestas quantalibet virtu¬ 
te praedita, si nos diligit sicut se ipsam, ei vult esse subditos, ut beati 
simus, cui et ipsa subdita beata est. Si ergo non colit Deum, misera est, 
quia Deo privatur: si autem colit Deum, non vult se coli pro Deo. Illi 
enim potius divinae sententiae suffragatur, et dilectionis viribus favet, 
qua scriptum est: Sacrificans diis eradicabitur. nisi Domino soH^''. 
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CAPITULO IV 

El sacrificio se debe al Dios uno y verdadero 

For silenciar ahora otras cosas que atanen al obsequio de 
la religion, por el que se rinde culto a Dios, ningun hombre 
hay que ose decir que el sacrificio se debe a otro que a Dios. 
Muchos honores se han tornado del culto divino y se defieren 
a los hombres, o con excesiva humildad o con pestifera adula- 
cion. De suerte que a quienes se les tributan se tienen por 
hombres dignos de respeto y de veneracion, y se anade mas, 
dignos de adoracion. Empero, ^quien penso que se debe sa- 
crificar a otro que a aquel que o conocio, o juzgo, o fingio 
Dios? Cuan antiguo sea el culto de sacrificar a Dios, asaz lo 
muestran los sacrificios de los dos hermanos Cain y Abel: el 
del mayor, rechazado por Dios, y el del menor, aceptado [16]. 


CAPITULO V 

Sacrificios no requeridos por Dios, pero que quiso se 

OBSERVARAN PARA SIGNIFICAR LOS REQUERIDOS 

dQuien estara tan fuera de sus casillas que se imagine que 
Dios necesita, para algunos usos propios, las cosas ofrecidas 
en los sacrificios? La divina Escritura se hace eco del sentir 


CAPUT IV 

Quod uni vero Deo sacrificium debeatur 

Nam, ut alia nunc taceam, quae pertinent ad religionis obsequium, 
quo colitur Deus; sacrificium certe nullus hominum est qui audeat dicere 
deberi, nisi Deo. Multa deniqiie de cultu divino usurpata sunt, quae ho- 
noribus deferrentur humanis, sive humilitate nimia, sive adulatione pes¬ 
tifera; ita tamen ut quibus ea deferrentur, homines haberentur, qui di¬ 
cun tur colendi et venerandi; si autem eis multum additur, et adorandi: 
quis vero sacrificandum censuit, nisi ei quern Deum aut scivit, aut putavit, 
aut finxit? Quam porro antiquus sit in sacrificando Dei cultus, duo illi 
fratres Cain et Abel satis indicant, quorum maioris Deus reprobavit sa¬ 
crificium, minoris aspexit. 


CAPUT V 

De sacrificiis quae Deus non requirit, sed ad significationem eorum 

OBSERVARI VOLUIT QUAE REQUIRIT 

Quis autem ita desipiat, ut existimet aliquibiis usibus Dei esse neces- 
saria quae in sacrificiis offeruntur? Quod cum multis locis divina Scrip- 
tura testetur, ne longum faciamus, breve illud de Psalmo commemorate 
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contrario en diversos pasajes. Para no haccime largo, baste 
citar aquel pasaje del Salmo: Dije al Sefior: Tii eres mi Dios, 
porque no necesitas de mis bienes. No solamente se debe creer 
que Dios no necesita de la res o de cualquiera otra cosa co¬ 
rruptible y terrena, sino ni de la misma justicia del liombre. 
Todo cuko legitimo a Dios reporta utilidad al hombre, no a 
Dios [17]. Nadie dira que fue util a la fuente si bebiere de 
ella o a la luz si viere con ella. Y si los antiguos patriarcas 
hicieron tales sacrificios de victimas de reses, sacrificios que 
ahora el pueblo de Dios lee y no hace, no debe entenderse 
sino que por aquellas cosas se significaron estas otras que se 
operan en nosotros, precisamente con el fin de que nos una- 
mos a Dios y encaminemos al projimo a este fin. El sacrificio 
visible es Sacramento del sacrificio invisible, o sea, es un signo 
sagrado [18]. A este tenor, aquel penitente en el profeta, o el 
profeta mismo que busca tener propicio a Dios por sus peca- 
dos, dice: Si hubieras querido sacrificio, lo hubiera, sin duda, 
ofrecido; tu no te deleitards con holocaustos. Sacrificio para 
Dios es el espiritu atribulado; el corazon contrito y humillado 
no lo desprecia Dios. Es de notar como, donde dijo que Dios 
no quiere sacrificio, alii mismo muestra que Dios quiere sacri¬ 
ficio. No quiere sacrificio de res sacrificada, sino el sacrificio 
de un corazon contrito. El sacrificio que Dios no quiere, segun 


el profeta, es figura 
que Dios no ((uiei^*. 


del 

sacri 


sacrilicio que cpiiere. Asi, 
ficios en el senlido qu(^ so 


puos, dijo 
imaginan 


los ignoranles, que los quiere como para su deleite. Si los 
sacrificios que quiere, de los que este es uno, el corazon con¬ 


trito y humillado por el dolor penitencial, no quisiera que 


suffecerit: Dixi Domino, Dens meus es tu; quoniam bonorum meorum 
non eges Non solum igitur pecore, vel qualibet alia re corruptibili 
atque terrena, sed ne ipsa quidem iustitia hominis Deus egere credendus 
est, totumque quod recte colltur Deus, homini prodesse, non Deo. Neque 
enim fond se quisquam dixerit profuisse, si biberit; aut luci, si viderit. 
Nec quod ab antiquis patribus talia sacrificia facta sunt in victimis pe- 
corum, quae nunc Dei populus legit, non facit, aliud intelligendum est, 
nisi rebus illis eas res fuisse significatas, quae aguntur in nobis, ad hoc 
ut inhaereamus Deo, et ad eumdem finem proximo consulamus. Sacrifi- 


cium 


ergo visibile invisibilis sacrificii sacramentum, id 


est sacrum signum. 


est. Unde ille poenitens apud prophetam, vel ipse propheta quaerens Deum 
peccatis suis habere propitium; Si voluisses, inquit, sacrificium, dedissem 
utique; holocaustis non delectaberis. Sacrificium Deo spiritus contribula- 
ms; cor contritum et humiliatum Deus non spernet Intueamur quem- 


admodum ubi Deum dixit nolle sacrificium, ibi Deum ostendit velle sa¬ 


crificium. Non vult ergo sacrificium trucidati pecoris, sed vult sacrificium 
contriti cordis. Illo igitur quod eum nolle dicit, hoc significatur quod 
eum velle subiecit. Sic itaque ilia Deum nolle dixit, quomodo ab stultis 
ea velle creditur, velut suae gratia voluptatis. Nam si ea sacrificia quae 
vult, quorum hoc unum est, cor contritum et humiliatum dolore poeni- 


n Ps. 15,3. 

Ps- 50,18-19- 
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fucran significados por los sacrificios que, al parecer, los de¬ 
sea como deleitables para si, no los mandara ciertamente 
ofrecer en la Ley vieja. Por eso debian ser cambiados en 
tiempo oportuno y determinado, para que no se creyeran 
agradables o aceptables a Dios por si mismos, y no mas bien 
porque son figura de estos olros. Asi dice otro salmo: Si tu- 
viere hambre, no te lo dire^ porque mia es la redondez de la 
tierra y su plenitud. 6Por ventura comere came de toros o 
bebere san^re de machos cabrios? Como si dijera; Cierto que, 
si me fueran necesarios, no te los pidiera, porque los tengo 
en mi mano. Luego, para explicar el sentido de esas palabras, 
escribe: Sacrifica a Dios sacrificio de alabanza y cumple al 
Altisimo tus votos, E invocame en el dia de la tribulaciony y te 
eximire y me glorificards. 

Item en otro profeta: dEn que asire yOy dice, al Sehor; en 
que tomare a mi Dios excelso? dO le asire en holocaustos y en 
becerros de un aho? dO aceptard el Sehor en miles de car- 
neros y en diez milldres de gruesos machos cabrios? dO le 
ofrecere mis primogenitos por mi maldad, el fruto de mi 
vientre o el pecado de mi alma? dO te ha sido anunciadoy I oh 
hombre!, el bien^ y que exi^e de ti el Sehor sino que hagas 
justicia, y que antes la misericordia, y que estes preparado 
para caminar con el Sehor tu Dios? En estas palabras del 
profeta se distinguen los dos sacrificios y se declara harto que 
Dios no pide por si mismos los sacrificios, que son figura de 
estos sacrificios que Dios pide. La Epistola que se intitula a los 
Hebreos [19] dice: No olvideis hacer bien y ser comunica- 


tendi, nolJet eis sacrificiis significari, quae velut sibi delectabilia desi- 
derare putatus est, non utiquo d(; his offerendis in Lege vetere praece- 
pisset. Et ideo mutanda erant opporluno certoque iam tempore, ne ipsi 
Deo desiderabilia, vel certe in nobis acceptabilia, ac non potius quae his 
significata sunt, crederentur. Hinc et alio loco psalmi alterius: Si esuriero, 
inquit, non dicam tibi; mens est enim orbis terrac^ ct plenitudo eias. 
Namqaid manducabo carries tauroram, aut sanguinem hircorum potabo? '* 
tanquam diceret, Utique si mihi necessaria essent, non a te peterem, quae 
habeo in potestate. Deinde subiunges quid ilia significent: Immola, inquit, 
Deo sacrificium laudis, et redde Altissimo vota tua. Et invoca me in die 
tribulationis, et eximam te, et glorificahis me Item apud alium prophe- 
tam: In quo, inquit, apprehendam Dominum, assumam Deum meum excel’ 
sum? Si apprehendam ilium in holocaustis, in vitulis anniculis? si accep- 
taverit Dominus in millibus arietum, aut in denis millibus hircorum pin- 
guium? si dedero primogenita mea pro impietate mea, fructum ventris 
mei pro peccato animae rneae? si annuntiatum est tibi, homo, bonum, aut 
quid Dominus exquirat a te, nisi facere iudidum, et diligere misericor- 
diam, et paratum esse ire cum Domino Deo tuo? Et in huius prophetae 
verbis utrumque distinctum est, satisque declaratum, ilia sacrificia per se 
ipsa non requirere Deum, quibus significantur haec sacrificia quae re- 
quirit Deus. In Epistola quae inscribitur ad Hebraeos, Bene facere, inquit. 


Ps. 49,12 et 13. 
Ibid., 14-15- 
** Mich. 6 , 5 - 8 . 



X,6 


EI, CUETO DEE VERDADERO DIOS 


641 


dores, porque de tales sacrificios se agrada Dios. Y por eso, 
donde esta escrito: Quiero misericordia mds que sacrificio, no 
conviene entender otra cosa mas que el sacrificio anticipado 
por el sacrificio, porque lo llamado por todos sacrificio es 
signo del verdadero sacrificio. Ahora bien, la misericordia es 
un verdadero sacrificio. Por lo cual se dijo lo que poco antes 
cite: De tales sacrificios se agrada Dios. Todos los preceptos 
divinos que se leen de muchos modos, en el ministerio del 
tabernaculo o del tempio, sobre los sacrificios, tienden a sig- 
nificar el amor de Dios y del projimo. De estos dos preceptos, 
como esta escrito, pende la Ley toda y los Profetas. 


CAPITULO VI 

El sacrificio verdadero y perfecto 

Por corisiguiente, verdadero sacrificio es toda obra que se 
hace con el fin de unirnos a Dios en santa compania, es decir, re- 
lacionada con aquel fin del bien, merced al cual podemos ser 
verdaderamente felices. De donde se sigue que la mi'^^ericordia 
que nos mmeve a socorrer al hombre, si no se liace por Dios, 
no es sacrificio. Aunque lo haga u ofrezca el hombre, con 
lodo, el sacvificio es cosa divina. Esle es el sigT\incado quo. 
(li(U'on los atiliguos lalinos a <‘sla palabra. De afjui sc deduce 
que cl boinbrc^ consagrado en nombre de Dios y ofrecido por 
voto a Dios, en cuanto muere al mundo para vivir para Dios, 


et communicator es esse nolite oblivisci: talibus enim sacrificiis placetar 
Deo Ac per hoc ubi scriptum est, Misericordiam volo quam sacrifi- 
cium ; nihil aliud quam sacrificio sacrificium praelatum oportet intel- 
ligi: quoniam illud quod ab omnibus appellatiir sacrificium, signum est 
veri sacrificii. Porro autem misericordia verum sacrificium est: unde dic¬ 
tum est quod paulo ante commemoravi, Talibus enim sacrificiis placetur 
Deo. Quaecumque igitur in ministerio tabernaculi sive templi multis mo- 
dis de sacrificiis leguntur divinitus esse praecepta, ad dilectionem Dei et 
proximi significandam referuntur. In his enim duobus praeceptis, ut 
scriptum est, tota Lex pendet et Prophetae 


CAPET VI 

De vero perfectoque sacrificio 

Proinde verum sacrificium est omne opus, quod agitur, ut sancta so- 
cietate inhaereamus Deo, relatum scilicet ad ilium finem boni, quo vera- 
citer beati esse possimus. Ende et ipsa misericordia qua homini subveni- 
tur, si propter Deum non fit, non est sacrificium. Etsi enim ab homine 
fit vel offertur, tamen sacrificium res divina est: ita ut hoc quoque vo* 

Hebr. 13,16. 

Os. 6,0, 

'Mt. 22,40. 
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rs sncriBcio [20]. Ksto pertenece a la iiiisericordia que cada 
uno ejecuta consigo mismo. Por eso esta escrito: Ten misc’ 
ricordia de tu alma^ a^radando a Dios. El castigar nuestro 
cuerpo por la templanza, si esto lo hacemos, como es nues¬ 
tro deber, por Dios, a fin de no dar nuestros miembros como 
armas de iniquidad al pecado, sino como armas de justicia 
a Dios, es sacrificio. El Apostol, exhortando a esto, dice: 
Y asi os ruego, hermanos^ por la misericordia de Dios, que 
ofrezcdis vuestros cuerpos en hostia viva, santa, agradahle a 
Dios, que es el culto racional vuestro. Si el cuerpo, del que 
se sirve el alma como de siervo o instrumento, es sacrificio, 
Icuanto mas lo sera el alma cuando se encamina a Dios para 
que, encendida en el fuego de su amor, pierda la forma de la 
concupiscencia del siglo y se reforme sometida a la forma in- 
conmutable, que se cornplace en lo que habia recibido de su 
belleza! Tambien el Apostol testifica esto al anadir: Y no os 
conformeis con este siglo, sino reformaos en novedad de vues¬ 
tro espiritu, para probaros cudl es la voluntad de Dios, cudl 
es el bien y el benepldcito y la perfeccion. 

Siendo verdaderos sacrificios las obras de misericordia hacia 
nosotros o hacia los piojimos, pero referidas a Dios, y siendo 
verdad que las obras de misericordia no tienen otro fin que li- 
brarnos de la miseria y hacernos felices, cosa que no se efectua 
sino por aquel bien del que esta escrito: Mi bien es adherirse a 
Dios, resulta claro que toda la ciudad redimida, en otros termi¬ 
nus, la congregacion y sociedad de los santos, ofrece a Dios su 
sacrificio universal por ministerio del gran Sacerdote [21]. 
Este se ofrecio a si mismo en su pasion por nosotros, a fin de 


cabulo id Latini veteres appellaveriat. Unde ipse homo Dei nomine con- 
secratus, et Deo votiis, in quantum nmindo moritur ut Deo vivat, sacrifi- 
cium est. Nam et hoc ad misericordiam pertinet, quam quisque in se 
ipsum facit. Propterea scriptum est: Miserere anirnae tuae placens Deo^^. 
Corpus etiam nostrum cum per temperantiam castigainus, si hoc, quemad- 
modum debemus, propter Deum facimus, ut non exhibeamus membra 
nostra arma iniquitatis peccato, sed arma iustitiae Deo sacrificium est. 
Ad quod exhortans Apostolus ait; Obsecro itaque vos, fratres, per mise- 
rationem Dei, ut exhibeatis corpora vestra hostiam vivam, sanctam, Deo 
placentem, rationahile obsequium vestrum. Si ergo corpus, quo inferiore 
tanquam famulo, vel tanquam instrumento utitur anima, cum eius bonus 
et rectus usus ad Deum refertur, sacrificium est; quanto magis anima 
ipsa cum se refert ad Deum, ut igne amoris eius accensa, formam con- 
cupiscentiae saecularis aniittat, eique tanquam incommutabili formae 
subdita reformetur, hinc ei placens, quod ex eius pulchritudine acceperit, 
fit sacrificium? Quod idem apostolus consequenter adiungens: Et nolite, 
inquit, conformari huic saeculo: sed reformamini in novitate mentis ves- 
true, ad probandum vos quae sit voluntas Dei, quod bonum et beneplaci- 
tum, et perfectum Cum igitur vera sacrificia opera sint misericordiae. 

Eccli. 30,24. 

Rom. 6,13. 

Rom. I2,T-2, 
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que nosotros fueramos el cuerpo de esa cabeza. Y se ofrecio 
se^un la forma de siervo. Ofrecio esta forma y on ella se en- 
trego. Segun esta forma, es Mediador; segun ella, es Sacer- 
dote, y segun ella, es Sacrilicio \_22]. El Apostol nos exhorta 
a que ofrezcamos nuestros cuerpos en hostia viva, santa y 
agradable a Dios, que es el culto racional nuestro, y a que no 
hos conformemos con este siglo, sino que nos reformemos en 
la novedad de nuestro espiritu. 

Y para prpbar cual es la voluntad de Dios y cual el bien y 
el beneplacito y la perfeccion, ya que todo este sacrificio somos 
nosotros, dice: Pues, por la gracia de Dios que me ha sido 
dada^ digo a todos los que estdn entre vosotros: que no sepan 
mas de lo que conviene saber, sino que sepan con templanza 
y coda uno segun Dios le reparlio la medida de la je. Porque 
de la manera que en un cuerpo tenemos muchos miembros, 
mas todos los miembros no tienen unas mismds operaciones, 
asi muchos somos un mismo cuerpo en Cristo, j coda uno, 
miembro el uno del otro, teniendo dones diferentes segun la 
gracia que nos ha sido dada. Este es el sacrificio de los cris* 
tianos: muchos un solo cuerpo en Cristo [23]. Este misterio, 
la Iglesia tambien lo celebra asiduamente en el sacramento 
del altar, conocido de los fieles, donde se le muestra que en 
la oblacion que hace se ofrece a si misma [24]. 


«ivc ill noa ipaos, jsivc in proxiiiios, qiiue roleiuntur acl Deum; opera vero 
misericordiae non ob aliud fiunt, nisi ut a miseria liberemur, ac per hoc 
lit beati simiis; quod non fit, nisi bono iilo de quo dictum est, Mihi 
autem adhaerere Deo bonum est~': profecto efficitur, ut tota ipsa xe- 
dempta civitas, hoc est congregatio societasque sanctorum, universale sa- 
crificium offeratur Deo per sacerdotem magnum, qui etiam se ipsum obtii- 
lit in passione pro nobis, ut tanti capitis corpus essemus, secundum formam 
servi. Hanc enim obtulit, in hac oblatus est; quia secundum hanc mediator 
est, in hac sacerdos, in hac sacrificium est. Cum itaque nos hortatus esset 
Apostolus, ut exhibeamiis corpora nostra hostiam vivam, sanctam, Deo 
placentem, rationabile obsequium nostrum, et non conformemur huic 
saeculo, sed reformemur in novitate mentis nostrae; ad probandum quae 
sit voluntas Dei, quod bonum et beneplacitum et perfectum, quod totum 
sacrificium ipsi nos sumus: Dico enim, inquit, per gratiam Dei, quae data 
est mihi, omnibus qui sunt in vobis, non plus sapere, quam oportet sapere, 
sed sapere ad temperantiam; sicut unicuique Deus partitas est fidei men- 
suram. Sicut enim in uno corpore multa membra habemus, omnia autem 
membra non eosdem actus habent: ita multi unum corpus sumus in 
Christo; singuli autem, alter alterius membra, habentes dona diversa se¬ 
cundum gratiam, quae data est nobis Hoc est sacrificium Christiano- 
rum: multi unum corpus in Christo. Quod etiam Sacramento altaris fide- 
libus no to frequentat Ecclesia, ubi ei demonstratur, quod in ea re quam 
offert, ipsa offeratur. 

22 Ps. 72,2S. 

22 Rom. 12,3-6. 
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CAPITULO VII 

El amor DE LOS santos angeles se reduce a que quieren 

QUE NOSOTROS SEAMOS ADORADORES, NO DE ELLOS, SINO DEL 

Dios uno y verdadero 

Con razon los espiritus inmortales y bienaventurados, que 
habitan las moradas celestiales y que congozan la participacion 
de su Creador, por cuya eternidad son estables, por cuya ver- 
dad estan ciertos y por cuya gracia son santos, no quieren que 
nosotros les sacrifiquemos a ellos, sino a Aquel del que tam- 
bien ellos conocieron ser sacrificio con nosotros. Y no quieren, 
porque misericordiosamente nos aman a nosotros, mortales y 
miserables, y quieren seamos inmortales y felices. Formamos 
con ellos la Ciudad de Dios, a la que se dice en el Salmo: 
Cosas gloriosas se han dicho de ti, Ciudad de Dios. Una parte 
de ella peregrina en nosotros y otra en ellos nos alienta. De 
aquella soberana Ciudad, donde la voluntad inteligible e in- 
conmutable de Dios es la ley; de aquella soberana curia en 
cierto sentido (pues se Liene alii cura de nosotros) descendio a 
nosotros por medio de los angeles la Escritura Santa, que lee: 
El que sacrifica a dioses, y no a solo el Seiior, sera destruido. 
Esla Escritura, esta ley, estos preceptos, han sido conlirmados 
con tal cantidad de milagros, que aparece palraariamente a 
quien quieren que sacrifiquemos los inmortales y los bienaven- 
turados, que desean que seamos nosotros como ellos. 


CAPUT VII 


Quod sanctorum Angelorum ea sit in nos dtlectio, ut nos non suos, 

SED unius veri Dei velint esse cultores 

Merito illi in caelestibus sedibiis constituti, immortales et beati, qui 
Creatoris sui participatione coiigaudent, cuius aeternitate firmi, cuius ve- 
ritate certi, cuius munere sancti sunt; quoniam nos mortales et miseros, 
ut immortales beatique simus, misericorditer diligunt, nolunt nos sibi sa- 
crificare; sed ei, cuius et ipsi nobiscum sacrificium se esse noverunt. Cum 
ipsis enim sumus una civitas Dei, cui dicitur in Psalmo, Gloriosa dicta 
sunt de te, civitas Dei^^: cuius pars in nobis peregrinatur, pars in illis 
opitulatur. De ilia quippe superna civitate, ubi Dei voluntas intelligibilis 
atque ineommutabilis lex est, de ilia superna quodammodo curia (geritui 
namque ibi cura de nobis) ad nos ministrata per Angelos sancta ilia 
Scriptura descendit, ubi legitur: Sacrificans diis eradicabitur, nisi Domino 
soli Huic Scripturae, huic legi, talibus praeceptis tanta sunt attestata 
miracula, ut satis appareat, cui nos sacrificare velint immortales ac beati. 
qui hoc nobis volunt esse quod sibi. 


:PS. 86,3. 
Ex. 2i2,20 
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CAPITULO VIII 

Milagros que Dios se digno dar a sus promesas para 

ALENTAR LA FE DE LOS PIADOSOS, AUN POR MINISTERIO 

DE LOS ANGELES 

Parecera que revuelvo liempos muy remotos si conniemo- 
rare los milagros asaz aritiguos hechos para confirmar las pro¬ 
mesas de Dios. Miles de anos ha que Dios predijo a Abrahan 
que en su descendencia alcanzarian la bendicion todas las gen- 
tes. iQuien no se maravillara de que la esposa de Abrahan, 
esteril como era, le diera un hijo en su augusta vejez, cuando 
ya ni podia parir ni ser fecunda? <iY de que en el sacrificio 
del mismo Abrahan discurriera por medio de las victimas di- 
vididas una llama descendida del cielo? [25]. ^Quien no se 
maravillara de que los angeles predijeran a Abrahan el in- 
cendio celestial de Sodoma, angeles a los que habia el dado 
hospedaje como a hombres y por medio de los cuales habia 
entendido las promesas de Dios sobre su descendencia futura? 
dQuien no se maravillara de la maravillosa liberacion, por 
medio de los mismos angeles, de Lot, hijo de su hermano, de 
las llamas de Sodoma, cuando el incendio era ya inminente? 
Su es])osa, volvicndo la vista atras y convcrlida de re|)entc en 
estatua dt^ sal, iios advirtid un gran niisLerio, que nadie en via 
d<’; su lilxuacidn <l<‘be dest'at lo pasado. Miiiales y cuanlos fue- 
ron los prodiglos que maravillosamente obro Dios por medio 
de Moises en iavor de su pueblo, para librarle del yugo tira- 
nico de Egipto, donde permitio a los magos de Faraon, esto 


CAPLT VIII 

De MIRACULIS quae DeUS ad CORROBORANDAM FIDEM PIORUM, EllAM PER 

Angelorum ministerium, promissis suis adiiibere dignatus est 

Nam nimis vetera si commemorem, longius qiiam sat est revolvere 
videbor, quae miracula facta sint attestantia promissis Dei, quibus ante 
anuorum miilia praedixit Abrahae, quod in semine eius omnes gentes be- 
nedictionem fuerant habiturae Quis enim non miretur eidem Abrahae 
filium peperisse coniugem sterilem, eo tempore senectutis, quo parere nec 
fecunda iam possetatque in eiusdem Abrahae sacrificio flammam caeli- 
tus factam inter divisas victimas cucurrisse^”; eidemque Abrahae prae- 
dictum ab Angelis caeleste incendium Sodomorum, quos Angelos homini- 
bus similes hospitio susceperat, et per eos de prole ventura Dei promissa 
lenuerat^®; ipsoque imminente iam incendio, miram de Sodomis per eos- 
dem Angelos liberationem Lot filii fratris eius; cuius uxor in via retro 
respiciens, atque in salem repente conversa magno admonuit Sacramen¬ 
to, neminem in via liberationis suae praeterija desiderare debere? Ilia 
vero quae et quanta sunt, quae iam per Moysen pro populo Dei de iugo 

Gen. i8,i8. II)i(L, 18,20.14. 

Ibid., 21,2. •*" Ibid., 19,17.26. 

Ibid., 15,17. 
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cs, del rey de Egipto, que prensaba al pueblo con su domina- 
cion, hacer algunas maravillas precisamente para ser maravi- 
llosamente vencidos? Elios los obraban por sus brujerias y 
encantamientos magicos, o sea, de los demonios, y Moises los 
supero facilmente con tanta mayor potencia, cuanto que los 
obraba mas justamente en iiombre de Dios, que hizo el cielo 
y la tierra, y con asistencia de los angeles. Finalmente, en la 
tercera plaga, desfallecidos los magos, se completaron por me¬ 
dio de Moises diez plagas con misteriosa disposicion. Gracias 
a ellas, los duros corazones de Faraon y de los egipcios se 
allanaron a dejar salir al pueblo de Dios. Luego les peso, y 
procuraron dar alcance a los hebreos, que se alejaban. Estos, 
dividido el mar, pasaron a pie enjuto, y la ola, tornandose a 
juntar por aqui y por alii, cubrio y anego a los egipcios. 6 Que 
dire de aquellos milagros que, cuando el pueblo caminaba por 
el desierto, se repitieron con estupenda divinidad? Las aguas 
que no podian beberse, echando en ellas un leno, segun el 
mandate de Dios, perdieron su amargor y saciaron a los se- 
dientos. El mana vino del cielo a los hambrientos, con la cir- 
cunstancia de que tenian todos una medida fija para recoger, 
y lo que cogian de mas lo corrompian los gusanos en 61 naci- 
dos; pero el doble recogido el dia anterior al sabado, porque 
el sabado no era licito recogerlo, no era violado por la podre- 
dumbre. Cuando deseaban en el desierto came, pareceria que 
no habria para abastecer a tanta multitud, se cubrio el campo 
de volatiles, y el ardor de la cupididad se vio apagado por el 
fastidio de la saciedad. Los enemigos que salieron al paso y 
lo prohibian y luchaban contra ellos, eslando Moises en ora- 
cion, con los brazos extendidos en forma de cruz, fueron de- 
rrotados sin ninguna baja de los hebreos. Los sediciosos del 


servitiitis eruendo in Aegypto mirabiliter gesta sunt, ubi magi Pharaonis, 
hoc est regis Aegypti, qui populum ilium dominatione deprimebat, ad hoc 
facere quaedam mira permissi sunt, ut mirabilius vincerentur? Illi enim 
faciebant veneficiis et incantationibus magicis, quibus sunt mali angeli, 
hoc est daemones, dediti: Moyses autem tanto potentius, quanto iustius in 
nomine Domini, qui fecit caelum et terram, servientibus Angelis, eos 
facile superavit^’. Denique fti tertia plaga deficientibus magis, decern 
plagae per Moysen magna mysteriorum dispositione completae sunt; qui¬ 
bus ad Dei populum dimittendum, Pharaonis et Aegyptiorum dura corda 
cesserunt Moxque paenituit, et cum abscedentes Hebraeos consequi co- 
narentur, illis diviso mari per siccum transeuntibus, unda hinc atque hinc 
in sese redeunte cooperti et oppressi sunt Quid de illis miraculis dicam, 
quae cum in deserto idem populus ductaretur, stupenda divinitate cre- 
bruerunt; aquas quae bibi non poterant, misso in eas, sicut Deus praece- 
perat, ligno, amaritudine caruisse, sitientesque satiasse®'*: manna esurien- 
tibus venisse de caelo; et cum esset colligentibus constituta mensura, 
quidquid amplius quisqiie collegerat, cxortis vermibus putruisse; ante 
diem vero sabbati duplum collectiim, quia sabbato colligere non licebat, 


Ex. 7-8,7. 
Ibid., S-T2. 
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pueblo de Dios y los separatistas de la sociedad divinamente 
ordenada, para ejemplo visible de la pena invisible, fueron 
sepultados vivos en la tierra, que se resquebrajo a sus pies. 
La piedra herida por la vara solto un chorro de agua que 
abundo a tanta multitud. Las mortiferas mordeduras de las 
serpientes, pena justisima de los pecados, eran sanadas miran- 
do simplemente a la serpiente de bronce levantada en un leno, 
para subvenir asi a la afliccion del pueblo y para que la muer- 
te fuera destruida con la muerte, como estampa que asemejaba 
la muerte crucificada. Esta serpiente, guardada en memoria de 
tal hecho, cuando mas tarde comenzo el pueblo errante a ado- 
rarla como a idolo, Ezequias, rey que servia con su religioso 
poder a Dios, la hizo pedazos, con grande alabanza de su 
piedad. 


CAPITULO IX 

AkTES ILICITAS USADAS en el CULTO de los BIOSES. Indeci- 
SIONES DEL PLATONICO PORFIRIO SOBRE LAS MISMAS 

1. Estas y otras rauchas maravillas por el estilo, que seria 
asaz prolijo eriumerar, se hacian para encarecer el culto del 
Dios uno y verdadero y prohibir el de muchos y falsos. Se 
obraban con una fe sencilla y con una piadosa confianza, no 
con encnnlamienlos y carmcnes compuestos por arte de esta 
nefaria eiiriosidad. Esle nrle lo Hainan magia, 0, con nombre 


nulla putrediiie violatum: desiclerantibus came vesci, quae tanto populo 
nulla sufficere posse videbatur, volatilibus castra completa, el cupiditatis 
ardorem fastidio satietatis exstinctum : obvios hostes transitumque pro- 
hibentes atque praeliantes, orante Moyse, manibusque eius in figuram 
crucis extentis, nullo Hebraeorum cadente prostrates : seditiosos in po¬ 
pulo Dei, ac sese ab ordinata divinitus societate dividentes, ad exemplum 
visibile invisibilis poenae, vivos terra dehiscente submerses : virga per- 
cussam petram tantae multitudini abundantia fluenta fudisse : serpen- 
tum morsus mortiferos, poenam iustissimam peccatorum, in ligno exaltato 
atque prospecto aeneo serpente sanatos, ut et populo subveniretur afflicto, 
et mors morte destructa, velut crucifixae mortis similitudine signaretur? 
Quem sane serpentem propter facti mernoriam reservatum, cum postea 
populus errans tanquam idolum colere coepisset, Ezechias rex religiosa 
potestate Deo serviens, cum niagna pietatis laude contrivit 


CAPUT IX 

De ILLICITIS ARTIBUS ERGA UAEMOKUM CULTUM, IN QUIBUS PoRPHYRlUS 

Platonicus, quaedam probando, quaedam quasi improbando, versatur 

1. Haec et alia multa huiuscemodi, quae omnia commemorare nimis 
longum est, fiebant ad commendandum unius Dei veri cultum, et multo- 
rura falsorumque prohibendum. Fiebant autem simplici fide atque fiducia 
pietatis, non incantationibus et carminibus nefariae curiositatis arte com- 

Ex. i6; Nam. 11,3.1-34. Ex. 17,6-7; Num. 20,8-11. 

Ex. I7 ,S-i 6. Num. 21,6-9. 

Num. 16,313-34. 4 Eeg. 18,4. 
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mas detestable, goecia [26], o, con otro menos desacreditado, 
tcurgia [27], los que se afanan por distinguir esto. Entre los 
que se dan a las artes ilicitas, unos son condenables, los que 
el vulgo llama malelicos [28] (estos dicen que practican la 
goecia); otros quieren parecer dignos de loa; son los que se 
dan a la teurgia. Pero la verdad es que unos y otros estan su- 
jetos al falaz culto de los demonios, que le rinden bajo el nom- 
bre de angeles. 

2. Porfirio promete, como vacilante y en un discurso en 
cierto modo vergonzoso, una especie de pyrificacion del alma 
por medio de la teurgia. Pero niega que este arte preste a 
alguien el retorno a Dios. Lo digo para que veas que fluctua 
en su sentir alternative entre el vicio de la curiosidad sacrilega 
y la profesion de la filosofia. Unas veces advierte que se guar- 
den de este arte, como falaz, como peligrosa en la practica y 
prohibida por las leyes [29], y otras, como cediendo a sus 
panegiristas, dice que es util para purificar una parte del alma, 
no la intelectual, que percibe la verdad de las cosas inteligi- 
bles, que no tienen ninguna semejanza con los cuerpos, sino 
la espiritual, que capisca las imagenes de las cosas corpora- 
les [30]. Esta dice que se hace idonea y apta para la suscep- 
cion de los espiritus y de los angeles y para ver a los dioses, 
por medio de ciertas consagraciones teurgicas, que llaman ie- 
letas [31], Confiesa que estas consagraciones teurgicas no sir- 
ven para una purificacion del alma intelectual, que la haga 
idonea para ver a Dios y para contemplar las cosas que ver- 
daderamente son. De esto puede colegirse de que dioses o que 
vision dice que efectuan estas consagraciones teurgicas, vision 
en que no se ven las cosas que verdaderamente son. Final- 
mente, anade que el alma racional, o como el gusta mas de 

^_ -_^_ !■ __ _ I ~~ *- — 

positis, quam vel magiain, vel detestabiliore nomine goetiam, vel honora- 
biliore theurgiam vocant qui quasi conantur ista discernere, et illicilis 
artibus deditos alios damnabiles, quos et maleficos vulgus appellat (hos 
enim ad goetiam pertinere dicunt); alios autem laudabiles videri volunt, 
quibus tbeurgiam deputant; cum sint utrique ritibus fallacibus daemonum 
obstricti sub nominibus angelorum. 

2. Nam et Porphyrins quamdam quasi purgationem animae per tbeur- 
giam, cunctanter tamen et pudibunda quodammodo disputatione promittit; 
reversionem vero ad Deum banc artem praestare cuiquam negat: ut videas 
eum inter vitium sacrilegae curiositatis et philosophiae professionem sen- 
tentiis alternantibus fluctuare. Nunc enim hanc artem tanquam fallacem 
et in ipsa actione periculosam et legibus prohibitam, cavendam monet: 
nunc autem velut eius laudatoribus cedens, utilem dicit esse mundandae 
parti animae, non quidem intellectuali, qua rerum intelligibilium perci- 
pitur veritas, nullas habentium similitudines corporum; sed spirituali, qua 
corporalium rerum capiuntur imagines. Hanc enim dicit per quasdam 
consecrationes theurgicas, quas teletas vocant, idoneam fieri atque aptam 
susceptioni spirituum et Angelorum, et ad videndos deos. Ex quibus tamen 
theurgicis teletis fatetur intellectuali animae nihil purgationis accedere, 
quod earn faciat idoneam ad videndum Deum suum, et perspicienda ea 
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decir, ijitelectual, puede huir a las regiones superiores, aunque 
lo que tiene de espiritual no haya sido purificado por ninguna 
arte teurgica. La parte espiritual, segun el, es purificada por 
el teurgo, pero tan escasamente que no alcanza por esa puri- 
ficacion la inmortalidad y la eternidad. Discierne los angeles 
de los demonios, diciendo que los lugares aereos son morada de 
los demonios, y los etereos, empireos, de los angeles. Y acon- 
seja granjearse la amistad de algun demonio para que, con- 
duciendo el, cada uno pueda elevarse siquiera un poquito de 
la tierra despues de la muerte y diga que hay otro camino para 
llegar a la soberana coinpania de los angeles. Afirma, por otra 
parte, con confesion en cierto modo expresa, que debe evitarse 
la compahia de los demonios. Esto lo dice donde escribe que 
el alma despues de la muerte, al pagar sus penas, tiene horror 
al culto de los demonios, por los que era engahada. Y no pue¬ 
de negar que la teurgia, encarecida por el como conciliadora 
de los angeles y de los dioses, obra mancomunada con tales 
potestades, que o envidian la purilicacion del alma o sirven 


a las artes de los envidiosos. Refiere sohre este punto una queja 
de no se que caldeo: «Quejase, dice, un buen hombre en Cal- 
dea de que le salieran fallidos sus grandes esfuerzos en la 
purilicacion del alma, porque se los atajo otro varon poderoso 
en onvidia, conjurando las potcncias con sus sagradas pieces 
para qm^ no h^ (^oncedierati lo pialitlo. Lucgo a(|uel las ligo, 
anadr, y eslo no pndo sollarlas». Rasado en esto, concluye que 
es cosa clara que la teurgia es una disciplina que sirve tanto 
para hacer bien como para hacer mal, tanto entre los dioses 
como entre los hombres. Los dioses padecen y estan sujetos 


quae vere sunt. Ex quo intelligi potest, qualium deorum vel qualem vi- 
sionem fieri dicat theurgicis consecrationibus, in qua non ea videntur 
quae vere sunt. Denique animam rationalem, sive quod magis amat di- 
cere, intellectualem, in superna posse dicit evadere, etiamsi quod eius 
spirituale est, nulla theurgica fuerit arte purgatum: porro autem a theurgo 
spiritualem purgari liactenus, ut non ex hoc ad imrnortalitaten; aeternita- 
temque perveniat. Quanquam itaque discernat a daemonibus Angelos, aeria 
esse loca daemonum, aetheria vel empyrea disserens Angelorum, et admo- 
neat utendum alicuius daemonis amicitia, quo subvectante vel paululum 
possit elevari a terra quisque post mortem, aliam vero viam esse perhibeat 
ad Angelorum superna consortia; cavendam tamen daemonum societatem 
expressa quodammodo confessione testatur, ubi dicit animam post mortem 
hiendo poenas, cultum daemonum a quibus circumveniebatur horrescere; 
ipsamque theurgiam, ([viam velut conciliatricem Angelorum deorumque 
commendat, apud tales agere potestates negare non potuit, quae vel ipsae 
invideant purgation! animae, vel artibus serviant invidorum, querelam de 
hac re Chaldaei nescio cuius expromens; «Conqueritur, inquit, vir in 
Chaldaea bonus, purgandae animae magno in molimine frustrates sibi 
esse successus, cum vir ad eadem potens tactus invidia adiuratas sacris 
precibus potentias alligasset, ne postulata concederent. Ergo et ligavit 
ille, inquit, et iste non solvit». Quo indicio dixit apparere theurgiam 
esse tam boni conficiendi quam mali et apud deos et apud homines disci- 
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tambien a aquellas perturbaciones y pasiones que Apuleyo atrb 
buye en comun a los demonios y a los hombres, separando, sin 
embargo, a los dioses de ell os por la alteza de su eterea mora- 
da y afirmando la sentencia de Platon en tal distincion. 

CAPITULO X 

La teurgia promete a las almas una falsa purificacion 

POR INVOCACION DE LOS DEMONIOS 

He aqui que ahora otro platonico, mas docto que el prime* 
ro, segun ell os, dice que los dioses, por no se que disciplina 
teurgica, estan sujetos a las pasiones y a las perturbaciones. 
Prueba de ello es que pudieron ser conjurados y aterrados con 
preces sagradas, para que no prestasen al alma la purificacion. 
Y fueron aterrados de tal modo por el que pedia el mal, que 
quien pedia el bien no pudo por la misma arte teurgica des- 
ligarles de aquel temor y libraries para que le concedieran 
tal beneficio [32]. <i Quien no se da cuenta que todo esto son 
invenciones de los falaces demonios sino el miserrimo siervo 
de ellos y ajeno a la gracia del verdadero Libertador? Si esto 
se llevara a efecto entre los dioses buenos, fuera alii mas el 
valimiento del beneficio purificador del alma que el del male- 
volo impedidor. 0, si el hombre en favor de quien se hacia 
parecia indigno de purificacion a los dioses justos, debieron 
negar esto, no aterrados por el envidioso ni, como el dice, 
impedidos por el miedo de un numen mas poderoso, sino por 
libre juicio. Es de maravillar que aquel benigno caldeo que 
deseaba purificar su alma con los misterios teurgicos no en- 

plinam; pati etiam decs, et ad illas perturbationes passionesque deduci, 
quas communiter daeraonibus et hominibus Apuleius attribuit, decs tamen 
ab eis aetheriae sedis altitudine separans, et Platonis asserens in ilia 
discretione sententiam. 

CAPUT X 

De theurgia, quae falsam purgationem animis daemonum invocatione 

PROMITTIT 

Ecce nunc alius Platonicus, quern doctiorem ferunt, Porphyrius, per 
nescio quam theurgicam disciplinam etiam ipsos decs obstrictos passioni- 
bus et perturbationibus dicit: quoniam sacris precibus adiurari terrerique 
potuerunt, ne praestarent animae purgationem, et ita terreri ab eo qui 
imperabat malum, ut ab illo qui poscebat bonum, per eamdem artem 
theurgicam solvi illo timore non possent, et ad dandum beneficium libe- 
rari. Quis noh videat haec omnia fallacium daemonum esse commenta, 
nisi eorum miserrimus servus et a gratia veri liberatoris alienus? Nam 
si haec apud deos agerentur bonos, plus ibi utique valeret beneficus pur- 
gator animae, quam malevolus impeditor. Aut si diis iustis homo, pro quo 
agebatur, purgatione videbatur indignus, non utique ab invido territi, 
nec, sicut ipse dicit, per metum valentioris numinis impediti, sed iudiciw 
libero id negare debuerunt Mirum est autem, quod benignus ille Chal-' 
daeus, qui theurgicis sacris animam purgare cupiebat, non invenit aliquem 


X, 10 


EL CULTO DEL VBRDADEKO DIOS 


051 


contrara un dios superior que, infundiendoles un terror mas 
fuerte, forzara a los dioses aterrorizados a prestar ese beneficio, 
o, librandoles de todo temor, hicieran ese bien con libertad. 
Si al buen teur^o le faltaron ritos sagrados por los que puri- 
ficara primero de la peste del temor a los mismos dioses que 
invocaba por purificadores de su alma, 6 que razon hay para 
que pueda tener a mano un dios mas poderoso que le infuiida 
terror y no pueda tener uno que le purifique? <i0 es que sc 
encuentra un dios que oye al envidioso e infunde terror a los 
dioses para que no le hagan bien, y no se encuentra al Dios 
que escucha al benevolo y quita el temor a los dioses para que 
le hagan bien? iBonita teurgia! IDonosa purificacion del alma! 
Aqui impera mas la inmunda envidia que impetra la pura be- 
neficencia; mas aun, impera mas la detestable y nociva perfidia 
de los malignos espiritus que la doctrina saludable y digna de 
atencion. Las imagenes de los angeles o de los dioses que, se- 
gun Porfirio, aparecen al alma que ha obrado estas sordidas 
purificaciones, algunas maravillosas por cierto, por medio de 
esos ritos sacrilegos (si es que estos ritos tienen tal virtud), 
son un retrato de lo que dice el Apostol: Satands se trans- 
figura como en angel de luz. De el vienen aquellos fantasmas, 
de el, que, en ansias de enredar en los falaces ritos de muchos 
V falsos dioses a las miseras almas y de apartarlas del culto 
autentico del verdadero Dios, linico por el que son purificadas 
y sariadas, (;oino esia <lieIio de Prot<^o [33 |, 

So n]u1tq)Iica cn distintas formas, 

persiguiendoles liostilmente, falazmente ayudandoles y de uno 
y otro modo danandoles. 

superiorem deum, qu: vel plus terreret atque ad benefaciendum cogeret 
territos deos, vel ab eis terrentem compesceret, ut libere benefacerent; si 
tamen theurgo bono sacra defuerunt, quibus ipsos decs, qiios invocabat 
animae purgatores, prius ab ilia timoris peste purgaret Quid enim causae 
est, cur deus potentior adhiberi possit a quo terreantur, nec possit a quo 
purgentur? An invenitur deus qui exaxidiat invidum, et timorem diis 
incutiat ne benefaciant; nec invenitur Deus qui exaudiat benevolum, et 
timorem diis auferat ut benefaciant? 0 theurgia praeclara! o animae prae- 
dicanda purgatio! ubi plus imperat immunda invidentia, quam impetral 
pura beneficentia: imo vero malignorum spirituum cavenda et detestanda 
fallacia, et salutaris audienda doctrina. Quod, enim qui has sordidas pur* 
gationes sacrilegis ritibus operantur, quasdam mirabiliter pulchras, sicut 
iste commemorat, vel Angelorum imagines vel deorum, tanquam purgato 
spiritu vident (si tamen vel tale aliquid vident), illud est quod Apostolus 
dicit, quoniam satanas transfigurat se velut angelum lucis Eius enim 
sunt ilia phantasmata, qui miseras animas multorum falsorumque deorum 
fallacibus sacris cupiens irretire, et a veto veri Dei cultu, quo solo mun- 
dantur et sanantur, avertere, sicut de Proteo dictum est, 

Fonuas se vertit in oinnes 

hostiliter insequens, fallaciter subveniens, utrobique nocens. 

2 Cor. 11,14. 

ViRoa., Geoffi. K-i V.411 
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CAPITULO XI 

EpISTOLA DE PoKFIRIO AL EGIPCIO AnEBONTE. En ELLA LE PIDE 
SER INSTRUIDO SOBRE LA DIVERSIDAD DE DEMONIOS 

1. Con mas cordura trabajo Porfirio al escribir al egipcio 
Anebonte [34], donde, a guisa de consultor y de investigador, 
no soJamente descubre las artes sacnlegas, sino tambien las des- 
truye. En ella reprueba a todos los demonios, porque dice que 
son tan imprudentes que arrastran tras si un vapor humedo y 
que, por tanto, no moran en el eter, sino en el aire bajo la luna, 
y en el mismo redondel lunar. Sin embargo, no se atreve. a 
atribuir a los demonios todas las falacias, las malicias y las 
ineptitudes que con razon le inquietan. Llama, a usanza de 
otros, a algunos demonios buenos, aunque confiesa que to- 
dos son generalmente imprudentes. Se extrana de que los 
dioses no solamente se balagan con las victimas, sino que 
tambien se constrinen y obligan a hacer lo que los hombres 
quieren. Ademas, si por el cuerpo y por la incorporalidad los 
dioses se distinguen de los demonios, ^corno puede sostenerse 
que son dioses el sol y la luna y los diversos astros visibles 
en el cielo, que no duda que son cuerpos? Y si son dio¬ 
ses, (icomo dicen que unos son beneficos y otros maleficos? 
lY como se juntan a los incorporales siendo corporeos? Pre- 
gunta tambien, como dudando, si en los adivinos y en los que 
hacen maravillas hay almas mas poderosas o si les vienen de 
fuera algunos espiritus que les dan este poder. Estima que 
les vienen de fuera, porque los magos se sirven de piedras 

CAPUT XI 

De EPISTOLA PoRPHYRir AD Anebontem Aegyptium, in qua petit 

DE diversitate daemonum se doceri 

1. Melius sapuit iste Porphyrins, cum ad Anebontem scripsit Aegyp¬ 
tium, ubi consulenti similis et quaerenti, et prodit artes sacrilegas et 
evertit. Et ibi quidem omnes daemones reprobat, quos dicit ob impru- 
dentiam trahere humidum vaporem, et ideo non in aethere, sed in acre 
esse sub luna, atque in ipso lunae globo: verumtanien non audet omnes 
fallacias et malitias et ineptias, quibus merito movetur, omnibus daemo- 
nibus dare. Quosdam namque benignos daemones more appellat aliorum, 
cum omnes generaliter imprudentes esse fateatur. Miratur autem quod 
non solum dii alliciantur victimis, sed etiam compellantur atque cogantur 
facere quod homines volunt: et si corpore et incorporalitate dii a daemo- 
nibus distinguuntur, quomodo deos esse existimandura sit solem et lunam, 
et visibilia caetera in caelo, quae corpora esse non dubitat; et si dii sunt, 
quomodo alii benefici, alii malefici esse dicantur; et quomodo incorpora- 
bilibus, cum sint corporei, coniungantur. Quaerit etiam veluti dubitans, 
utrum in divinantibus el quaedam mira facientibus animae sint potentio- 
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y de hierbas para ligar a algunos, y abrir las jmertas cerra- 
das, y obrar maravillas por el estilo. Por esta razon, dice que 
algunos opinan que existe un cierto genero al quo es propio 
prestar atencion a las voces, naturaleza falaz, omniforTne, mul- 
timoda, que Simula a los dioses y a los demonios y a las almas 
de los difuntos. 


Esto es lo que liace que todas las cosas parezcan ser bue- 
nas o malas. Por lo demas, acerca de las que verdaderamente 
son buenas, nunca concurren al bien; mas aun, ni las cono- 
cen, sino que concilian el mal y enredan e impiden muchas 
veces a los diligentes seguidores de la virtud. Estos espiritus 
falaces y malignos que vienen al alma de fuera estan llenos 
de temeridad y de fasto, gozan de perfumes de sacrificios, son 
presa de las adulaciones y demas cosas por el estilo. Y enga- 
nan a los sentidos humanos dormidos o en vela. Todo esto no 
lo afirma como conocimiento suyo, sino que lo so.specha te- 
nuemente o lo duda. diciendo que es opinion de otros. Fue di- 
ficil para tan grande filosofo conocer o argiiir con confianza 
toda la sociedad diabolica, que cualquiera viejecita cristiana 
no se detiene a conocer y la detesta con libertad suma. Quiza 
este se ruboriza de ofender tanto a aquel Anebonte a quien 
escribe, tan ilustre pontifice de tales misterios, como a los 
demas admiradores de esas practicas reputadas divinas y per¬ 
il non les al culto <le los dioso.s. 


2. Sigue, ernpero, y refierc a guisa de invesLigador cosas 
que, sobriamcnte considerada.s, no pueden menos de atribuirse 


a las potestades malignas y enganosas. Pregunta: 6 Por que, 
despues de invocar a los espiritus mejores, se manda a los 


res, an aliqui spiritus extrinsecus veniant, per quos haec valeant. Et potius 
venire extrinsecus coniicit, eo quod lapidibus et herbis adhibitis, et alligent 
quosdam, et aperiant clausa ostia, vel aliquid eiusmodi mirabiliter ope* 
rentur. Unde dicit alios opinari esse quoddam genus, cui exaudire sit pro- 
prium, natura fallax, omniforme, multimodum, simulans deos et daemones 
et animas defunctorum; et hoc esse quod efficiat haec omnia quae vi- 
dentur bona esse vel prava; caeterum circa ea quae vere bona sunt nihil 
opitulari, imo vero ista nec nosse, sed et male conciliare, et insimulare at- 
que impedire nonnunquam virlutis sedulos sectatores, et plenum esse te- 
meritatis et fastus, gaudere nidoribus, adulationibus capi, et caetera quae 
de hoc genere fallacium malignorumque spirituum, qui extrinsecus in ani- 
mam veniunt, humanosque sensus sopitos vigilantesve deludunt, non tan- 
quam sibi persuasa confirmat, sed tarn tenuiter suspicatur aut dubitat, ut 
haec alios asserat opinari. Difficile quippe fuit tanto philosopho cunctam 
diabolicam societatem vel nosse, vel fidenter arguere, quam quaelibet ani- 
cula Christiana nec nosse cunctatur, et liberrime detestatur. Nisi forte 
iste, et ipsum, ad quern scribit, Anebontem tanquam talium sacrorum 
praeclarissimum antistitem, et alios talium operum tanquam divinorum et 
ad deos colendos pertinenlium admiratores verecundatur offendere. 

2. Sequitur tamen, et ea velut inquirendo commemorat, quae sobrie 
oonsiderata tribui non possunt nisi malignis et fallacibus potestatibus. 
Quaerit enim cur tanquam melioribus invocatis, quasi peioribus imperetur, 
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|)eores que ejecuten los injustos preceptos de los hombres y 
nor que no oyen las siipHcas del implicado en placer venereo, 
siendo asi que ell os no se demoran en conducir a algunos a 
coitos impudicos? Y <ipor que ordenan que sus pontifices con- 
viene que se abstengan de animales, para que no se mancillen 
con vapores corporeos, y ellos se regodean con otros vapores 
y en los perfumes de las vlctimas» y por que probiben al ins¬ 
pector el conlacto con los cadaveres v ellos celeb ran muchos 
de sus misterios con cadaveres? 6 Que significa que el bomb re 
sufeto a cualquier vicio amenace no al demonio o al alma de 
algun difunto. sino al sol o a la luna o a cualquiera de los 
dioses celestes, y los aterrorice falsamente para arrancarles 
la verdad? Amenaza con que bara pedazos el cielo, y demas 
cosas por el estilo, imposibles para un hombre, a fin de que los 
dioses, como ninos tontos. aterrados por falsas y ridiculas 
amenazas, lleven a efecto lo que les mandan [35]. 

Cuenta que escribio a un tal Queremon [36], perito en 
tales misterios, o meior en tales sacrilegios, los rumores que 
se corren entre los egipcios. bien sobre Isis, bien sobre Osiris, 
su marido. Estos. segun el. tienen el poder maximo para obli- 
gar a los dioses a bacer lo mandado, cuando el maeo fuerza 
con composiciones poeticas y amenaza con descubrirlo o des- 
truirlo, diciendo ademas que el desgarrara terriblemente los 
miembros de Osiris si descuidaren bacer lo mandado. Porfirio 
se admira, y con razon, de que el bombre amenace con estas 
vanidades e insensateces a los dioses, y no a cualesquiera, 
sino a los celestes y que brillan con siderea luz, y no forzan- 
doles sin efecto. sino con violento poder, baciendo con estos 
terrores que ejecuten lo que el quiere. Mas aun, so color de 


ut iniusta hominis praecepta exsequaiitur: cur attrectatum re venerea non 
exaudiant imprecantem, cum ipsi ad incestos quosqne concubitus quosli- 
bet ducere non morentur: cur animantibus suos antistites oportere absti- 
nere denuntient, ne vaporibus profecto corporeis polluantur, ipsi vero et 
aliis vaporibus illiciantur et nidoribus hostiarum; cumque a cadaveris con- 
tactu prohibeatur inspector, plerumque ilia cadaveribus celebrentur: quid 
sit, quod non daemoni vel alicui animae defuncti, sed ipsi soli et lunae 
aut cuicumque caelestium, homo vitio cuilibet obnoxius intendit minas, 
eosque territat false, ut eis extorqueat veritatem. Nam et caelum se colli- 
dere comminatur, et caetera similia homini impossibilia, ut illi dii tan- 
quam insipientissimi pueri falsis et ridiculis comminationibus territi, quod 
imperatur efficiant. Dicit etiam scripsisse Chaeremonem quemdam, talium 
sacrorum vel potius sacrilegiorum peritum, ea quae apud Aegyptios sunt 
celebrata rumoribus, vel de Iside, vel de Osiride marito eius, maximam 
vim habere cogendi deos, ut faciant imperata, quando ille qiii carminibus 
cogit, ea se prodere vel evertere comminatur, ubi se etiam Osiridis mem¬ 
bra dissipaturum terribiliter dicit, si facere iussa neglexerint. Haec atque 
huiusmodi vana et insana hominem diis minari, nec quibuslibet, sed ipsis 
caelestibus et siderea luce fulgentibus, nec sine effectu, sed violenta po- 
testate cogentem, atque his terroribus ad facienda quae voluerit perducen- 
tem, merito Porphyrius admiratur: imo vero sub specie mirantis et causas 
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admirador y de inquisidor de las causas de tales misterios, da 
a entender que estas cosas son obra de aquellos espiritus cuyo 
genero describio mas arriba bajo opinion de olros. No son, 
como el cree, falaces por naturaleza, sino por vicio, que simu- 
lan ser dioses y almas de los difuntos, y no simulan, como el 
dice, a los demonios, sino que lo son realmente. Y en cuanto 
a que los hombres con hierbas y piedras, con animales y cier- 
tos sones y voces, con figuras y licciones y con algunas obser- 
vaciones de los movimientos astrales en la rotacion del cielo 
fabrican en la tierra algunas potestades idoneas para llevar 
a cabo variados efectos, todo esto es obra tambien de los de¬ 
monios, que juguetean con las almas a ellos sujetas y que se 
exhiben voluptuosos ludibrios con los errores de los hombres. 
0 Porfirio, dudando en realidad e investigando esto, cuenta 
estas cosas, que convencen y redarguyen a estas mismas po¬ 
testades, mostrando a la vez que son obras no de potencias 
que nos ayudan a conseguir la vida feliz, sino de demonios 
seductores; o, para sospechar mejor del filosofo, no quiso 
ofender con una especie de autoridad soberbia de doctor a este 
hombre egipcio, dado a tales errores y engreido de la grandeza 
de su ciencia, ni turbarle abiertamente con una altercacion de 
enemigo, sino, con la humildad de un vulgar investigador y 
deseoso de aprender, quiso imaginarse aquello para mostrarle 
cufin drs|)rccial)les y peligiosos cran sus errores. Finalmente, 
proximo ya al fin (l(^ la earla, pide que le onscric cual sea el 
camino de la .sabiduria egipcia que conduce a la felicidad. 
Ademas, ahade que aquellos cuyo comercio con los dioses se 
reduce a obtener recursos para encontrar a un siervo fugitive, 
o para adquirir una heredad, o para casamientos, o para mer- 


rerum talium requirentis, dat intelligi illos haec agere spiritus, quorum 
genus superius sub aliorum opinatione descripsit, non, ut ipse posuit, na- 
tura, sed vitio fallaces, qui simulant deos et animas defunctorum, daemo- 
nes autem non, ut ait ipse, simulant, sed plane sunt. Et quod ei videtur 
herbis et lapidibus et animantibus et sonis certis quibusdam ac vocibus, et 
figurationibus atque figmentis, quibusdam etiam observatis in caeli con- 
versione modbus siderum, fabricari in terra ab hominibus potestates ido¬ 
neas variis effectibus exsequendis; totum hoc ad eosdem ipsos daemones 
pertinet ludificatores animarum sibiraet subditarum, et voluptuaria sibi 
ludibria de hominum erroribus exhibentes. Aut ergo revera dubitans et 
inquirens ista Porphyrins, ea tamen commemorat, quibus convincantur et 
redarguantur, nec ad eas potestates quae nobis ad beatam vitam capes- 
sendam favent, sed ad deceptores daemones pertinere monstrentur: aut, 
ut meliora de philosopho suspicemur, eo modo voluit hominem Aegyptium 
talibus erroribus deditum, et aliqua magna se scire opinantem, non super- 
ba quasi auctoritate doctoris offendere, nec aperte adversantis altercatio- 
ne turbare, sed quasi quaerentis et discere cupientis humilitate ad ea co- 
gitanda convertere, et quam sint contemnenda vel etiam devitanda monstra- 
re. Denique prope ad epistolae finem petit se ab eo doceri, quae sit ad 
beatitudinem via ex Aegyptia sapientia. Caeterum illos quibus conversatio 
cum diis ad hoc esset, ut ob inveniendum fugitivum vel praedium coinpa- 
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(wuluria, o para algo por oslilo, inquielando asi la mente 
(livina, le parece vano quo cu I liven la sabiduria. Y, por fin, 
que aquellos numenes (;on I os que conversare, aunque predije- 
ran cosas verdaderas sobrc; las demas realidades, como sobre la 
felicidad no acons(qarian nada canto e idoneo, ni son dioses 
ni demonios buenos, sino o espiritu seductor o todo inven- 
cion Jiumana. 


CAPITULO XII 

Mn.AGROS QUE OBRA EL VERDADERO DiOS POR MINISTERIO DE 

LOS SANTOS ANGELES 

Con todo, porque son tantas y tales las maravillas obra- 
das por estas artes, que exceden el modulo de la facultad 
Humana, ique resta sino que aquello que parece prediccion 
u obra admirable de Dios, pero que no se refiere al culto del 
Dios uno, en cuya union reside, segun propia confesion de los 
3latdnicos y sus muchas atestaciones, el solo bien beatifico, 
la de entenderse que es los ludibrios y Jos seductores impedi* 
mentos de los malignos demonios, que deben precaverse con 
piedad verdadera? En efecto, lodos los milagros obrados, o por 
medio de los angeles o de cualquiera otro modo, pero modo 
divino, que encarezcan el culto y la religion del Dios uno, en el 
que unicamente esta la vida feliz, se debe creer que fueron ver- 
daderamente hecbos, obrando Dios en ellos, por aquellos o por 
medio de aquellos que nos aman segun la verdad y la piedad. 
No se debe prestar oidos a los que niegan que el Dios invisi¬ 
ble obre milagros visibles, porque tambien, segun ellos, Dios 

randum, vel propter nuptias vel mercaturam vel quid huiusmodi, men tern 
divinam inquietarent, frustra eos videri dicit coluisse sapientiam. Ilia etiam 
ipsa numina cum quibus conversarentur, etsi de caeteris rebus vera prae- 
dicerent, quoniam tamen de beatitudine nihil cautum nec satis idoneum 
monerent, nec deos illos esse, nec benignos daemones, sed aut ilium qui 
dicitur fallax, aut hiimanum orane commentum. 

CAPUT XII 

De miraculis quae per sanctorum Angeeorum MINISTERIUM DeU 3 

VERUS OPERATUR 

Verum quia tanta et talia geruntur his artibus, ut universum modum 
humanae facultatis excedant: quid restat, nisi ut ea quae mirifice tan- 
qitam divinitus praedici vel fieri videntur, nec tamen ad unius Dei cul- 
tum referuntur, cui simpliciter inhaerere, fatentibus quoque Platonicis 
et permulta testantibus, solum beatificum bonum est, malignorum daemo- 
num ludibria et seductoria impedimenta, quae vera pietate cavenda sunt, 
prudenter intelligantur? [XII.] Porro autem quaecumque luiracula, sive 
per Angelos, sive quocumque modo ita divinitus fiunt, ut Dei unius, in 
quo solo beata vita est, cultum religionemque commendent, ea vere ab eis 
vel per eos, qui nos secundum veritatem pietatemque diligunt, fieri, ip^ 
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hizo el mundo, y no pueden negar que el mundo es visible. 
Cuanto de maravilloso se hace en el mundo, indudablemente 
es menos que el mundo, o sea que el cielo y la tierra y cuanto 
en ellos hay, que ciertamente son obras de Dios. Como el que 
lo hizo, asi el modo como lo hizo es oculto e incornprensible 
para el hombre. Es verdad que los milagros de la naturaleza 
visible se vulgarizan, porque los estamos viendo continua* 
mente; pero, si los consideramos sabiamente, son superiores a 
los mas raros e inusitados. Mayor milagro es el hombre que 
el milagro obrado por el hombre [37]. Por esta razon, Dios, 
que hizo visibles el cielo y la tierra, no se digno hacer mi¬ 
lagros visibles en el cielo y en la tierra por los que excitara 
al alma, entregada aun a las cosas visibles, a rendirle culto 
a El, invisible. Donde y cuando lo haga, depende de su in- 
mutable consejo, en cuya disposicion tienen ya realizacion los 
tiempos futuros [38]. El mueve las cosas temporales y no es 
movido temporalmenle. El no conoce de otra rnanera lo que 
ha de hacer que lo hecho, y no oye a los que le invocan de 
otro modo que como ve a los que le han de invocar [39]. 
Cuando sus angeles escuchan, El escucha en ellos como en su 
verdadero templo, no obra de artifice humano, como en sus 
hombres santos. Sus mandates se realizan en el tiempo, man¬ 
dates conteraplados en su ley eterna [40]. 


Deo in illis <)|)eranlc, rredemlinn esi,. Neciiic cnim aiidiemli sunt qui Deuni 
invisibilem visibilia miraciila operari negant; cum ipse etiam secundum 
ipsos fecerit mimdum, quern certe visibilem negate non possunt. Quidquid 
igitur mirabile fit in hoc mundo, profecto minus est quam totus hie mun- 
dus, id est caelum et terra et omnia quae in eis sunt, quae certe Deus 
fecit. Sicut autem ipse qui fecit, ita modus quo fecit occultus est et in- 
comprehensibilis homini. Quamvis itaque miracula visibilium naturarum 
videndi assiduitate viluerint; tamen cum ea sapienter intuemur, inusitatis- 
simis rarissimisque maiora sunt. Nam et Omni miraculo quod fit per ho- 
minem, maius miraculum est homo. Quapropter Deus qui fecit visibilia 
caelum et terram, non dedignatur facere visibilia miracula in caelo vel in 
terra, quibus ad se invisibilem colendum excitet animam adhuc visibilibus 
deditam: ubi vero et quando faciat, incommutabile consilium penes ipsum 
est, in cuius dispositione iam tempera facta sunt qiiaeciimque futura sunt. 
Nam temporalia movens, temporaliter non movetur; nec aliter novit fa- 
cienda, quam facta; nec aliter invocantes exaudit, quam invocaturos videt. 


Nam et cum exaudiunt Angeli eius, ipse in eis exaudit, tanquam in vero, 
nec manufacto templo suo, sicut in hominibus sanctis suis; eiusque tem¬ 
poraliter fiimt iussa, aeterna eius lege conspecta. 
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C A P I T U L 0 XIII 

Dios, invisible, a veces se ha mostrado visible, no tal 

CUAL ES, SINO SEGUN LA CAPACIDAD DEL QUE LO VE 

No debe inquietar a nadie que, siendo invisible, hartas 
veces se mencione que se les aparecio a los patriarcas. Asi 
como el sonido hace ver el pensamiento concebido en el silen- 
cio de la inteligencia, y no es el pensamiento, asi la especie 
en la que se veia a Dios en su naturaleza invisible no era lo 
que El [41]. Con todo, El era visto en aquella especie cor¬ 
poral como el pensamiento en el sonido de la voz. Y ellos no 
ignoraban que veian al Dios invisible en una especie corporal 
que no era El. Hablaba tambien con El Moises y le decia: Si 
hallado gracia delante de ti, muestrateme a ti mismo, para que 
a sabiendas te vea [42]. 

Como era conveniente que la ley de Dios se diera con 
aparato terrible en los edictos de los angeles no a un solo 
hombre o a unos pocos sabios, sino a todas las naciones y a 
los pueblos todos, se hicieron en presencia del pueblo gran- 
dezas en el monte en que se revelaba la ley a uno, contem- 
plando la multitud, que temia y temblaba de lo que sucedia. 
No creyo el pueblo de Dios a Moises, como creyeron los la- 
cedemonios a Licurgo [43], porque habia recibido de Jupiter 
o de Apolo las leyes que establecio. Cuando se daba la ley 
al pueblo, en la que se mandaba rendir culto al Dios uno, en 


C A P IJ T X 111 

De invisibili Deo, qui se visibilem saepe praestiterit, non secundum 

QUOD EST, SED SECUNDUM QUOD POTERANT FERRE CERNENTES 

Nec movere debet, quod cum sit invisibilis, saepe visibiliter Patribus 
apparuisse memoratur. Sicut enim sonus quo auditur sententia in silentio 
intelligentiae constituta, non est boc quod ipsa; ita et species qua visus 
est Deus in natura invisibili constitutus, non erat quod ipse. Verumtamen 
ipse in eadem specie corporali videbatur, sicut ilia sententia ipsa in sono 
vocis auditur: nec illi ignorabant, invisibilem Deum in specie corporali, 
quod ipse non erat, se videre. Nam et loquebatur cum loquente Moyses, 
et ei tamen dicebat. Si inveni gratiam ante te, ostende mild temetipsum, 
scienter ut videam te Cum igitur oporteret Dei legem in edictis An- 
gelbrum terribiliter dari, non uni homini paucisve sapientibus, sed uni- 
versae genti et populo ingenti, coram eodem populo magna facta sunt in 
monte, ubi lex per unum dabatur, conspiciente multitudine inetuenda ac 
tremenda quae fiebant. Non enim populus Israel sic Moysi credidit, quern- 
admodum suo Lycurgo Lacedaemonii, quod a love seu Apolline leges, 
quas condidit, accepisset. Cum enim lex dabatur populo, qua coli unus 

Es. 33,13. 
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presencia del mismo pueblo aparecia con signos y movimien- 
tos maravillosos cuanto la divina Providencia juzgaba sufi- 
ciente para intimar la ley que manda a la crialura servir al 
Creador. 


C A PIT U L 0 XIV 

Al Dios unico se debe culto no solamente for los bene- 

FICIOS ETERNOS, SINO TAMBIEN for LOS TEMPORALES, PORQUE 
TODAS LAS COSAS SUBSISTEN Y PENDEN DE SU PROVIDENCIA 


Al igual que la recta erudicion de un solo hombre es util, 
asi la instruccion del linaje humano, representado por el pue¬ 
blo de Dios, crece por intervalos de tiempo como por edades 
sucesivas para que se eleve de lo temporal a lo eterno y de lo 
visible a lo invisible [44]. De tal forma, que aun el tiempo 
en que se prometian divinamente premios visibles se encarecia 
el culto a uii solo Dios, a fin de que la mente humana no se 
sometiera a cualquiera por los beneficios terrenos de esta 
vida transitoria, sino unicamente al verdadero Creador y Se- 
nor del alma. Quienquiera que niegue que todo cuanto los 
angeles o los hombres pueden dar a los hombres cae bajo 
el poder del solo Omnipotente, es un verdadero necio. El pla- 
tonico Plotino disputa sobre la Providencia, y comprueba por 
la bermosura de las florecillas y de las bojas, que se extiende 
des< le el Di os sumo, cuya <'S la belleza inleligil)le e inefable, 
hasla esios seres Kurenos o. infimos. Afirma que todas estas 
cosas abyectas, que tienden a toda prisa a perecer, no pueden 
tener los hermosos numeros de sus formas, si no toman su 


iubebatur Deus, in conspectu ipsius populi, quantum sufficere divina pro- 
videntia iudicabat, mirabilibus rerum signis ac motibus apparebat, ad 
eamdem legem dandam Creator! servire creaturam. 


CAPUT XIV 


De UNO Deo colendo, non solum propter aeterna, sed etiam propter 

TEMPORALIA BENEFICIA, QUIA UNIVERSA IN IPSIUS PROVIDENTIAE 

POTESTATE CONSISTUNT 


Sicut autem unius hominis, ita humani generis, quod ad Dei populum 
pertinet, recta eruditio per quosdam articulos temporum tanquam aeta- 
tum profecit accessibus, ut a temporalibus ad aeterna capienda et a visi- 
bilibus ad invisibilia surgeretur; ita sane ut etiam illo tempore quo visi- 
bilia promittebautur divinitus praemia, unus tamen colendus commen- 
daretur Deus, ne mens humana vel pro ipsis terrenis vitae transitoriae be- 
neficiis cuiquam nisi vero animae Creator! ac Domino subderetur. Omnia 
quippe quae praestare hominibus vel Angeli vel homines possunt, in unius 
esse Omnipotentis potestate quisquis diffitetur, insanit. De providentia cer- 
te Plotinus Platonicus disputat, eamque a summo Deo, cuius est intelligi- 
bilis atque ineffabilis pulchritudo, usque ad haec terrena et ima pertinge- 
re, flosculorum atque foliorum pulchritudine comprobat; quae omnia quasi 
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foni.a del ser subsistente que entrana en su forma inteligible 
(> inconmutable todos los seres 145 |. El Senor Jesus ensena esto 
cuando dice: Considerad los lirios del campo; no trabajan ni 
hilan. Os digo que ni Snlomon, en toda su gloria, vistio como 
uno de estos. Pues si al heno del campo, que hoy es j mahana 
es echado en el homo, Dios viste ast, dcudnto mas a vosotros, 
hombres de poca je? 

Optimarnente, pues, el alma Humana, apegada aun a los 
deseos terrcnos, no suele esperar sino del Dios sumo aquellos 
bienes infimos y terrenos, necesarios para esta vida transitoria 
y despreciables en comparacion de los beneficios eternos de 
la otra, que pide en el tiempo. El fin que persigue deseando 
estos es no apartarse del culto de Aquel al que llegara por el 
desprecio de estos y por su apartamiento de ellos. 

CAPITULO XV 

MiNISTERIO de los ANGELES, INSTRUMENTOS DE LA 

PROVIDENCIA DE DiOS 

Asi plugo a la divina Providencia ordenar el curso de 
los tiempos, que, como dije y se lee en los HecHos de los 
Apostoles, la ley sobre el culto del Dios uno y verdadero se 
publica en los edictos de los angeles. En ellos apareceria visi- 
blemente la persona de Dios no ciertamente por su substancia, 
que permanece siempre invisible para los ojos corruptibles, 

adiecta et vclocissime pereuntia decentissimos formanim suarum numeros 
habere non posse confirmat, nisi indo formontur, ubi forma intelligibilis 
et incommutabilis simul liabens omnia perseveratHoc Dominus lesus 
ibi ostendit, ubi ait: Considerate lilia agri, non laborant, neque nent. 
Dico autem vobis, quia nec Salomon in tanta gloria sua sic amictus est 
sicut unum ex eis. Quod si fenum agri, quod hodie est et eras in clibanum 
mittitur, Deus sic vestit; quanto magis vos, modicae fidei? Optime igi- 
tur anima humana adhuc terrenis desideriis infirma, ea ipsa quae tempo- 
raliter exoptat bona infima atque terrena vitae huic transitoriae neces- 
saria, et prae illius vitae sempiternis beneficiis contemnenda, non tamen 
nisi ab uno Deo exspectare consuescit, ut ab illius cultu etiam in istorum 
desiderio non recedat, ad quern contemptu eorum et ab eis aversione per- 
veniat. 

CAPUT XV 

De MINISTERIO SANCTORUM AnGELORUM, QUO PROVIDENTIAE DeI SERVIUNT 

Sic itaque divinae providentiae placuit ordinare temporum ciirsum, ut 
quemadmodum dixi, et in Actibus Apostolorum legitur, lex in edictis An- 
gelorum daretur de unius veri Dei cultu in quibus et persona ipsius 
Dei, non quidem per suam substantiam, quae semper corruptibilibus oculis 

4 

Enneadis 3 1.2 
Mt. 6,218^30. 

Act. 7,53- 
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sino con' ciertos signos formados de una criatura sujeta al 
Creador. Y hablaba por silabas sirviendose del Jenguaje hu- 
mano, haciendo ligeros y transitorios intervales, El, que en 
su naturaleza, no corporal, sino espiritualmente; no sensible, 
sino inteligiblemente; no temporal, sino, por decirlo asi, eter' 
nalmente, ni comienza ni termina de hablar [46]. Cuanto 
oyen en su pureza cabe El, no por oido corporal, sino mental, 
sus ministros y sus nuncios, que, inmortalmente felices, gozan 
de su verdad inconmutable; y cuanto oyen de modes inefa- 
bles que debe hacerse, y que debe conducirse hasta estas co- 
sas visibles y sensibles, lo ejecutan pronta y facilmente [47]. 
Esta ley se ha dado segun la disposicion de los tiem- 
pos [48]. Esta disposicion eiitrana primeramente, como queda 
dicho, promesas terrenas, que eran figuras de las eternas. La 
celebraban muchos con solemnidades visibles y las compren- 
dian pocos. El culto del Dios uno, no de uno de la turba, sino 
del que hizo el cielo y la tierra y toda alma y todo espiritu 
que no es lo que El, se manda alii con unisona armonia 
de voces y sonidos. El es el Hacedor, y los demas son he- 
churas suyas. Y para ser y para conservarse necesitan de 
Aquel que los hizo [49]. 


iiivisibilis permanot, sed certis indiciis per stibiectam Creator! creaturam 
visihililer apparerc‘1, «■! syllul)ahm ixt tiansllorias temponini morulas hu- 
inaiuie liiigiKK! vocihiis lo(|i)i‘ntliir, qui in sua iialura non (M)rporalIt(;r, sed 
spirilualitcr; non sensibililer, sed intelligibiliter; non temporal iter, sed, 
ut ita dicam aeternaliter, nec incipit loqui, nec desinit: quod apud ilium 
sincerius audiunt, non corporis aure, sed mentis, ministri eius et nuntii, 
qui eius veritate incommutabili perfruuntur immortaliter beati; et quod 
faciendum modis ineffabilibus audiunt, et usque in ista visibilia atque sen- 
sibilia perducendum, incunctanter atque indifficulter efficiunt. Haec autem 
lex distributione temporum data est, quae prius haberet, ut dictum est, 
promissa terrena, quibus tamen significarentur aeterna, quae visibilibus 
sacramentis celebrarent multi, intelligerent pauci. Unius tamen Dei cultus 
apertissima illic et vocum et rerum omnium contestatione praecipitur, non 
unius de turba, sed qui fecit caelum et terram, ct omnem animam, et 
omnem spiritum qui non est quod ipse. Ille enim fecit, haec facta sunt: 
atque ut sint et bene se habeant, eius indigent a quo facta sunt. 
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CAPITULO XVI 

6DeBE CREERSE, para ARRIRAR a la VIDA FELIZ, A LOS ANGE¬ 
LES QUE EXIGEN SE LES RINDA CULTO CON HONOR DIVINO, O DEBE 
CREERSE A LOS QUE MANDAN SERVIR CON SANTA RELIGION NO 

A SI, SINO AL DiOS UNO? 

1. 6 A que angeles pensamos que se debe creer para arri- 

bar a la vida eterna y feliz? 6 A los que quieren se les rinda 
culto con ritos de religion y reclaman de los mortales que les 
exhiban soleinnidades y sacrificios, o a los que dicen que todo 
este culto se debe al Dios uno, Creador de todas las cosas, 
y que mandan rendirselo con verdadera piedad? Contemplan- 
dole a El, son ellos felices y nos prometen a nosotros serlo. 
La vision de Dios es vision de tanta belleza y tan digna de 
amor, que, sin ella, Plotino no duda en llamar infelicisimo al 
dotado y que abunda de cualesquiera otros bienes [50], Como 
a este unico bien invitan algunos angeles y otros invitan con 
signos maravillosos a que se les rinda el culto de latria a ellos 
mismos, de suerte que aquellos prohiben rendir culto a estos, 
y estos no se atreven a prohibirlo a Aquel, pregunto: 6 A quie- 
nes se debe dar mas fe? Respondan a esto los platonicos, res- 
pondan cualesquiera filosofos, respondan los teurgos, o mejor, 
los periurgos [51]. Porque todas esas artes no merecen ter- 
mino mas digno. En una palabra, respondan los hombres, si 
vive en ellos en participacion, siquiera, una chispa del sentido 
de su naturaleza, por el que fueron creados racionales. Res- 


CAPUT XVI 


An de promerenda beata vita his ancelis sit credendum, qui se coli 

EXIGUNT HONORE DIVINO; AN VERO ILLIS, QUI NON SIBI, SED UNI DeO SANCTA 

PRAECIPIUNT RELIGIONE SERVIRI 


1. Quibus igitur Angelis de beata et sempiterna vita credendum esse 
censemus? utrum eis qui se religionis ritibus coli volunt, sibi sacra et sa- 
crificia flagitantes a mortalibus exhiberi; an eis qui hunc omnem cultuni 
uni Deo creatori omnium deberi dicunt, eique reddendum vera pietate 
praecipiunt, cuius et ipsi contemplatione beati sunt, et nos futures esse 
promittunt? Ilia namque visio Dei tantae pulchritixdinis visio est, et tanto 
aniore dignissima, ut sine hac quibuslibet aliis bonis praeditum atque 
abundantem, non dubitet Plotinus infelicissimum dicere Cum ergo ad 
hunc unum quidam Angeli, quidam vero ad se ipsos latria colendos signis 
mirabilibus excitent; et hoc ita ut illi istos coli prohibeant, isti autem 
ilium prohibere non audeant; quibus potius sit credendum, respondeant 
Platonici, respondeant quicumque philosophi, respondeant iheurgi, vel po¬ 
tius periurgi: hoc enim sunt illae omnes artes vocabulo digniores. Postre- 
mo respondeant homines, si ullus naturae suae sensus, quo rationales crea- 
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pondan, digo, a esta pregunta: 6 A quieiics se debe sacrificar 
a los dioses, o a los angeles que mandan se les sacrifique a 
ellos, o a Aquel uno al que mandan estos otros quc prohiben 
se sacrifique a ellos y a estos? Si ni aquellos ni eslos hicieran 
algunos milagros, sino solamente mandaran, unos que se sa¬ 
crifique a ellos mismos, y otros, vedando esto, mandaran que 
se sacrifique al Dios uno, debiera asaz discernir la piedad que 
cosa de estas precede del fasto de la soberbia y cual de la 
verdadera religion. Dire mas: si con hechos maravillosos in- 
quietaran las mentes humanas estos que piden sacrificios para 
si, y aquellos que prohiben esto y ordenan que se sacrifique al 
Dios uno, no se dignaran hacer ostentaciones visibles de mila- 
gros, deberia anteponerse su autoridad, no por el sentido del 
cuerpo, sino por la razon de la mente [52], Pero, puesto que 
Dios, para encarecer las palabras de su verdad, ha permitido 
que estos nuncios inmortales, con miras a la gloria de Dios y no 
al fasto de ellos, obraran milagros mayores, mas ciertos y mas 
palmarios, con el fin, sin duda, de que no intimaran con mas 
facilidad la religion falsa a las almas debiles aquellos que pi¬ 
den sacrificios para si, precisamente por mostrar algunas cosas 
estupendas a sus sentidos, ia quien le agradara desatinar hasta 
el extremo de no elegir la verdad a seguir, donde encontrara 
mas ancho campo para su admiracion? 

2. Voy a decir unas j)alabras sobre los milagros de los dio¬ 


ses genliles (jue recui'rda la liisl<Mia. No hahlo de acjuellos acci 


dentes monstruosos quc se producen de cuando en cuando por 
causas ocultas del mismo mundo, pero comprendidas en el plan 
de la divina Providencia y ordenadas por ella. De esta clase son 


li sunt, ex aliqua parte vivit in eis: respondeant, inquam, eisne sacrifi- 
candura sit diis vel angelis qui sibi sacrificari iubent, an illi uni, cui iu- 
bent hi qui et sibi et istis prohibent? Si nec illi nec isti ulla miracula 
facerent, sed tantum praeciperent, alii quidem ut sibi sacrificaretur, alii 
vero id vetarent, sed uni tantum inherent Deo; satis deberet pietas ipsa 
discernere quid horum de fastu superblae, quid de vera religione descen- 
deret. Plus etiam dicam: si tantum hi mirabilibus factis humanas permo- 
verent mentes, qui sacrificia sibi expetunt, illi autem qui hoc prohibent, 
et uni tantum Deo sacrificari iubent, nequaquam ista visibilia miracula 
facere dignarentur; profecto non sensu corporis, sed ratione mentis prae- 
ponenda eorum esset auctoritas: cum veto Deus id egerit ad commen- 
danda eloquia veritatis suae, ut per istos immortales nuntios, non sui fas- 
tum, sed maiestatem illius praedicantes, faceret maiora, certiora, clariora 
miracula, ne infirmis piis illi qui sacrificia sibi expetunt, falsam religio- 
nem facilius persuadcrent, eo quod sensibus eorum quaedam stupenda 
monstrarent; quern tandem ita desipere libeat, ut non vera eligat quae 
sectetur, ubi et amphora invenit quae miretur? 

2. Ilia quippe miracula deorum gentilium, quae commendat historia, 
non ea dico quae intervallis temporum occultis ipsius mundi causis, ve- 
rumtamen sub divina providentia constitutis et ordinatis monstrosa con- 


tingunt; quales sunt inusitati partus animalium, et caelo terraque rerum 
insolita facies, sive tantum terrens, sive etiam nocens, quae procurari at- 
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|(>.s partos inusitados de los animales y la insolita faz de las 
cosas en el cielo y en la tierra, capaz de sorprender y aun de 
danar, (pie refieren que procuran y mitigan los ritos demonia- 
cos con su falacisima astucia. Hablo de acontecimientos que 
aparecen asaz evideritemente ser obra de su virtud o poder, como 
es que las efigies de los dioses Penates que trajo de Troya el 
fugitive Eneas pasaron por si mismas de un lugar a otro [53] 
y que Tarquinio corto uria roca con su navaja [54]. De esta 
laya es tambien que la serpiente de Epidauro se unio como 
companera a Esculapio en su viaje a Roma [55] y que a la 
nave que transportaba el simulacro de la madre de Frigia, in- 
movil aun, a pesar de los esfuerzos de hombres y de bueyes, 
ligada a ella por el cinturon una mujerzuela, la movio y trajo , 
en testimonio de su castidad [56]. Es tambien de esta ralea lo 
de que la virgen vestal [57] sobre cuya impureza versaba 
la cuestion, llenando una criba de agua del Tiber y no co- 
rriendo por ella, resolvio la controversia. Estas y otras cosas 
por el estilo, en modo alguno deben parangonarse, por su vir¬ 
tud y por su grandeza, a las que leemos hechas en el pueblo 
de Dios. iCuanto menos deben serlo aquellas otras que las 
leyes de los pueblos que dieron culto a tales dioses juzgaron 
dignas de ser prohibidas y castigadas, a saber, las magicas o 
teurgicas! La mayor parte de ellas son enganosas ilusiones para 
los sentidos de los mortales, mezcladas con alucinamiento ima- 
ginario, cual es hacer descender la luna, «hasta que, como dice 
Lucano, derrame mas de cerca su espuma sobre hierbas supues- 
tas». Algunos de sus prodigies, empero, aunque parecen igua- 
larse en la obra a algunos hechos de los piadosos, el fin por el 
que se distinguen muestra que estos nuestros son incomparable- 
mente mayores. En efecto, a muchos debe tributarseles culto con 

que mitigari daemoniacis ritibus fallacissima eorum astutia perhibentur: 
sed ea dico, quae vi ac potestate eorum fieri satis evidenter apparet, ut 
est quod effigies deorum Penatium quas de Troia Aeneas fugiens advexit, 
de loco in locum migrasse referuntur; quod cotem Tarquinius novacula 
secuit; quod Epidaurius serpens Aesculapio naviganti Romam comes ad- 
haesit; quod navim qua simulacrum matris Phrygiae vehebatur, tantis 
hominum boumque conatibus immobilem redditam, una muliercula zona 
alligatam, ad suae pudicitiae testimonium movit et traxit: quod virgo Ves- 
talis, de cuius corruptione quaestio vertebatur, aqua impleto cribo de Ti- 
beri, neque perfluente, abstulit controversiam. Haec ergo atque alia huius- 
modi nequaquam illis quae in populo Dei facta legimus, virtute ac magni- 
tudine conferenda sunt: quanto minus ea quae illorum quoque populorum, 
qui tales deos coluerunt, legibus iudicata sunt prohibenda atque plectenda, 
magica scilicet vel theurgica? quorum pleraque specie tenus mortalium 
sensus imaginaria ludificatione decipiunt, quale est lunam deponere, «donec 
suppositas, ut ait imeanus, propior despumet in herbas»*‘*; quaedam vero 
etsi nonnullis piorum factis videantur opere coaequari, finis ipse quo dis- 
cernuntur, incomparabiliter haec nostra ostendit excellere. Illis enim multi 
tanto minus sacrificiis colendi sunt, quanto magis haec expetunt: his vero 

Phars . 1.6 v.503. .. „ 
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tantos menos sacrificios cuanto mas los exi^^on estos. A estos se 
encarece el Dios uno, que prueba que no necesita de tales, tan- 
to por testimonio de las Escrituras como despues ])or la remo- 
cion de los sacrificios. En realidad, si hay angeles que piden 
para si sacrificios, deben ser pospuestos a aquellos que los pi¬ 
den no para si, sino para el Dios Creador de todo, al que sir- 
ven. De este modo muestran la sinceridad del amor con que nos 
aman, cuando por medio del sacrificio quieren someternos no 
a si, sino a Aquel por cuya contemplacion son ellos felices, y al 
que anhelan que lleguemos nosotros, a Aquel del que ellos no 
se apartan. Si esos angeles quieren que se hagan sacrificios no 
a uno, sino a muchos dioses; no a si mismos, sino a los dioses 
de los que ellos son angeles, aun a estos deben preferir aquellos 
que son angeles del Dios unico de los dioses, a quien mandan 
que se sacrifique, de forma que prohiben que se haga a otro 
cualquiera, siendo asi que ninguno prohibe que se haga a este 
unico al que estos ordenan que se sacrifique. Por consiguiente, 
si, lo que mas indica su soberbia falacia, ni son buenos ni ange¬ 
les de dioses buenos, sino demonios malos, los que no quieren 
que se rinda culto con sacrificios a solo Dios, uno y sumo, sino 
a si mismos, 6 que mayor recurso contra ellos debe elegirse que 
el del Dios uno, al que sirven los angeles buenos, que exigen 
de nosotros sacrificios no para si, sino para Aquel cuyo sacri- 
ficio debemos ser nosotros mismos? 


mills cornmondatur Dcuh, qui se iiuHis talibus indigere, et Scripturarum 
suanim testificatione, et eorumdem postea sacrificiorum remotione de- 
monstrat. Si ergo angeli sibi expetunt sacrificium, praeponendi eis sunt 
illi qui non sibi, sed Deo creatori omnium, cui serviunt. Hinc enim osten- 
dunt quam sincero amore nos diligunt, quando per sacrificium non sibi, 
sed ei nos subdere volunt, cuius et ipsi contemplatione beati sunt, et ad 
eum nos pervenire, a quo ipsi non recesserunt. Si aulem angeli qui non 
uni, sed plurimis sacrificia fieri volunt, non sibi, sed eis diis volunt, quo¬ 
rum deorum angeli sunt; etiam sic eis praeponendi sunt illi qui unius 
Dei deorum Angeli sunt, cui sacrificari sic iubent, ut alicui alteri vetent; 
cum eorum nullus huic vetet, cui uni isti sacrificari iubent, Porro si, quod 
magis indicat eorum superba fallacia, nec boni, nec bonorum deorum an¬ 
geli sunt, sed daemones mali, qui non unum solum ac summum Deum, 
sed se ipsos sacrificiis coli volunt; quod maius quam unius Del contra 
eos eligendum est praesidiurn, cui serviunt Angeli boni, qui non sibi, sed 
illi iubent ut sacrificio servlamiis, cuius nos ipsi sacrificium esse de- 
bemus? 
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CAPITULO XVII 

El arca del testamento. Milagros divinamente realizados 

PARA ENCARECER LA AUTORIDAD DE LA LEY Y DE SUS PROMESAS 

Esta es la razon de que la ley de Dios dada en los edictos 
de 1 os angeles, que ordena rendir culto al unico Dios de dioses, 
con religion de ritos religiosos, prohibidos cualesquiera otros, 
estuviera colocada en el arca llamada del testimonio. Con este 
nombre se daba a entender suficientemente que Dios, a quien se 
rendia culto con aquellos ritos, no suele estar circunscrito ni 
contenido en lugar alguno, ya que sus respuestas y signos se ha- 
cian ostensibles a los sentidos humanos y procedian del lugar del 
arca, pero alii se daba testimonio de su voluntad. La ley estaba 
escrita en tablas de piedra y colocada, como dije, en el arca. 
Esta, durante el tiempo de la peregrinacion en el desierto, con 
el tabernaculo, que se llamo igualmente tabernaculo del testi¬ 
monio, la trasladaban los sacerdotes con gran veneracion. El 
signo que acompanaba era una nube que aparecia por el dia 
y que por la noche lucia como fuego. Cuando esta nube se mo- 
via, movianse los campamentos, y cuando se paraba, acampa- 
ban de nuevo. Acompanaron a la ley testimonies de gran raila- 
gro, fuera de los que ya he notado y de las voces que procedian 
del lugar del arca. Cuando el arca pasaba el Jordan con los 
hombres que iban a entrar en la tierra de promision, el rio, 
deteniendose en la parte superior y corriendo en la inferior, dio 


C A P U T X V n 

De arca TeSTAMENTI MIRACULISgUE SIGNORUM, QUAE AD COMMENUANDAM 
LeGIS AC PROMISSIONIS AUCTORITATEM DIVINITUS FACTA SUNT 

Proinde lex Dei, quae in edictis data est Angelorum, in qua unus Deus 
deorum religione sacrorum iussus est coli, alii vero quilibet prohibit!, in 
Arca erat posita, quae Arca testimonii nuncupata est. Quo nomine satis 
significatur, non Deum, qui per ilia omnia colebatur, circumcludi solere 
vel contineri loco, cum responsa eius et quaedam humanis sensibus da- 
rentur signa ex illius Arcae loco, sed voluntatis eius bine testimonia per- 
hiberi. Quod etiam ipsa lex erat in tabulis conscripta lapideis, et in Area, 
ut dixi, posita; quam tempore peregrinationis in eremo, cum Tabernaculo 
quod similiter appellatum est Taberriaculum testimonii, cum debita sacer¬ 
dotes veneratione portabant: signumque erat, quod per diem nubes appa- 
rebat, quae sicut ignis nocte fulgebat quae nubes cum raoveretur. castra 
movebantur; et ubi staret, castra ponebantur Reddiia sunt autem illi 
legi magni miraculi testimonia, praeter ista quae dixi, et praeter voces 
quae ex illius Arcae loco edebantur, Nam cum terram promissionis in- 
trantibus eadem Arca transiret lordanem, fluvius ex parte superiore sub- 

Ex. 13,21. 

Ibid., 40,34-35. 
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paso libre a ella y al pueblo. Luejs^o, los muros de la primera 
ciudad que se enfrento en plan hostil, y qin; rendia culto a 
muchos dioses a usanza de los gentiles, despues <le liaber dado 
en torno a ella siete vueltas el area, se derrumbaron de repente 
sin ser atacados por mano alguna ni heridos por ningun ariete. 
Tras esto, establecidos ya on la tierra de promision, el area lue 
capturada por los enemigos en pena de los peeados de aquellos. 
Los que la eapturaron eoloearonla honorifieamente en el templo 
del dios al que ellos rendian culto, sin contar con los demas 
dioses, y, marchando, cerraron el templo. Al dia siguiente, al 
abrirlo, hallaron por tierra y roto en mil pedazos el simulacro 
a que suplicaban. Al fin, conmovidos por los prodigios y cas- 
tigados mas acremente, devolvieron el area del testimonio di¬ 


vine al pueblo del que la habian tornado. iComo fue esa de- 
volucion? La colocaron sobre un carro y uncieron a el dos no¬ 
villas, a las que habian quitado sus terneros, y las dejaron 
marchar a su antojo, deseando aun aqui explorar la potencia 
divina. Pero ellas, sin conductor ni ductor, se encaminaron per- 
tinazmente por el camino a los hebreos, sin revocarlas de el los 
mugidos de sus chotos hambrientos, Mostraron con ello un 
gran misterio a sus adoradores. Estas y cosas por el estilo 
son pequeneces para Dios, pero son grandes para infundir a 
los mortales un terror y una ensenanza saludable. Si ciertos 


lildsofos, nuixime los plalonicos, ban moslrado mas rectitud y 
merecido nwis gloria (jiie los olros, corno ya bice nolar, por 
baber ensenado que la Providencia divina adminislra tambien 


estas cosas infimas y terrenas por el testimonio de las bellezas 


numerosas que se engendran no solamente en los cuerpos de 


sistens, et ex inferiore decurrens, et ipsi et populo siccum praebuit trans- 
eundi locum Deinde civitatis, quae prima hostilis occurrit, more Gen¬ 
tium deos plurimos colens, septies eadem Area circumacta, muri repente 
ceciderunt, nulla manu oppugnati, nullo ariete percussi Post haec etiam 
cum iam in terra promissionis essent, et eadem Area propter eorum pecca- 
ta fuisset ab hostibus capta, hi qui earn ceperant, in templo Dei sui, quern 
prae caeteris colebant, honorifice collocarunt, abeuntesque clauserunt. 
apertoque postridie, simulacrum cui supplicabant, invenerunt collapsum 
deformiterque confractum. Deinde ipsi prodigiis acti, deformiusque pu- 
niti, Arcam divini testimonii populo, unde ceperant, reddiderunt. Ipsa 
autem redditio qualis fuit? Imposuerunt earn plaustro, eique iuvencas, a 
quibus vitulos sugentes abslraxerant, subiunxerunt, et eas quo vellent ire 
siverunt, etiam bine vim divinam explorare cupientes. At illae sine homi- 
ne duce atque rectore, ad Hebraeos viam pertinaciter gradientes, nec 
revocatae mugitibus esurienlium filiorum, magnum sacramentum suis cul- 
toribus reportarunt Haec atque huiusmodi Deo parva sunt, sed magna 
terrendis salubriter erudiendisque mortalibus. Si enim philosophi, praeci- 
pueque Platonici, rectius caeteris sapuisse laudantur, sicut paulo ante 
commemoravi, quod divinam providentiam haec quoque rerum infirma 
atque terrena administrate docuerunt, numerosarum testimonio pulchritu- 

los. 3,16^17. 

Ibid., 6,20. 

■’s T Reg-. 4,6. 
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los animales, sino tambien en las hierbas y en el Iieno, icuanto 
mas en evidencia ponen la divinidad estas cosas que se hacen 
a la bora de la predicacion! En ella se encarece la religion que 
prohibe se sacrifique a los seres, tanto celestes, terrestres, como 
infernales, y manda sacrificar solamente al Dios uno, unico que, 
amando y amado, hace felices. Fija, adcmas, los tiempos pres- 
critos para sus sacrificios, y predice por medio de un sacerdote 
mejor que deben ser mejores, y asegura que no apetece estos, 
sino que por estos significa otros mejores. El lin de ello no es 
el sublimarse El con estos honores, sino el excitarnos a nos- 
otros, encendidos en el fuego de su amor, para que le rindamos 
culto V nos unamos a El. Esto es un bien para nosotros, no 
para EE 

CAPITULO XVIII 

Contra los que niegan la fe a los libros eclesiasticos 

CON QUE Dios instruyo a su pueblo 

(iDira alguno que estos milagros son falsos y que no fueron 
realizados, sino que fueron escritos mendazmente? Quienquiera 
que liable asi y pretenda que no debe creerse a los libros sobre 
los milagros puede tambien decir que los dioses no cuidan de 
las cosas mortales. Los dioses no persuadieron que debia ren- 
dirseles culto de otro modo que por los efectos de sus obras 
niaravillosas, de las que es testigo la historia de los pueblos, 
cuyos dioses pudieron ostentarse admirables, pero no mostrarse 
utiles. Precisamente por eso no nos hemos propuesto en esta 

dinum, quae non solum in corporibus animalium,, verum in herbis etiam 
fenoque gignuntur: quanto evidentins haec attestantur divinati, quae ad 
horam praedicationis eius fiunt, ubi ea religio commendatur quae omni¬ 
bus caelestibus, terrestribus, infernis sacrificari vetat, uni Deo tan turn 
iubens, qui solus diligens et dilectus beatos facit, eorumque sacrificiorum 
tempora imperata praefiniens, eaque per meliorem sacerdotem in melius 
mutanda praedicens, non ista se appetere, sed per haec alia potiora signi- 
ficare testatur; non ut ipse his honoribus, sublimetur, sed ut nos ad eum 
colendum, eique cohaerendum igne amoris eius accensi, quod nobis, non 
illi, bonum est, excitemur. 


CAPUT XVI11 

Contra kos qui de miraculis, quibus Dei populus erudttus est, negant 

ECCLESIASTICIS LiBRIS ESSE CREDENDUM 

An dicet aliquis ista falsa esse miracula, nec fuisse facta, sed nienda- 
citer scripta? Quisquis hoc dicit, si de his rebus negat omnino ullis 
litteris esse credendum, potest etiam dicere nec deos ullos curare mor- 
talia. Non enim se aliter colendos esse persuaserunt, nisi mirabilium 
operum effectibus, quorum et historia gentium testis est, quaruni dii se 
ostentare mirabiles potius quam utiles ostendere potuerunt. Unde hoc 
opere nostro, cuius hunc iam decimum librum habemus in manibus, non 
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nuestra obra, cuyo libro X traemos entre manos, refutar a los 
que o niegan que haya fuerza alguna divina o sostienen que no 
cuida de las cosas humanas. Nos hemos propueslo refutar a los 
que prefieren sus dioses a nuestro Dios, fundador de la santa 
y gloriosisima Ciudad, ignorando que El es tambien el Creador 
invisible e inmutable de este mundo visible y mudable y el ver- 
daderisimo Dador de la felicidad, a base no de los que hizo, 
sino de Si mismo. Su veracisimo profeta dice: Mi hien es adhe- 
rirme a Dios. Los filosofos discuten acerca del fin del bien, a 
cuya consecucion refieren todos sus afanes. No dijo el profeta: 
Mi bien es nadar en riquezas, o ser engalanado con purpura 
y cetro, o brillar con diadema. No dijo tampoco lo que algu^ 
nos filosofos no se avergonzaron de decir: Mi bien es el placer 
del cuerpo [58]; o lo que les parecio mejor a los mejores: Mi 
bien es la virtud de mi animo [59]. Dijo simplemente: Mi hien 
es adherirme a Dios. Esto habia ensenado Aquel unico al que, 
segun el consejo de los santos angeles, confirmado con mila- 
gros, se debia sacrificar. De aqui que El se hiciera su sacrificio, 
comido por cuyo fuego inteligible ardia, y tendiera con un 
deseo santo a su inefable e incorporeo abrazo. Por tanto, si los 
adoradores de muchos dioses (cualesquiera juzguen que sean 
sus dioses) creen que fueron los dioses los autores de los mi- 
lagros, y creen para ello a la historia de las cosas civiles, o a 
los libros inagicos, o, si cro(ni nuis lionesto, a los teiirgicos, <sque 
razorj liay [)ara (pie no (piiiuan creer en esle puiilo a las Letras, 
a las eiiales se debe lanla mayor fe cuanto es grande sobre todos 
Aquel unico al que mandan sacrificar? 


eos siiscepimus refellendos, qui vel ullam esse vim divinam neganl, vel 
humana non curare contendunt; sed eos qui nostro Deo conditori sanctae 
et gloriosissimae civitatis decs suos praeferunt, nescientes eum ipsum esse 
etiam mundi huius visibilis et mutabilis invisibilem et incommutabilem 
conditorem, et vitae beatae non de his quae condidit, sed de se ipso 
verissimum largitorem. Eius enim propheta veracissimus ait, Mihi autem 
adhaerere Deo, bonum est De fine namque boni inter philosophos quae- 
ritur, ad quod adipiscendum omnia officia referenda sunt. Nec dixit iste, 
Mihi autem divitiis abundare, bonum est; aut insigniri purpura et sceptro, 
vel diademate excellere; aut, quod nonnulli etiam philosopliorum dicere 
non erubuerunt, Mihi voluptas corporis bonum est; aut, quod melius velut 
meliores dicere visi sunt, Mihi virtus animi mei bonum est: sed, Mihi, 
inquit, adhaerere Deo, bonum est. Hoc eum docuerat, cui uni tantummodo 
sacrificandum sancti quoque Angeli eius miraculorum etiam contestatione 
monuerunt. Unde et ipse sacrificium eius factus erat, cuius igne intelli- 
gibili correptus ardebat, et in eius ineffabilem incorporeumque comple- 
xum sancto desiderio fcrebatur. Porro autem si multorum deorum cultores 
(qualescumque deos suos esse arbitrentur) ab eis facta esse miracula, vel 
eivilium rerum historiae, vel libris magicis, sive, quod honestius putant, 
theurgicis credunt; quid causae est, cur illis Litteris nolint credere, ista 
facta esse, quibus tanto maior debetur fides, quanto super omnes est 
magnus, cui uni soli sacrificandum esse praecipiunt? 
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CAPITULO XIX 

Razon i>el sacrificio visible que, segun la religion verda- 

PERA, DEBE OFRECERSE AL DiOS UNICO VERDADERO E INVISIBLE 

Quienes estinian que los sacrificios visibles se adecuan a los 
dioses visibles y que a Aquel, como a invisible, le convienen 
los invisibles, y al mayor, may ores, y a mejor, mejores, cuales 
son los movimientos de una mente pura y de una voluntad 
recta, sin duda ignoran que estos son signos de aquellos, como 
las palabras que suenan son signos de las cosas. Por lo cual, 
asi como, cuando oramos y alabamos, dirigimos las voces sig- 
nificativas a Aquel a quien ofrecemos en el corazon las cosas 
que significamos, asi, cuando sacrificamos, conocemos que se 
debe el sacrificio visible no a otro que a Aquel cuyo sacrificio 
invisible deberaos ser nosotros en nuestros corazones. Entonces 
nos favorecen y se regocijan con nosotros y nos ayudan a esto 
mismo, segun sus posibilidades, los angeles y las virtudes supe- 
riores y mas poderosas en bondad y en piedad. Si quisieramos 
exhibirles estos sacrificios, no los reciben de buen grado, y, 
cuando ban sido enviados a los hombres de forma que se sienta 
su presencia, lo ban probibido abiertisimamente. Hay ejemplos 
de ello en las Sagradas Letras. Imaginaron algunos que debian 
tributar a los angeles, adorandoles o sacrificandoles, el honor 
que se debe a Dios, y fueron probibidos por su consejo y man- 
dados que lo tributaran a Aquel unico al que conocieron que es 
justo rendirlo. Imitaron a los santos angeles los bombres santos 


CAPUT XIX 

QuAK ratio sit VISIBILIS SACRIFICII, QUOD UNI VERO ET INVISIBILI DeO 

OFFEBRI DOCET VERA RELIGIO 

Qui autem putant haec visibilia sacrificia diis aliis congruere, illi vero 
tanquam invisibili invisibilia, et maiora maiori, meliorique meliora, qualia 
sunt purae mentis et bonae voluntatis officia; profecto nesciunt, haec ita 
esse signa illorum, sicut verba sonantia signa sunt rerum. Quocirca, sicut 
orantes atque laudantes ad eum dirigimus significantes voces, cui res 
ipsas in corde quas significamus offerimus: ita sacrificantes non alteri 
visibile sacrificium offerendum esse noverimus, quam illi cuius in cordi- 
bus nostris invisibile sacrificium nos ipsi esse debemus. Tunc nobis fa- 
vent, nobisque congaudent, atque ad hoc ipsum nos pro suis viribus 
adiuvant Angeli quique Virtutesque superiores et ipsa bonitate ac pietate 
potentiores. Si autem illis haec exhibere voluerimus, non libenter acci- 
piunt, et cum ad homines ita mittuntur, ut eorum praesentia sentiatur, 
apertissime vetant. Sunt exempla in Litteris sanctis. Putaverunt quidam 
deferendum Angelis honorem, vel adorando, vel sacrificando, qui debetur 
Deo, et eorum sunt admonitione prohibiti, iussique hoc ei deferre, cui uni 
fas esse noverunt®*. Imitati sunt Angelos sanctos etiam sancti homines 
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de Dios. A Pablo y Bernabe, despues de baber hecho un milagro 
de sanamiento en Licaonia, les creyeron dioses, y los licaonios 
les quisieron inmolar victimas. Elios se opusieron con humilde 
piedad y les anunciaron al Dios en que creyeran. 

No por otra razon los exigen soberbiamente para si aquellos 
falaces espiritus que porque saben que se deben al Dios verda- 
dero. No gozan en realidad, como dice Porfirio y creen algunos, 
en los perfumes cadavericos de las victimas inmoladas, sino en 
los honores divinos. Gran copia de perfumes tienen doquiera, y, 
si quieren mas, ellos mismos pueden darselos a si mismos. Los 
espiritus que se arrogan la divinidad no se deleitan en el bumo 
de cualquier cuerpo, sino en el animo del que suplica. A este, 
enganado y sujeto, lo senorean, e interrumpen su camino hacia 
el Dios verdadero, para que no sea el hombre sacrificio de El, 
mientras sacrifica a otro fuera de El. 


CAPITULO XX 


Del supremo y verdadero sacrificio efectuado por el 

Mediador entre Dios y los hombres 


De aqui precede aquel verdadero Mediador, el hombre Cris- 
to Jesus, hecho Mediador entre Dios y los hombres al tomar 
la foniia de siervo. fiU la forma de Dios recibe el sacrificio 
con el Padre, con (d (jue (‘s Dios uno, y en la forma de sier> 
vo ha preferido ser sacrificio a rccibirlo, a hn de que no es' 
timara alguno, tomando pie de aqui, que debia sacrificarse a 


Dei. Nam Paulas et Barnabas in Lycaonia facto quodam miraculo sanita- 
tis putati sunt dii, eisque Lycaonii immolare victimas voluerunt; quod a 
se humili pietate removentes, eis in queni crederent annuntiaverunt 
Deum Nec ob aliud fallaces illi superbe sibi hoc exigunt, nisi quia 
vero Deo deberi sciunt. Non enim revera, ut ait Porphyrias et nonnulli 
putant, cadaverinis nidoribus, sed divinis honoribus gaudent. Copiarxi 
vero nidorum magnam habent undique, et si amplius vellent, ipsi sibi 
poterant exhibere. Qui ergo divinitatem sibi arrogant spiritus, non cuius, 
libet corporis fumo, sed supplicantis animo delectantur, cui decepto sub. 
iectoque dominentur, in ter clu dentes iter ad Deum verum, ne sit homo 
illius sacrificium, dum sacrificatur cuipiam praeter ilium. 


CAPUT XX 

De summo veroque sacrificio, quod ipse Dei et hominum Mediator 

EFFECTUS EST 

Unde verus ille Mediator, in quantum formam servi accipiens mediatoi 
effectus est Dei et hominum homo Christus lesus, cum in forma Dei sa. 
crificium cum Patre sumat, cum quo et unus Deus est, tamen in forma 
servi sacrificium maluit esse quam sumere, ne vel hac occasione quisquaui 
existimaret cuilibet sacrificandum esse creaturae. Per hoc et sacerdos est, 
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criatura. Por eso es El el sacerdote, El el oferente y El la 
oblacion [60]. De esta realidad quiso que fuera Sacramento 
cotidiano el sacrificio de la Iglesia. Ella, siendo cuerpo de esa 
Cabeza, aprendio por su medio a ofrecerse a si misma [61]. Los 
antiguos sacrificios de los santos eran signos multiples y varia- 
dos de este verdadero sacrificio, y este era figurado por muchos, 
al igual que una misma realidad se expresa con muchas pala- 
bras para encarecerla mas y sin fastidio [62]. Todos los falsos 
sacrificios desaparecieron ante este verdadero y supremo sa- 
crificio. 


CAPITULO XXI 

Modo del poder dado a los demonios para glorificar a los 

SANTOS POR EL AGUANTE DE LAS PASIONES. LoS SANTOS VENCIE- 
RON A LOS ESPIRITUS AEREOS NO APLACANDOLOS, SINO 

PERMANECIENDO FIELES A DiOS 

En tiempos moderados y prefijados, los demonios ban reci- 
bido, por permision de Dios, el poder de ejercitar tiranicamen* 
te sus enemistades contra la Ciudad de Dios, con instigacion de 
los hombres que poseen, y de recibir sacrificios para si no sola- 
mente de los que se los ofrecen y de exigirlos a los que quie- 
ren, sino tambien de arrancarlos con violentas persecuciones a 
los que no quieren ofrecerselos. Esto no solamente no es nocivo 
para la Iglesia, sino que es util, para col mar asi el catalogo de 
sus martires [63]. A estos, la Ciudad de Dios los tiene por ciu- 
dadanos tanto mas esclarecidos y honrosos cuanto con mayor 
fortaleza lucharon contra la impiedad liasta el derramamiento 

ipse offerens, ipse et oblatio. Cuius rei sacramentum quotidianum esse 
voluit Ecclesiae sacrificium: quae cum ipsius capitis corpus sit, se ipsam 
per ipsum discit offerre, Huius veri sacrificii multiplicia variaque signa 
erant sacrificia prisca sanctorum, cum hoc unum per multa figuraretur, 
tanquam verbis multis res una diceretur, ut sine fastidio multum commen- 
daretur. Huic summo veroque sacrificio cuncta sacrificia falsa cesserunt. 

CAPUTXXI 

De modo potestatis daemonibus datae ad glorificandos sanctos per 

TOLERANTIAM PASSIONUM, QUI AERIOS SPIRITUS NON PLACANDO IPSOS, SED IN 

Deo permanendo vicerunt 

Moderatis autem praefinitisque temporibus, etiam potestas permissa 
daemonibus, ut liominibus quos possident excitatis, inimicitias adversus 
Dei civitatem tyrannice exerceant, sibique sacrificia non solum ab offe- 
rentibus sumant, et a volentibus expetant, verum etiam ab invitis perse- 
quendo violenter extorqueant, non solum perniciosa non est, sed etiam 
utilis invenitur Ecclesiae, ut martyrum numerus impleatur®^: quos civitas 
Dei tanto clariores et honoratiores cives habet, quanto fortius adversus 
impietatis peccatum etiam usque ad sanguinem certant. Hos multo elegan- 
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(ie su sangre. A estos, con mucha mas elegancia, si la usariza 
lingiiistica de la Iglesia lo admitiera, los Ilarnariamos nuestros 
heroes [64]. Este nombre dicen que deriva de Juno, que se 
nombra en griego "Hpa, Y por eso no se que hijo de ella, se- 
gun las fabulas griegas, fue llamado Heros. La fabula liene este 
cierto sentido mistico: Juno representa el cielo, morada, segun 
su querer, de los heroes. Con este nombre de cierta dignidad 
llaman a las almas de los difuntos. Pero nuestros martires se 
llamaran heroes, como dije, si la usanza del lenguaje eclesias- 
tico lo permitiera. No porque tienen en el aire sociedad con los 
demonios, sino porque vencieron a los demonios, es decir, a las 
potestades aereas. Y en ellos vencieron, sea cualquiera la sig- 
nificacion que se de a la fabula, a la misma Juno, que no de 
lodo punto sin razon la introducen los poetas como enemiga de 
las virtudes y envidiosa de los varones fuertes que piden el 
cielo. Torna a sucumbir y a cederle infelizmente Virgilio, pues 
diciendo en sus versos ella: 

[Soy vencida por Eneas!, 

Heleno, en seguida, da a Eneas este pretendido consejo de 
piedad: 

Eleva hacia Juno con todo tu corazon las formulas sagradas y triun* 
fa de esa dominadora a fuerza de dadivas y suplicas. 

De esta opinion dice Porfirio, aunque no segun su sentir, sino 
segun (d dc olros, que el dios bueno o el gcivio no viene al 
hoinbre si no Iia sido antes ainansado cl mldo. Como si fueran 
enlre ellos mas fuertes los nuinenes malos que los buenos, pues- 


tius, si ecclesiastica loquendi consuetudo pateretur, nostros Heroas voca- 
remus. Hoc enim nomen a lunone dicitur tractum, quod graece luno *Hpa 
appellatur: et ideo nescio quis filius eius secundum Graecorum fabulas, 
Heros fnerit nuncupatus: hoc videlicet veluti mysticum significante fabu- 
la, quod aer lunoni deputetur, ubi volunt cum daemonibus heroas habb 
tare, quo nomine appellant alicuins meriti animas defiinctorum. Sed a 
contrario martyres nostri heroes nuncuparentur, si, ut dixi, usus eccle- 
siastici sermonis admitteret; non quod eis esset cum daemonibus in acre 


societas, sed quod eosdem daemones, id est, aerias vincerent potestates; 
et in eis ipsam, quidquid pufatur significare, lunonem, quae non usque- 
quaque inconvenienter a poetis inducitur inimica virtutibus, et caelum 
petentibus viris fortibus in^ida. Sed rursus ei succumbit infeliciter cedit- 


que Virgilius, ut cum apud eum ilia dicat. 


Vincor ab Aenea ! 


ipsum Aenean admoneat Helenus quasi consilio religioso, et dicat, 

lunoni cane vota libens, doininamque potentem 
Su4>pIicib'Us supera donis 

Ex qua opinione Porphyrius, quamvis non ex sua sententia, sed ex alio- 
rum, bonum dicit deum vel genium non venire in hominem, nisi malus 
fuerit ante placatus: tanquam fortiora sint apud eos numina mala quam 
bona; quandoquidem mala impediunt adiutoria bonorum, nisi eis placata 


Aeneid. I.7 ■v.30. 
Aeneid. I.3,. v.430-439. 
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lo que los malos obstaculizan las ayudas de los buenos, si los 
aplacados no les dan lugar, y los buenos no pueden ser de pro- 
vecho si no quieren los malos. Los malos pueden danar, siendo 
para ellos nonada la resistencia de los buenos. No es este el 
camino de la religion verdadera y verazmente santa. No vencen 
asi a Juno, es decir, a las potestades aereas, envidiosas de 
las virtudes de los piadosos, nuestros martires. No superan nues- 
tros heroes, si la costumbre admite este apelativo, a Hera en 
dones suplicantes, sino en virtudes divinas. Con mas propiedad 
se apellido Escipion el Africano por haber conquistado con su 
valor el Africa que si aplacara con dones a los enemigos para 
que le perdonaran. 

C APITULO XXM 

, • • j ^ 

• : . . . K ■ 

IDt bONDE LES VIENE A LOS SANTOS EL PODER CONTRA LOS DE- 
MONIOS Y DE DONDE LA VERDADERA PURIFICACION DEL CORAZON? 

Los hombres de Dios expulsan con verdadera piedad a las 
potestades aereas, enemigas y contrarias de la piedad, exorci- 
zando, no aplacando. Y todas las tentaciones de su adversidad 
las vencen orando no a ellas, sino a su Dios contra ellas. Ellas 
no vencen ni subyugan a nadie sino por el vinculo del pecado. 
Se triunfa de ellas en nombre de Aquel que tomo al hombre 
e hizo sin pecado que en el mismo sacerdote y sacrificio se 
obrara la remision de los pecados, o sea por el Mediador entre 
Dios y los hombres, el hombre Cristo Jesus, por el que, hecha 
la purificacion de los pecados, nos reconciliamos con Dios [65]. 

■ ■■ II ■ ■ I ■ ^ m 9 III I ■ ■ ^ 

dent locum, malisque nolentibu.s bona prodesse non possunt; nocere autem 
mala possunt, non sibi valentibus resistere bonis. Non est ista verae vera- 
citerque sanctae religionis via: non sic lunonem, hoc est aerias potestates 
piorum virtutibus invidentes, nostri martyres vincunt. Non omnino, si dici 
usitate posset, heroes nostri sxipplicibiis donis, sed virtutibus divinis He- 
ram superant. Commodius quippe Scipio Africanus est cognominatus, quod 
viriute Africam vicerit, quam si hostes donis placasset, ut parcerent. 

CAPLi T XXII 

UndK sit SANCTIS AUVERSUM DAEMONES POTESTAS, ET UNDE CORDIS ' 

VERA PUBGATIO 

Vera pietate homines Dei aeriam potestatem inimicam contrariamque 
pietati exorcizando eiiciunt, non placando; omnesque tentationes adversi- 
tatis eius vincunt orando, non ipsam, sed suum Deum adversus ipsaiu. 
Non enim aliquem vincit, aut subiugat, nisi societate peccati. In eius ergo 
nomine vincitur, qui hominem assumpsit, egitque sine peccato, ut in ipso 
sacerdote ac sacrificio fieret remissio peccatorum, id est per Mediatorem 
Dei et hominum hominem Christum lesUm, per quern facta peccatorum 
purgatione reconciliantur Deo. Non enim nisi peccatis homines separantur 
a Deo, quorum in hac vita non fit nostra virtute, sed divina miseratione 
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I^os hombres no se separan de Dios sino por los pecados, cuya 
purificacion no se efectua en esta vida por nuestra virtud, sino 
por la miseracion divina, por el perdon de Cristo, no [)or nues- 
tro poder. La razon es que, por grande que sea esle poder que 
Ilamamos nuestro, es una concesion que nos hizo la Londad de 
Dios a nosotros, Seria mucho atribuirnos a nosotros en esta 
came si no vivieramos bajo el perdon hasta que El dispon* 
ga [66]. Precisamente para eso se nos ha dado la gracia por 
medio del Mediador, para que, inancillados por la came de pe- 
cado, nos limpiaramos con la semejanza de la came de pe- 
cado, con esa gracia de Dios que muestra en nosotros su gran¬ 
de misericordia. Por ella nos rige en esta vida por medio de 
la fe y despues de esta vida nos conduce a la perfeccion per- 
fecta por medio de la especie de la verdad inconmutableL 

CAPITULO XXIII 

• { 

Principios en que se basa purificacion del alma 

SEGUN LOS PLATONICOS 

Los oraculos divinos dice Porfirio que han respondido que 
no somos purificados por las teletas del sol y de la luna. Con 
cisto pretende dar a en tender que el hombre no puede ser 
purilicado por las teletas de niiigunos dioses. i',Que teletas 
|)uriricnian si no purilican las del sol y las de la luna, que 
estan considerados como los principales dioses celestes? Por 
fin anade que el mismo oraculo expreso que los principios 
pueden purificar. Pretendia, al decir que las teletas del sol y de 
la luna no purificaban, que no se creyera que las de cualquiera 
otro dios del monton Servian para purificar. 

purgatio; per indiilgentiam illiiis, non per nostram potentiam. Quia et ipsa 
qiiantulacumque virtus, quae dicitur nostra, illius est nobis bonitate con- 
cessa. Multum autem nobis in hac came tribueremus, nisi usque ad eins 
depositionem sub venia viveremus. Propterea ergo nobis per Mediatorem 
praestita est gratia, ut polluti came peccati carnis peccati similitudine 
mundaremur. Hac Dei gratia, qua in nos ostendit magnam misericordiam 
suam, et in hac vita per fidem regimur, et post hanc vitam per ipsam 
speciem incommutabilis veritatis ad perfectionem plenissimam perducemur. 

CAPUT XXIII 

De principiis, in quibus Platonici purgationem animae esse profitentur 

Dicit etiam Porphyrius divinis oraculis fuisse responsum, non nos pur- 
gari lunae teletis atque soils: ut bine ostenderetur nullorum deomm te- 
letis hominem posse purgari. Cuius enim teletae purgant, si lunae solisqtie 
non purgant, quos inter caelestes deos praecipuos habent? Denique eodem 
dicit oraculo expressum, principia posse purgare; ne forte cum dictum 
esset non purgare teletas solis et lunae, alicuius alterius dei de turba 
valere ad purgandum teletae crederentur. Quae autem dicat esse principia 
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> 6 Que entiende el por principios ? Lo conocemos, pues el es 

platonico. Nombra al Dios Padre y al Dios Hi jo, que en griego 
se llama intelecto paterno o mente paterna [67]. Del Espiritu 
Santo no dice nada, o no lo dice expresamente, aunque yo no 
entiendo a que otro llame medio de estos. Si este, como Plotino, 
donde trata de las tres substancias principales [68], quiere que 
se entienda por tercera la naturaleza del alma, no la llamara 
ciertamente medio entre estos, o sea, entre el Padre y el Hijo. 
Plotino pospone la naturaleza del alma al intelecto pater¬ 
no [69]; este, al llamarlo medio, no lo pospone, sino lo inter- 
pone. En realidad, expreso, como pudo o como quiso, lo que 
nosotros llamamos Espiritu Santo, no Espiritu del Padre sola- 
mente, ni solamente del Hijo, sino de entrambos. Los filosofos 
hablan con libertad de expresion y no temen ofender los oidos 
religiosos en las cosas muy dificiles de entender. Nosotros debe- 
mos hablar en conformidad con una regia cierta, para que la 
licencia de palabras sobre las realidades que por ellas se sig- 
nifican no engendre una opinion impia. 

CAPITULO XXIV 

PrINCIPIO UNO Y VERDADERO, UNICO QUE PURIFICA Y REMJEVA 

I.A NATURALEZA HUMANA 

Asi, pues, nosotros, cuando hablamos de Dios, no afirma- 
mos dos o tres principios, como no nos es permitido decir dos 

o tres dioses, aun cuando, hablando de cada uno, del Padre, 

« _ _ 

tanqiiam Platonicus, novimus. Dicit enira Deum Patrein et Deum Filium, 
quern graece appellat paternum mtelleclum, vel patemam mentem: de 
Spiritu autem sancto, aut nihil, aut non aperte aliquid dicit: quamvis 
quern alium dicat honim medium, non iutelligo. Si enim tertiain, sicut 
Plotinus, ubi de tribus principalibiis substantiis disputat animae natu- 
r.am etiam iste vellet intelligi, non utique diceret horum medium, id est 
Patris et Filii medium. Postponit quippe Plotinus animae naturam pa¬ 
terno intellectui : iste autem cum dicit medium, non postponit, sed in- 
terponit. Et nimirum hoc dixit ut potuit, sive ut voluit, quod nos Spiritum 
sanctum, nec Patris tantum, nec Filii tantum, sed utriusque Spiritum di- 
cimus. Liberis enim verbis loquuntur philosophi, nec in rebus ad intelli- 
gendum difficillimis offensionem religiosarum aurium pertimescunt. Nobis 
autem ad certam regulam loqui fas est, ne verborum licentia etiam de 
rebus quae his significantur, impiam gignat opinionem. 

GAPUT XXIV 

De UNO VEROQUE PRINCIPIO, QUOD SOLUM NATURAM HUMANAM PURGAT 

ET RENOVAT 

4 

Nos itaque ita non dicimus duo vel tria principia, cum de Deo loqui- 
mur, sicut nec duos deos vel tres nobis licitum est dicerc: quamvis de 
qnoquoque loquentes, vel de Patre, vel de Filio, vel de Spiritu sancto. 


Enneadis 5 l.i. 
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del Hijo o del Espiritu Santo, confesamos que cada uno en par¬ 
ticular es Dios. Y no decimos tampoco lo qu<^ I os here jes sabe- 
lianos [70], que el Padre es el mismo quo r.\ llijo, y que 
el Espiritu Santo es el mismo que el Padre y ol Ilijo, sino 
que el Padre es el Padre del Hijo, y que el Hijo (^s el Hijo 
del Padre, y que el Espiritu Santo del Padre y del Hijo no es ni 
el Padre ni el Hijo. Es verdadero decir que el hoinbre no es pu- 
rificado mas que por un solo principio, aunque ellos distingan 
muchos principios. Pero Porfirio, sujeto a las envidiosas potesta- 
des, de las que se avergonzaba y a las que temia redargiiir libre- 
mente, no quiso entender que Cristo Senor era el principio, por 
cuya encarnacion nos purificamos. Le desprecio en la came que 
tomo por causa de nuestra purificacion. No entendio el gran Sa¬ 
cramento por la soberbia, que allano coa su humildad el verda¬ 
dero y benigno Mediador. Este se mostro a los mortales en la 
mortalidad, de la que, careciendo los mediadores malignos y fa- 
laces, alzaron su gallo mas soberbiamente y prometieron a lbs 
miseros hombres, como inmortales a mortales, una ayuda enga- 
nosa. El Mediador bueno y verdadero probo que el pecado es un 
mal, no la substancia o la naturaleza de la carne. El alma del 
hombre pudo tomar esta carne sin pecado y tenerla y deponerla 
en la muerte y mejorarla en la resurreccion. Y la misma muer- 
te, aunque fuera pena del pecado, que El sin pecado pago por 
riosotros, no debe ser evitada pecando, sino, si es posible, debe 
scr soporlada por la juslicia. Pudo librarnos dc los pocados mu- 
riendo, ponpie murid, no por su pecado. Aquel platdnico no 
conocio este principio, pues conociera al que purifica al alma. 
No es ]a carne principio, ni el alma humana, sino el Verbo, por 

etiam singulum quemque Deum esse fateamur; nec dicamus tamen quod 
haeretici Sabelliani, eumdem esse Patrem, qui est et Filius, et eiimdem 
Spiritum sanctum, qui est et Pater et Filius; sed Patrem esse Filii Pa¬ 
trem, et Filium Patris Filium, et Patris et Filii Spiritum sanctum nec 
Patrem esse nec Filium. Verum itaque dictum est, non purgari hominem 
nisi principio, quamvis pluraliter sint apud eos dicta principia. [XXIV.] 
Sed subditus Porphyrins invidis potestatibus, de quibus et erubescebat, et 
eas libere redarguere formidabat, noluit intelligere Dominum Christum 
esse principium, cuius incarnatione purgamur. Eum quippe in ipsa carne 
contempsit, quam propter sacrificium nostrae purgationis assumpsit; 
magnum scilicet sacramenlum ea superbia non intelligens, quam sua ille 
humilitate deiecit verus benignusque Mediator, in ea se ostendens morta- 
litate mortalibns, quam maligni fallacesque mediatores non habendo se 
superbius extulerunt, miserisque hominibus adiutorium deceptorium velut 
immortales mortalibus promiserunt. Bonus itaque verusque Mediator os- 
tendit peccatum esse malum, non carnis substantiam vel naturam; quae 
cum anima hominis et suscipi sine peccato potuit, et haberi, et morte 
deponi, et in melius resurrectione mutari: nec ipsam mortem, quamvis 
esset poena peccati, quam tamen pro nobis sine peccato ipse persolvit, 
peccando esse vitandam; sed potius, si facultas datur, pro iustitia perfe- 
rendam. Ideo enim solvere potuit moriendo peccata, quia et mortuus est, 
et non pro suo peccato. Hunc ille Platonicus non cognovit esse princi- 
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<|ue fueron hechas todas las cosas. Liiego la came no purifica 
por SI misma, sino por el Verbo, que la torao cuando el Verba 
se hizo came y habito entrc nosotros. Hablando sobre la obli- 
gacion de comer misticurnente su came, cuando los que no en- 
tendieron se apartaban ofendidos, diciendo: Dura es esta pala~ 
bra, 6quien podrd oirla?, respondio a los que permanecieron 
cabe El: El Espiriiu es el que vivifica, la came no aprovecha 
nada, En consecuencia, el principle, una vez que torno el alma 
y la came, purifica el alma de los creyentes. Por eso, a los ju- 
dios quo le preguntaban quien era, les replico que era el prin- 
cipio [711. Esto, nosotros, carnales, flacos, sujetos al pecado 
y envueltos en las tinieblas de la ignorancia, no lo pudieramos 
comprender si Cristo no nos limpiara y sanara, por lo que era- 
mos y por lo que no eraraos. Eraraos hombres, pero no eramos 
justos [72]. En su encarnacion estaba la naturaleza Humana; 
pero era justa, no pecadora. Esta es la mediacion que nos alar- 
go la mano a los caidos y aherrofados. Esta es la semilla dis- 
puesta por los angeles, en cuyos edictos se daba la Ley, que 
mandaba rendir culto al Dios uno y prometia venidero este 
Mediador. 


plum; Tiam cognosceret purgatorium. Neque enim caro principium est, 
aut anima Humana; sed Verbum per quod facta sunt omnia. Non ergo 
caro per se ipsam mundat, sed per Verbum a quo suscepta est, cum Ver- 
bam. caro factum est, et habitavit in nobis Nam de came sua mandu- 
canda mystice loquens, cum hi qui non intellexerunt offensi recederent, 
dicentes, Durus est hie sermo, quis earn potest audire? respondit manen- 
tibus caeteris, Spiritus est qui vivificat, caro autem non prodest quid- 
quam **. Principium ergo suscepta anima et came et animam credentium 
mundat et carnem. Ideo <piaereritibus ludaeis quis esset, respondit se ess© 
principium Quod utique carnales, infirmi, peccatis obnoxii, et igno- 
rantiae tenebris obvoluti nequaquam percipere possemus, nisi ab eo mun- 
daremur atque sanaremur, per hoc quod eramus et non eramus. Eramus 
enim homines, sed iusti non eramus: in illius autem incarnatione natura 
humana erat, sed iusta, non peccatrix erat. Haec est mediatio, qua manus 
lapsis iacentibusque porrecta est: hoc est semen dispositum per Angelos, 
in quorum edictis et lex dabatur qua et unus Deus coli iubebatur. et 
hie Mediator venturus promittebatur. 


lo. 1,0:4. 
Ibid., 6,61.64. 
Ibid., 8 , 25 . 
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CAPITULO XXV 

ToDOS LOS SANTOS, TANTO BAJO EL TIEMPO DE LA LeY COMO 

BAJO LOS SIGLOS PRIMEROS, FUERON JUSTIFICADOS EN EL 

SACRAMENTO Y EN LA FE DE CrISTO 

Por la fe en este misterio pudieron los antiguos justos, vi- 
viendo piadosamente, ser purificados. Y esto no solamente antes 
de que se diera la ley al pueblo hebreo (porque no les falto el 
Dios predicador, o los angeles), sino tambien en tiempos de la 
misma Ley, aunque pareciera tener las promesas carnales en 
figura de las cosas espirituales. Esta es la razon de llamarse 
Viejo Testamento. Entonces habia tambien profetas mediante 
los cuales, como por angeles, era predicada la promesa. De 
este numero era aquel cuyo sentir sobre el fin del bien del 
hombre, tan grande y tan divino, mencione poco ha: Mi bieix 
es adherirme a Dios. En este salmo aparece bastante diferenciada 
la distincion entre los dos Testamentos, llamados Viejo y Nue¬ 
vo. Por causa de las promesas carnales y terrenas, al ver que 
abundaban en ellas los impios, dice que sintio temblequear sus 
plantillas y que estuvo a punto de dar sus pasos en el vacio, 
como si bubiera servido el en vano a Dios, viendo que sus 
rnenos])rcciadores florecian con la felicidad que el esperaba de 
Dios. Anade (|u<'- trabajo en la biisqueda de csle punto: iPor 
que seria el alrapar asi a quien queria, hasta que traspasara los 
umbrales del santuario de Dios y entendiera en los novisimos 
de aquellos que parecian felices al que yerra? Entonces com- 


CAPUT XXV 

Omnes sanctos et sub Legis tempore, et sub prioribus saeculis, 

IN SACRAMENTO ET FIDE ChRISTI lUSTIFlCATOS FUISSE 

Huius sacramenti fide etiam iiisti antiqui mundari pie vivendo potue- 
runt, non solum antequam lex populo Hebraeo daretur (neque enim eis 
praedicator Deus vel Angeli defuerunt), sed ipsius quoque legis tempori- 
l)us, quamvis in figuris rerum spiritualium habere videretur promissa car- 
nalia, propter quod vetus dicitur Testamentum. Nam et Prophetae tunc 
erant, per quos, sicut per Angelos, eadem promissio praedicata est; et ex 
illorum numero erat, cuhis tarn magnam divinamque sententiam de boni 
liumani fine paulo ante commemoravi, Mihi autem adhaerere Deo, bonum 
est. In quo plane psalmo duorum Testamentorum, quae dicuntur vetus et 
novum, satis est deolarata distinctio. Propter carnales enim terrenasque 
promissiones, cum eas impiis abundare perspiceret, dicit pedes suos pene 
fuisse commotos, et effusos in lapsum propemodum gressus suos, tanquam 
frustra Deo ipse servisset, cum ea felicitate, quam de illo exspectabat, 
eontemptores eius florere perspiceret; seque in rei huius inquisitione labo- 
rasse, volentem cur ita esset apprehendere, donee intraret in sanctuarium 
Dei, el intelligeret in novissima eorum, qui felices videbantur erranti. Tunc 
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prendio que, en cuanto se engallaron, como el dice, fueron de- 
rribados y que desfallecieron y perecieron por sus iniquidades. 
Toda la cima de la felicidad temporal se les redujo al sueno 
del que despierta, que al instante se encuentra privado de los 
falaces goces con que sonaba. Y porque en esta tierra o en esta 
ciudad terrena se tcnian por algo grande, dice; Senary en tu 
ciudad reducirds a nada su imagen. Que a este fuera util buscar 
las cosas terrenas solamente del Dios uno y verdadero, mues- 
tralo asazmente cuando dice: Como animal he sido delante de 
tiy y JO he estado siempre coniigo. Como animal, dijo, cierto 
que no inteligente. Debi desear de li lo que no puede ser comun 
a mi y a los impios, no aquello que me movio a pensar, en 
viendo abundar en ello a estos, que te habia servido en vano, 
cuando los que no quisieron servirte gozaban de tales dones. 
Con todo, yo he estado siempre contigo; yo, que, en ansias de 
tales cosas, no busque otros dioses. Por eso prosigue: Me to- 
maste de mi mano derecha, y me condujiste segiin tu voluntad, 
y me recibiste con gloria. Como si pertenecieran a la izquierda 
todas aquellas cosas, que, al ver abundaban entre los impios, 
casi se desmayo. 6Que hay para mi en el cielo? Y fuera de ti, 

6 que he querido sobre la tierra? Se reprende a si mismo y con 
juslicia se desplugo, porque, teniendo un tan grande bien en e\ 
cielo (cosa que entendio despues), busco de su Dios en la tierra 
un bien transitorio, fragil y una felicidad en cierto modo de ba- 
rro. Desfallecio mi came, dice, y mi corazon, Dios de mi cora- 
zon. Cierto que con un desfallecimiento bueno, de lo inferior a 
lo superior. Asi se dice en otro salmo: Desea y desfallece mi 

eos inteliexit in eo quod se extulerunt, sicut dicit, fuisse deiectos, et de- ' 
fecisse ac perissc propter iniquitates suas: toturnque illud culmen tempo¬ 
ralis felicitatis ita eis factum tanqiiam somnium evigilantis, qui se repente 
invenit suis quae somniabat fallacibus gaudiis destitutum. Et quoniam in 
hac terra vel civitate terrena magni sibi videbantur, Domine, inqiiit, in 
civitate tua imaginem eoriim ad nihilum rediges. Quod huic tamen utile 
fuerit, etiam ipsa terrena nonnisi ab uno vero Deo quaerere, in cuius po- 
testate sunt omnia, satis ostendit, ubi ait, Velut pecus factus sum apud te, 
et ego semper tecum. Velut pecus dixit, utique non intelligcns. Ea quippe 
a te desiderare debui, quae mihi cum impiis non possunt esse communia; 
non ea quibus eos cum abundare cernerem, putavi me incassum tibi ser- 
visse, quando et illi haec haberent, qui tibi service noluissent. Tamen ego 
semper tecum, qui etiam in talium rerum dcsiderio deos alios non quaesivi. 
Ac per hoc sequitur: Tenuisti manum dexterae meae, et in voluntate tua 
deduxisti me, et cum gloria assumpsisti me: tanquam ad sinistram cuncta 
ilia pertineant, quae abundare apud impios cum vidisset, pene collapsus 
est. Quid enim mihi est, inquit, in caelo? et a te quid volui super terram? 
Reprehendit se ipsum, iusteque sibi displicuit: quia cum tarn magnum 
bonum haberet in caelo (quod post inteliexit), rem transitoriam, fragilem, 
et quodammodo luteam felicitatem a suo Deo quaesivit in terra. Defecit, 
inquit, cor meum et caro mea, Deus cordis mei: defectu utique bono ab 
inferioribus ad superna. Unde in alio psalmo dicitur: Desiderat et deficit 
anima mea in atria Domini Item in alio: Defecit in salutare tuum ani- 
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alma por los atrios del Sehor, Y en otro: Desfallece mi alma 
por ta salud. Con todo, habiendo recordado el desfallccimiento 
del corazon y de la came, no agrego: Dios de mi corazon y de 
mi cavne, sino: Dios de mi corazon. Por el corazon sc ^mvifica 
la came. Por eso dice el Senor: Limpiad lo de dentro, y lo que 
estd juera sera limpio. Llama a Dios su porcion, no a algo de 
E], sino a El mismo. Dios de mi corazon^ dice, y mi porcion^ 
Dios, para siempre. La razon es que, entre las muchas cosas que 
los hombres eligen, le agrado el que debe ser elegido. Porque, 
he aqui que los que se alejan de ti perecerdn, Acahaste con 
todo eh que fornica, dejdndote a ti, es decir, con todo el que 
quiere ser lupanar de muchos dioses. Ahora sigue lo que ha 
raotivado la exposicion de este salmo: Mi bien es adherirme a 
Dios, no alejarme, no ser viol ado por muchos. El adherirse 
a Dios sera perfecto cuando fuere liberado todo lo que debe 
serlo. Luego tiene realizacion lo que sigue: El poner en Dios 


mi esperanza. Pues la esperanza que se ve no es esperanza, por- 
que lo que uno ve, dcomo lo espera?, dice el Apostol . Y si es- 
peramos lo que no vemos, por paciencia lo esperamos. Funda- 
dos en esta esperanza, hagamos lo que sigue, y seamos nosotros, 
segun nuestro modulo, angeles de Dios, es decir, sus nuncios, 
anunciando su voluntad y alabando su gloria y su gracia. De 
acpii (jiie despnes de decir: Poner en Dios mi esperanza, ahade: 
Para nnnni'iar fus alabanzas en las puerlas de la hija de Sion. 
Esia <rs !a ghn iosisima (!iudad de Dios. Esla cotjoce y da culto 


al Dios uno. Esta es la anunciada por los santos angeles, que 
nos invitan a su compahia, y que quisieron ser ciudadanos en 


ma mea Tamen cum de utroque dixisset, id est de corde et came defi- 
ciente, non subiecit, Deus cordis et carnis meae; sed, Deus cordis met. 
Per cor quippe caro mundatur. Unde dicit Dominus; Mandate quae intas 
sunt, et quae foris sunt munda erunt Partem deinde suam dicit ipsum 
Deum, non aliquid ab eo, sed ipsum: Deus, inquit, cordis niei, et pars mea 
Deus in saecula: quod inter multa quae ab hominibus eliguntur, ipse illi 
placuerit eligendus. Quia ecce, inquit, qui longe se faciunt a te, peribunt: 
perdidisti omnem qui fornicatur ahs te; hoc est, qui multorum deorum 
vult esse prostibulum. Unde sequitur illiid, propter quod et caetera de 
eodem psalnio dicenda visa sunt: Mihi autern adhaerere Deo. honum est: 
non longe ire, non per plurima fornicari. Adliaerere autem Deo tunc per- 
fectum erit, cum totum quod liberandum est, fuerit liberatum. Nunc vero 
fit illud quod sequitur: Ponere in Deo spent meant. Spes enim quae vi- 
detur, non est spes: quod enim videt qiiis, quid sperat? ait Apostolus. Si 
autem quod non videmus speramus, per patientiam exspectamus In hac 
autem spe nunc constituti agamus quod sequitur, et simus nos quoque pro 
modulo nostro angel i Dei, id est nvmtii eius, annuntiantes eius volunta- 
tem, et gloriam gratiamque laudantes. Unde cum dixisset, Ponere in Deo 
spem meant: ut annuntiem, inquit, omnes laudes tuas in portis jiliae 
Sion^^. Haec est gloriosissima civitas Dei; haec unum Deum novit et co¬ 
lit: banc Angeli sancti annuntiaverunt, qui nos ad eius societatem invitave- 
runt, civesque suos in ilia esse voluerunt; quibus non placet ut eos cola- 
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el la. A los angeles no place que les rindamos culto como a 
nuestros dioses, sino con ellos que lo rindamos a su Dios y 
nuestro. Placeles, ademas, que no les sacrifiquemos a ellos, sino 
que con ellos seamos sacrificio de Dios. A nadie que, depuesta 
su maligna obstinacion, considere esto, se le ocurre dudar de 
que todos los inmortales bienaventurados, que no nos envidian 
(si nos envidiaran, no serian bienaventurados), sino que nos 
aman, para ([ue nosotros seamos felices con ellos, nos favorecen 
mas y nos ayudan mas cuando rendimos culto con ellos al Dios 
uno. Padre, Hijo y Espiritu Santo, que si se los rindieramos 
a ellos mismos con sacrificios. 


CAPITULO XXVI 


Inconstancia de Porfirio, vacilante entre confesar al 
Dios verdadero y el culto de los demonios 

Yo ignoro como (segun mi parecer) Porfirio se avergonzaba 
de sus amigos los teurgos. Entendia de alguna manera esto, pero 
no lo defendia con libertad contra el culto de muchos dio¬ 
ses [73]. Dice, en efecto, que hay unos angeles que, descen- 
diendo hacia abajo, hacia los hombres teurgicos, les inician en 
las cosas divinas, y otros que declaran en la tierra la voluntad 
del Padre, su alteza y su profundidad. Pregunto: <iDebe creerse 
que estos angeles, cuyo ministerio es declarar la voluntad del 
Padre, anhelan someternos a otro que a Aquel cuya voluntad 
nos anuncian? Asi da un optiino consejo este platonico al decir 


mus tanquam nostros decs, sed cum eis et illorum et nostrum Deum; nec 
eis sacrificemus, sed cum ipsis sacrificium Deo simus. Nullo itaque dubi- 
tante, qui haec deposita maligna obstinatione considerat, omnes immorta- 
les beati, qui nobis non invident (neque enim, si inviderent, essent beati), 
sed potius nos diligunt, ut et nos cum ipsis beati simus; plus nobis favent, 
plus adiuvant, quando unum Deum cum illis colimus, Patrem et Filium et 
Spiritum sanctum, quam si eos ipsos per sacrificia coleremus. 


CAPUT XXVI 


De inconstantia Porphyrii inter confessionem veri Dei et cultum 

DAEMONUM FLUCTtJANTIS 

Nescio quomodo (quantum mihi videtur) amicis suis theurgis erubesce- 
bat Porphyrius. Nam ista utcumque sapiebat, sed contra multorum deo- 
rum cultum non libere defendebat. Et angelos quippe alios esse dixit, qui 
deorsum descendentes hominibus theurgicis divina pronuntient; alios au- 
teiti qui in terris ea quae Patris sunt, et altitudinem eius profunditatem- 
que declarent. Num iginir bos angelos, quorum ministerium est declarare 
voluntatem Patris, credendum est velle nos subdi, nisi ei cuius nobis , an- 
niintiant voluntatem? Unde optime admonet etiam ipse Platonicus, imi- 
tandos eos potius quam' inv6cand6sl' Non itaque debemus metuere, ne im- 
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quo deben ser imitados mas bien que invocados. Por consi- 
guiente, no debemos temer que, no sacrificandolcs a ellos, ofen- 
damos a los inmortales y bienaventurados sujetos a Dios. Lo 
que saben que no se debe sino al Dios uno y verdadero, a quien 
adhiriendose ellos son felices, sin duda no quieren que se les 
exhiba a ellos, ni por figura alguna que lo signifique ni por la 
realidad signilicada por los misterios. Esta es altaneria de los 
deraonios soberbios y miserables, de los que esta infinitamen- 
te alejada la piedad de los siervos de Dios, que son felices 
por su adhesion a El. Para percibir este bien nos convie- 
ne que con sincera bondad nos favorezcan y que no se arro- 
guen el derecho de someternos, sino que anuncien a Aquel 
bajo el cual nos asociarnos en paz. <iPor que tiemblas aun, I oh 
filosofo!, al dar rienda suelta a tu palabra contra las potestades 
envidiosas, tanto de las verdaderas virtudes como de los dones 
del Di os verdadero? Ya has distinguido los angeles que anun- 
cian la voluntad de Dios, de los que descienden, conducidos 
por no se que arte, a los hornbres teurgos. 6A que les haces 
todavia el honor de decir que anuncian cosas divinas? 6Que 
cosas divinas anuncian los que no anuncian la voluntad del Pa¬ 


dre? Es decir, son aquellos que el envidioso ligo con preces 
sagradas })ara que no prestaran al alma la purifxcacion. Y no 


pud iero/i, cotno !u misrno dices, ser desatados de sus ligaduras 
por <*.l biieno, (pie (hvsfuiha purilir-arlos y devolverlos a su poder, 
r.Diidas aiin d(^ (pu^ estos s(‘an itialignos demonios? 60 es que 
huges quiza ignorarlo, inientras no quieres ofender a los teur¬ 


gos, de quienes, engahado por tu curiosidad, aprendiste, como 
grande beneficio, estas nocivas y vanas artes? [74]. ^Te atre- 
ves a levantar al cielo, transcurrido este aire, y col oca r en- 


tre los dio.ses .sidereos, o infamar con estos baldones a los 


niortales et beatos uui Deo subditos non eis sacrlficando offendanius. Quod 
enim nonnisi uni vero Deo deberi sciunt, ciii et ipsi adhaerendo beati sunt, 
procul dubio neque per uHam significantem figuram, neque per ipsam 
rein (juae sacramentis significatur, sibi exbiberi volunt. Daemonum est 
haec arrogantia superbonun atcjue mi.sefonim, a quibus longe diversa est 
pietas subditorum Deo, nec aliunde ({uani illi cohaerendo beatorum. Ad 
quod bonum percipienduin etiam nobi.s sincera benignitate oportet ut fa- 
veant, ne<pie sibi arrogent cpio eis subiiciamur; sed eum annuntient, sub 
quo eis in pac(! soeienuir. Quid adbuc trepidas, o philosophe, adversiw 
jwlestates et veris virtiitibiis et veri Dei muneribus invidas habere liberatn 
vocem? lam dislinxisti ang<!los (pii Patris annuntiant voluntatem, ab eis 
angelis qui ad tlumrgos botnines, nescio qua deduct! arte, descendant. Quid 
adbuc eos honoras, ut di< as pronuntiare divina? Quae tandem divina pro- 
nuntiant, qui non voluntatem F'atris mmtiaiit? Nempe illi sunt, quos sacris 
precibus invidus alligavit, ne praestarent animae purgationem; nec a bono, 
ut dicis, purgai e cupiente, ab ill is vinculis solvi et suae potestati reddi 
potuerunt. Adbuc dubitas baec maligna esse daemonia; vel te fingis for- 
tasse nescire, dum non vis theurgos offendere, a quibus curiositate decep- 
tus, ista perniciosa et in.sana pro magno beneficio didicisti? Audes Istam 
invidam, non potentiam, sed pcstilentiam, et non dicam dominam, sed quo 
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mismos astros, a esta envidiosa, no potencia, sino pestilencia; 
no dire, senora, sino, segun tu propia confesion, esclava de 
envidiosos ? 

CAPITULO XXVII 
La impiedad de Porfirio transciende aun el error 

DE ApULEYO 

iCon cuanta mas humanidad y aguante erro tu consectario 
el platonico Apuleyo! El solamente afirmo que los demonios, 
que habitan bajo la esfera lunar, son agitados por las enfer- 
medades pasionales y por las borrascas de la mente, honrando- 
les es cierto, pero como quien quiere sin querer. Pero los dioses 
superiores del cielo, pertinentes a los espacios etereos, ora los 
visibles, cuya luminosa brillantez veia, el sol, la luna y demas 
estrellas; ora los invisibles, imaginados, los separo cuanto pudo 
de la mancilla de estas perturbaciones. 

Tu aprendiste no de Platon, sino de los maestros caldeos, 
a exaltar los vicios humanos hasta las cumbres etereas o em- 
pireas del mundo y hasta el firmamento celeste, a fin de que 
vuestros dioses pudieran anunciar a los teurgos cosas divinas. 
Con estas cosas divinas te haces mas engreido en tu vida inte- 
lectual, para que las purificaciones del arte teurgica no pa- 
rezcan necesarias para ti como filosofo. Sin embargo, las im- 
portas para otros, para dar esta especie de salario a tus maes¬ 
tros, porque a los que no pueden ser filosofos los seduces a 
estas purificaciones que confiesas ser inutiles para ti, como 

tu fateris, ancillam potius invidorum, isto aere transcenso levare in cae¬ 
lum, et inter decs vestros etiam sidereos collocare, vel ipsa quoque sidera 
his opprobriis infamare? 


CAPUT XXVII 

De impietate Porphyrii, qua etiam Apuleii transcendit errorem 

Quanto humanius et tolerabilius consectaneus tuus Platonicus Apuleius 
erravit, qui tantummodo daemones a luna et infra ordinates agitari morbis 
passionum mentisque turbellis, honorans quidem eos. sed volens nolensque 
confessus est; decs tamen caeli superiores ad aetheria spatia pertinentes, 
sive visibiles, quos conspicuos lucere cernebat, solem ac lunam et caetera 
ibidem lumina, sive invisibiles quos putabat, ab omni labe istarum pertur- 
bationum quanta potuit disputatione secrevit/\ Tu autem hoc didicisti 
non a Platone, sed a Chaldaeis magistris. ut in aetherias vel empyreas 
mundi sublimitates et firmamenta caelestia extolleres vitia Humana, ut 
possent dii vestri theurgis pronuntiare divina: quibus divinis te tamen per 
intellectualem vitam facis altiorem, ut tibi videlicet tanquam philosopho 
theurgicae artis purgationes nequaquam necessariae videantur: sed aliis 
eas tamen importas, ut hanc veluti mercedem reddas magistris tuis, quod 
eos qui philosophari non possunt, ad ista seducis, quae tibi tanquam supe- 
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capaz de cosas superiores, En otros lermiiios, intentas que los 
que no alcanzan a ver el valor de la filosotia, ardua en demasia 
y de unos pocos, busquen por medio de ti a los hombres teurgos, 
que los purificaran, no en el alma intelectual, y)ero si, a lo 
menos, en la espiritual. Y como la multitud de los que hastia 
la filosofia es incomparablemente mayor, se ven nmchos mas 
forzados a ir a tus maestros secretos e ilicitos que a las escuelas 
platonicas. Esto te prometieron los inmundisimos demonios, 
fingiendo ser dioses etereos, cuyo predicador y angel te hicie- 
ron [75]. La razon es que los purificados por el arte teurgica 
en el alma espiritual no tornan al Padre, sino que habitaran 
sobre el monton de los aereos entre los dioses etereos. No oye 
esto la multitud de hombres que Cristo vino a librar de la 
dominacion de los demonios. En El gozan de una purificacion 
liena de misericordia, purificacion de la mente, del espintu, 
y del cuerpo. El asumio sin pecado a todo el liombre, preci- 
samente para sanar de la peste de los pecados a todos los 
constitutivos del hombre. lOjala tu lo hayas conocido tambien 
y te hayas entregado a El para ser sanado con mas seguridad, 
antes que a tu virtud, que es humana, fragil y enfermiza, o a 
tu nociva curiosidad! lOfala no te enganase a ti, a quien 
vuestros oraculos, como tu misrao escribes, confesaron al San¬ 
to y al Inmortal I [76]. De El dijo el tan conocido poeta, poe- 
ticamente, es verdad, porque lo dijo en persona sombreada de 
olro, pero verazinente si lo refieres a El: 

Siendo lii nursiro giiia, si algtina liuella qiiedose aun de nuestro 
crimen, no tendra cfecto alguno, y su desaparicion librara a las tierras 
de un terror perpetuo. 

. _ , _ - - - ■■ ' 

riorum capaci esse inutilia confiteris; ut videlicet quicumque a philoso- 
phiae virtute remoti sunt, quae ardua nimis atque pauconim est, te aucto- 
re theurgos homines, a quibus non quidem in anima intellectuali, verum 
saltern in anima spirituali purgentur, inquirant; et quoniam istorum quos 
philosophari piget, incomparabiliter maior est multitudo, plures ad secre¬ 
tos et illicitos magistros tuos, quam ad scholas Platonicas venire cogantur. 
Hoc enim tibi immundissimi daemones, deos aetherios se esse fingentes, 
quorum praedicator et angelus factus es, promiserunt; quod in anima spi- 
rituali theurgica arte purgati, ad Patrem quidem non redeunt, sed super 
aerias plagas inter deos aetherios habitabunt. Non audit ista hominum 
multitudo, propter quos a daemonum dominatu liberandos Christus adve- 
nit. In illo enim habent misericordissimam purgationem et mentis et spirb 
tus et corporis sui. Propterea quippe totum hominem sine peocato ille 
suscepit, ut totum quo constat homo, a peccatorum peste sanaret. Quern tu 
quoque utinam cognovisses, eique te potius, quam vel tuae virtuti, quae 
humana, fragilis et infirma est, vel perniciosissimae curiositati sanandum 
tutius commisisses. Non enim te decepisset, quern vestra, ut tu ipse scribis; 
oracida sanctum immortalemque confessa sunt. De quo etiam poeta nobilis^ 
simus, poetice quidem, quia in alterius adumbrata persona, veraciter-ta# 
men, si ad ipsum ref eras, dixit: 

Te duce, si qua manent sceleris vesti^ria nostri, 

Irrita , perpctua solvent forrriidine terras 

Virgil., 
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Ihjo i|uc pueden existir aun en los inuy adelantados en la san- 
lidad y que por la fragilidad de esta vida permanecen, aunque 
no crimenes, si vestigios de crimenes, que solo el Salvador, ex- 
presado en este verso, puede sanar. Que esto no lo dijo de 
propio talante, lo dice casi el mismo Virgilio en el cuarto verso 
de la misma egloga: 

Ha llegado la edad anunciada por la sibila de Cumas. 

De aqui se deduce, sin temor de errar, que esto lo dijo la sibila 
de Cumas. Aquellos teurgos, o por mejor decir, los demonios, 
que fingen especies y figuras de dioses, empanan mas hien que 
purifican el espiritu humano de la falsedad de los fantasmas y 
de la enganosa ludificacion de formas vanas. 6Como purifica- 
ran el espiritu humano los que tienen iniriundo el propio? 
De otra suerte, en manera alguna ligaran con composiciones 
poeticas, envidiosos de los hombres, y opriniieran por el miedo 
el vano benehcio que parecia iban a prestar, o lo negaran con 
enyidia semejante. Me basta saber que dices que la purificacion 
teurgica no es caj)az de purificar el alma intelectual, o sea, 
nueslra mente, y que la espiritual, esto es, la ])arte de nuestra 
alma, inferior a la mente, que afirmas puede ser purificada por 
tal arte, conhesas que no puede liacerse inmortal ni elerna por 
si misma. 

Cristo, empero, promete la vida eterna. Esta es la ra- 
zon de que el mundo corra a El a pesar de vuestro empacho, 
de vuestra admiracion y de vuestro estu])or. <iDe que te sirve 
liaber negado (|ue los hombres yerran con tal disciplina teur* 
gica, y que a muchos engaha por su ciego e inscnsato seri- 
tir, y que es un error manifiesto recurrir con obras y suplicas 


Ea quippe dixit, quae etiain nuiltiin) proficientium in virtute iu.stitiae poe- 
sniit, propter Imius vitae infirmitatein, etsi non scelera, sceleruin tamen 
manere vestigia, quae nonnisi ab illo Salvatore sanautiir, de quo iste ver¬ 
sus expressus est. Nam lioe utique non a se ipso se dixisse Virgilius in 
Eclogae ipsius quarto ferine versu indicat, ubi ait: 

I'JtiTYia Ciiruanci yvnli iani canniiiis actas. 

Unde hoc a Cuuiaea Sybilla dictum esse iucunctanter apparet. Theurgi 
vero illi, vel potius daemones, deorum species figurasque fingentes, inqui- 
nanl potius quam purgant hunianum spiritum falsitate phantasmatum el 
deceploria vanarum ludificatione formanim, Quomo<lo euim [uirgent bo- 
ininis spiritum, (pii immundum habenl proprixim? Alioipiiu nullo modo 
earminibus invidi hominis ligarentur, ipsuuuiue inane beneficium quod 
praestaturi videbantur, aut metu premerent, aut simili invidentia denega- 
rent. Siifficit quod purgatione theurgica, ueque intellectualcm animarn, 
hoc est mentem nostram, dicis posse purgari, et ipsain spiriUialem, id est 
nostrae aniinae partem mente inferiorem, quam tali arte purgari posse as- 
seris, immortalem tamen aeternamque non posse hac arte fieri confiteris. 
Christus autem vitam promittit aetemam: unde ad eum mundus, vobis qiti- 
dem stomachantibus, mirantibus tamen stupentibusque concurrit. Quid 
prodest (jiiia negare non potuisti errare homines theurgica disciplina, et 
quamplurimos fallere per caecam insipientemque sententiam, atque esse 
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a los principes y a los angeles? Amen de esto, como para no 
parecer tu obra frustrada, ensenando esto envias a los hombres 
a los teurgos, para que por medio de ellos se purifique el 
alma espiritual de aquellos que no viven segun la intelectual. 

CAPITULO XXVIII 

iQuE CONVENCIMIENTOS CEGARON A PoRFIRIO, CEGUERA 

QUE NO LE PERMITIO CONOCER LA VERDADERA SABIDURIA, 

QUE ES CrISTO? 

Envias a los hombres al error mas manifiesto. Y no te saca 
los colores a la cara tan grande mal, profesandote amador de 
la virtud y de la sabiduria. Si la amases verdadera y fielmente, 
cierto que reconocieras a Cristo, virtud de Dios y su sabiduria, 
y no hubieras huido de su saluberrima humildad, hinchado por 
el orgullo de tu ciencia vana [77]. Confiesas, ademas, que el 
alma espiritual puede ser purificada por la virtud de la conti- 
nencia sin artes teurgicas y sin las teletas, en que consumiste 
vanamente tus afanes. Alguna vez se te escapa tambien que 
las teletas, despues de la muerte, no elevan el alma, de forma 
que parece que, despues de finalizada esta vida, no aprovechan 
nada ni al alma quo llamas espiritual. Y, con todo, tratas esto 
do mil inodos y lo ropiU^s, no para olra cosa, pionso yo, (^ue 
para aparocor versado cn talcs inatcrias y para agradar a los 
curiosos de las artes ilicitas o para hacer que pique en ellos 
la curiosidad por las mismas. Estas esplendido cuando dices 
que este arte debe temerse, o por los peligros de las leyes o 


certissimum errorem, agendo et supplicando ad principes angelosque de- 
currere; et rursum, quasi ne operam perdidisse videaris ista discendo, 
mittis homines ad theurgos, ut per eos anima spiritualis purgetur iilorum, 
qui non secundum intellectualem animam vivunt? 

CAPUT XXVIII “ 


• V , ' 

Quibus persuasionibus Porphyrius obcaecatus non POTUERIT VERAM 

: • SAPIENTIAM, QUOD EST ChRISTDS, ACNOSCERE 

Mittis ergo homines in errorem certissimum. Neque hoc tantum malum 
te pudet, cum virtutis et sapientiae profitearis amatorem. Quam si vere 
ac fideliter amasses, Christum Dei virtutem et Dei sapientiam cognovls- 
ses, nec ah eius saluberrima humilitate tumore inflatus vanae scientia© 
resiluisses. Confiteris tamen etiam spiritualem animam sine theurgicis arti- 
bus et sine teletis, quibus frustra discendis elaborasti, posse continentiae 
nrtute purgari. Aliquando etiam dicis, quod teletae non post morteni 
elevant animam; ut iam nec feidem ipsi, quam spiritualem vocas, aliquid; 
post huiiis vitae finem prodesse videantur: et tamen versas haec mulfis' 
rhbdis et repetis, ad nihil aliud, quantum existimo, nisi ut talium quoque 
rerum quasi peritus appareas,. et placeas illicitarum artium cuposis, - yel 
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por Ja misma accion [78]. Y iojala oigan de li siquiera esto 
los miserables y no se aparten de aqui, a fin de no ser absor* 
bidos alH, o casi no se acerquen alH! Dices que ia ignorancia, 
y por ella muchos vicios, no se purifica por ningunas teletas, 
sino por solo el TraxpiKov voOv, esto es, por la mente o el iritelecto 
paterno, que es consciente de la voluntad del Padre [79]. Sin 
embargo, no crees que este sea Cristo. Le desdenas por causa 
de su cuerpo, formado de mujer, y por el oprobio de la cruz, 
es decir, susceptible de lierir la sabiduria excelsa de las co- 
sas superiores, despreciando y desdenando las mismas. Pero 
cumple lo que los santos profetas predijeron verazmente de 
El: Deslruire la sabiduria de los sabios y desechare la pruden- 
cia de los prudentes. No destruye y desecha en ellos la suya, 
Ja que El les dio, sino la que se arrogan los que no la tienen 
de El. Por eso, citado este testimonio profetico, el A})6stol 
sigue y dice: dOoiide estd el sabio? dDonde el escriba? dDon- 
de el escudrinador de este sifi^lo? 6 No hizo Dios loco el saber 
de este mundo? Y asiy porcjue en la Sabiduria de Dios no cono- 
do el mundo a DioSy por la sabiduria plugo a Dios hacer sal¬ 
vos a los que creyesen en El por la locura de la predicacion. 
Puesto que los jiidios piden signos y los griegos buscari sabi¬ 
duria, mas nosotros, dice, predicamos a Cristo crucijicado, que 
es escdndalo para los judios y locura para los gentiles; mas 
para los que han sido llamados, tatito judios como griegos, 
predicamos a Cristo, virtud de Dios y sabiduria de Dios; pues 
lo que parece loco en Dios, es mas sabio que los hombres. Y lo 
flaco en Dios, es mas juerte cjue los hombres. Esto, como locura 


ad eas facias ipse curiosos. Sed Iicik;, (jnod meniendam dicis haiic arlem 
vel leguni periculis, vcl ip.sins actionis. Atejue utiiiani hoc saltern abs te 
miseri audiaut, et inde, ne illic absorl)eautur, abscedant, aut eo penitus 
non accedaut. Ignorantiam certe et propter eain multa vitia per indlas 
teletas purgari dicis, sed per solum -rraTpiKov voOv, id est, paternani men- 
tern sive intellectum, qui pateruae est voluntatis conscius. Hunc autem 


Christum esse non credis: contenmis enim euni propter corpus c\ femina 
acceptum et propter crucis opprobrium, exceisam videlicet sapientiam 
sprelis atque abiectis infimis idoneus de superloribus carpere. At ille 
implet, quod Prophetae sancti de illo veraciter praedixerunt: Perdani .sa¬ 
pientiam sapientium, et priidentiam prudentium reprobabo Non enim 
suam in eis perdit et reprobat, quam ipse donavit; sed quam sibi arrogant 
qui non liabent ipsius. Unde conunemorato isto prophetico testimonio, se- 
quitur et dicit Apostolus: Ubi sapiens? ubi scriba? ubi conguisilor huius 
saeculi? Norine stultam fecit Deus sapientiam huius mundi? Nam quoniam 
in Dei sapientia non cognovit miindus per sapientiam Deum, placuit Deo 
per stultitiam praedicationis salvos facere credentes. Quoniam quidem 
ludaei signa petunt, et GraecL sapientiam quaenint: nos autem, inquit, 
praedicamus Christum crucifixum; ludaeis quidem scandalum, Gentibus 
autem stultitiam; ipsis vero vocatis ludaeis et Graecis Christum Dei virtu- 
tern et Dei sapientiam: quoniam stultum Dei sapientius est hominibiis, et 
infirmum Dei fortius est hominibus Hoc quasi stultum et infirnnim 
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y flaqueza lo desdenan los sabios y los lucrtcs como por pro- 
pia virtud. Pero esta es la gracia que sana a los enfermos, no 
a los que alardean soberbiamente de su falsa felicidad, sino a 
los que confiesan humildemente su verdadera miseria. 


CAPITULO XXIX 

La IMPIEDAD DE LOS PLATONICOS SE AVERGUENZA DE CONFESAR 
LA ENCARNACION DE NUESTRO SeNOR JeSUCRISTO 

1. Reconoces, es cierto, al Padre y a su Hijo, a quien lla¬ 
mas intelecto paterno o mente, y al medio entre estos, al que 
pensamos que llamas Espiritu Santo, y a usanza vuestra dices 
tres dioses [80]. Aqui, aunque useis palabras poco exactas, 
con todo, veis de algun modo, y como por ciertas sombras de 
tenue imaginacion, adonde se deben encaminar vuestros pa- 
sos. Pero no quereis conocer la encarnacion del Hijo inmu- 
lable de Dios, por la que somos salvados, para poder llegar 
a lo que creemos o de alguna manera entendemos, Entreveis, 
en cierto sentido, aunque de lejos, aunque con vision entene- 
brecida, la patria en que se debe morar, pero no raarchais 
por el camino que conduce a el I a. Admiles la gracia, puesto 

)ocos se les concedio llegar a Dios por la 
ig(ui(.ia. No dic<^s. «Agradd a pocos»; o: 
«(^uisieion |)ocos», sino <|uc, al <lecir que sc concedio a pocos, 
sin duda confiesas la gracia de Dios, no la suficiencia del 
hombre. Usas mas abiertamente de esta palabra donde, comen- 
tando el sentir de Platon, afirmas que en esta vida es iniposi- 

tanquani sua virtute sapientes fortesque contemnunt Sed liaec est gratia, 
quae saiiat infirmos, non superbe iactaiites lalsam beatitudinen\ suam, sed 
humiliter potius veram miseriam confitentes. 


(|in‘ di(a’;s (|ue a 
virliid de la inU 


CAPtJT XXIX 

De incarmationk Domini nostri Iesu Ciiristi, qoam confiteri 

PlATONICORUM ERURKSCIT IMPIETAS 

1 . Praedicas Pattern et eius Filium, queni vocas paternum iutellectum 
seu mentein: et borum medium, quern putamus te dicere Spiritum sanc¬ 
tum, et mor<^ vestro appellas tres decs. etsi verbis indlsciplinatis 

utimini, videtis lamen (pialitercumque et quasi per quaedam tenuis ima- 
ginationis umbracula, (juo nitendum sit: sed incarnationem iucofumutabilis 
Filii Dei, qua salvamur, ut ad ilia quae credimus, vel ex qnantulacumque 
parte intelligimus, venire possimus, non vultis aguoscere. Itaque videtis 
utcumque, etsi de longiiuiuo, etsi acie caligante, patriam in qua manen- 
dum est; sed viam cpia euiidum est, non tenetis. Confiteris taiuen gratiam, 
quandoquidem ad Deum per virtutem intelligentiae pervenire, paucis dicis 
esse concessum. Non enim dicis, Paucis placuit; vel, Pauci voluerunt: sed 
cum dicis esse concessum, procul dubio Dei gratiam, non hominis suf- 
ficientiam confiteris. Uteris etiam hoc verbo apertius, ubi, Platonis sen- 
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l>Ie que el hombre alcance la perfeccion de la sabiduria;, pero 
que, a los que viven segun el entendimiento, todo lo que les 
falta se lo puede completar despues de esta vida la provi- 
dencia de Dios y su gracia [81]. lOh si hubieras conocido 
la gracia de Dios por Jesucristo, Senor nuestro, y hubieras 
podido ver que su encarnacion, por la que tomo el alma y el 
cuerpo del hombre, es el ejemplo sumo de la gracia! 

Mas ique hare? Se que hablo en vano a un rnuerto, p^o eso 
por lo que a ti toca; por lo que atahe a los que te sobreestiman 
y te aman, o por cualquiera amor a la sabiduria o por curiosi- 
dad de las artes que no debiste ensehar, mejor, a los que me di-< 
rijo apostrofandote a ti, quiza no hablo en vano. La gracia de 
Dios no pudo ser mas gratuitamente encarecida que inspirando 
a su Hi jo unico el revestirse del hombre, permaneciendo inmu- 
tablemente en si, y el dar a los hombres la esperanza de su 
amor por medio del hombre por el cual llegaran los hombres 
a El. ITan lejos estaba el inmortal de los mortales, el in- 
mutable de los mutables, el justo de los pecadores, el feliz de 
los miserables! Y, naturalmente, nos fijo la meta de nuestros 
deseos, ser inmortales y felices, permaneciendo El bienaven- 
turado y asumiendo al mortal, y para darnos lo que amamos 
nos enseho, padeciendo, a despreciar lo que tememos [82]. 

2. Pero, para prestar aquiescencia a esta verdad, se pre- 
cisaba humildad, que dificilisimamente puede doblegar por el 
convencimiento vuestra cerviz. (iSe os dice algo increible, ma- 
xime a vosotros, que pensais tales cosas, que este consejo esta¬ 
ba bien en vuestras bocas; se os propone algo increible, repi- 
to, cuando se dice que Dios tomo alma humana y cuerpo? 


tentiam sequens, nec ipse dubitas, in hac vita hominem nullo mode ad 
perfectionem sapientiae pervenire, secundum intellectum tamen viventibus 
omne quod deest, providentia Dei et gratia, post hanc vitam posse com- 
pleri, 0 si cognovisses Dei gratiam per lesum Christum Dominum nostrum, 
ipsamque eius incarnationem, qua hominis animam corpusque suscepit, 
summum esse exemplum gratiae videri potuisses. Sed quid faciam? Scio 
me frustra loqui mortuo: sed quantum ad te attinet; quantum autem ad 
eos, qui te magnipendunt, et te vel qualicumque amore sapientiae, vel 
curiositate artiiim, quas non debuisti discere, diligunt, quos potius in tua 
compellatione alloquor, fortasse non frustra. Gratia Dei non potuit gra- 
tiiis commendari, quam ut ipse unicus Dei Filius in se incommutabiliter 
manens indueret hominem, et spera dilectionis suae daret hominibus; ho- 
rtiine medio, quo ad ilium ah hominibus veniretur, qui tarn longe erat im- 
mbrtalis a mortalibus, incommutabilis a commutabilibus, iustus ab impiis, 
beatus a miseris, Et quia naturaliter indidit nobis, ut beati immortalesque- 
esse cupiamus, manens beatus, suscipiensque mortalem, ut nobis tribueret 
quod amamus, perpetiendo docuit contemnere quod timemus. 

2 . Sed huic veritati ut possetis acquiescere, bumilitate opus erat, quae 
cervici vestrae difficillime persuader! potest. Quid enim incredibile dici- 
tiir, praesertim vobis qui talia sapitis, qiiibus ad hoc credendiim vos ipsos 
adthonere debeatis; quid, inquam, vobis incredibile dicitur, cum Deus dici- 
tur assumpsisse bumaham animam et corpus? Vos certe tan turn tribultis 
ailimae intellectuali,-quae anima iitique buifiana est, ut earn ‘ consubstan-: 
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Vosotros, es cierto; atribms tanta virlud a I alma intelectual, 
que es alma humana, que decis que puedc liai arsc consubstan- 
cial a la mente paterna, que llamais Hifo dc; Dios. I'^s, pues, 
increible que un alma intelectual cualquiera haya si<lo loinada 
para la salvacion de muchos de un modo inefable y singular? 
Que el cuerpo se une al alma para formar y constituir el 
hombre total y cabal, lo conocemos todos. Testigo es de ello 
nuestra misma naturaleza. Si no fuera tan corriente, seria, sin 
duda, mas increible que esto otro. Seria mas facil de creer 
que se uniera lo humano a lo divino, lo mudable a lo inmu- 
table (seria unirse espiritu a espiritu, o, para usar las pala- 
bras de vuestra usanza, lo incorporeo a lo incorporeo), que el 
que se uniera el cuerpo a lo incorporeo. <'.0s da en rostro 
quiza el inusitado parlo de una virgen? Ni aun esto debe 
ofenderos; mas aun, debe conduciros a aceptar la piedad, 
porque el admirable nace admirablemente. es que el cuer¬ 
po, depuesto por la muerte y trocado en mejor por la re- 
surreccion, ya incorruptible, no arrastro lo mortal a lo sobe- 
rano? Quiza rehusais creer esto al ver que Porfirio, en estos 
mismos libros, de los que ya cite algunas cosas, que versan 
Sobre el retorno del alma, manda con tanta insistencia huir 
todo cuerpo para que el alma pueda permanecer feliz con 
Dios. Mas hien quien asi pensaba debio set* corregido, ma- 
xime sintiendo con el cosas tan increibles sobre el alma de 
esie niimdo visilile y ile esia mole eorj)brea tan inmensa. Deeis 
(iiu! <'l timrido es un animal lelicisinio y a la vez lo qiiereis 
eterno. Ks Platon el autor de esta sentencia [83]. <iC6mo 
pues, si el airna f)ara scr feliz ba de buir todo cuerpo, el alma 

tialem paternae illi nienti, quern Dei Fiiium confiteinini, fieri posse di- 
catis. Quid ergo incredibile est, si aliqua una intellectualis anima modo 
»luo<lam ineffabili et singular! pro multorum salute suscepta est? Cor¬ 
pus vero ajiimae cohaerere, ut homo totus et plenus sit, natiira nostra 
ipsa teste cogiioscimus. Quod nisi iisitatissimum esset, hoc profecto esset 
incredibilius: facilius quippe in fidem recipiendum est, etsi hurnanum 
divino, etsi mutabilem incommutabili, tamen spiritum spiritiii. aut, ut 
verbis iitar quae in usu habetis, incorporeum incorporeo quam corpus in¬ 
corporeo cohaerere. An forte vos offendit inusitatus corporis partus ex 
virgine? Neqne hoc debet offenaere, imo potlus ad pietalem suscipiendam 
debet adducere, (}Uod nxirabilis mirabiliter natus est. An vero quod ipsum 
corpus morte depositum, et in melius resurrectione mutaturn, iain incor- 
niptibile, ne<iue mortale in superna subvexit? Hoc fortasse credere recu- 
satis, intuentes Porphyrium in his ipsis libris, ex quibus muUa posui, quos 
de regressu animae scripsit, tarn crebro praecipere, omne corpus esse fu- 
giendnm, ut anima possit beata permanere cum Deo. Sed ipse polius ista 
sentiens corrigendus fuit, praesertiin cum de anima nmndi huius visibilis 
et tam ingenlis corporeae molis, cum illo tarn incredibilia sapiatis. Pla- 
tonc quippe auctore animal esse dicitis mundum, et animal beatissimum, 
quod vultis esse etiam sempitemum. Quomodo ergo nec unquam solvetur 
a corpore, nec. unquam carebit beatitudine, si ut anima beata sit, corpus 
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ool rnundo ni sera desligada de su cuerpo ni carecera nunca 
de felicidad? Que el sol y todos los denias astros son cuerpos, 
no solamente lo admiti's en todos vuestros libros, cosa que los 
hombres todos no dudan en ver y decir, sino que con maestria 
mas elevada, segun vuestro criterio, decis que son animales 
felicisimos y con esos cuerpos eternos. (iPor que, cuando se 
os predica la fe cristiana, entonces os olvidais o fingis igno- 
rar lo que soleis discutir o ensenar? <iQue otra razon hay 
para que no querais ser cristianos, por las opiniones que vos- 
otros mismos combatis, sino que Cristo vino en humildad y 
vosotros sois soberbios? Cuales sean los cuerpos futures de 
los santos en la resurreccion, puede alguna vez disputarse 
con mas escrupulosidad entre los mas versados en las Escri- 
turas cristianas. Sin embargo, que seran eternos, no lo pone- 
mos en duda, y que seran tales cual fue el de Cristo en su 
resurreccion. Pero, sean como quiera, los pregonamos in- 
corruptibles e inmortales, y decimos que no impediran en nada 
la contemplacion, por la que el alma se fija en Dios. Vosotros 
decis, a su vez, que hay en las moradas celestiales cuerpos in¬ 
mortales de inmortalmente bienaventurados. 6 Por que, para 
que seamos felices, opinais que debe huirse todo cuerpo, con 
el fin exclusive de pareceros razonable el huir la fe cristia- 
na? <iPor que sino, repito una vez mas, porque Cristo es hu- 
milde, y vosotros soberbios? iEs que quiza os ruboriza ser 
corregidos? Privativo es este vicio de los soberbios. Esto quie- 
re decir que ruboriza a los hombres doctos de discipulos de Pla¬ 
ton hacerse discipulos de Cristo, que enseno por su Espiritu a 
decir y a sentir a un pescador: En el principio era el Verbo, y 
el Verbo estaba en Dios, j el Verbo era Dios. El estaba al prin- 


est omne fvigiendum? Solem quoque istum et caetera sidera, non solum 
in libris vestris corpora esse fatemini, quod vobiscum omnes homines et 
conspicere non cunctantur, et dicere: verum etiam altiore, ut putatis, pe- 
ritia, haec esse animalia beatissima perhibetis, et cum his corporibus sem- 
piterna. Quid ergo est, quod cum vobis fides Christiana suadetur, tunc 
obliviscimini, aut ignorare vos fingitis, quid disputare aut docere soleatis? 
Quid causae est cur, propter opiniones vestras, quas vos ipsi oppugnatis, 
Christian! esse nolitis, nisi quia Christus humiliter venit, et vos superbi 
estis? Qualia sanctorum corpora in resurrectione futura sint, potest ali- 
quando scrupulosius inter christianarum Scripturarum doctissimos dispii- 
tari: futura tamen sempiterna minime dubitamus; et talia futura, quale 
sua resurrectione Christus demonstravit exemplum. Sed qualiacumque sint, 
cum incorruptibilia prorsus et immortalia, nihiloque animae contempla- 
tionem, qua in Deo figitur, impedientia praedicentur; vosque etiam dicatis 
esse in caelestibus immortalia corpora immortaliter beatorum; quid est 
quod ut beati simus, omne corpus fugiendum esse opinamini, ut fideiti 
christianam quasi rationabiliter fugere videarriini; nisi quia illud est, 
quod iterum dico, Christus est humilis, vos superbi? An forte corrigi pu- 
det? Et hoc vitium nonnisi superborum est. Pudet videlicet doctos homi¬ 
nes ex discipulis Platonis fieri discipulos Christi, qui piscatorem suo Spi- 
ritu docuit sapere ac dicere, In principio erat Verbiim, et Verbum erat 
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cipio en Dios. Todas las cosas fueron hechas par El, y sin El no 
se hizo nada. Cuanto fue hecho era vida en El, y la vida era la 
luz de los hombres. Y la luz en las tinieblas resplandere, mas las 
tinieblas no la comprendieron. El principio dc uHle l’-vangelio» 
intitulado segun Juan, cierto platonico, como soUainos oirlo 
de boca de un viejo llamado SimpUciano, mas tarde obispo de 
la Iglesia de Milan [84], decia que debia escribirse con Ictras 
de oro y ser predicado por todas las iglesias en los lugarcs 
mas destacados. Pero Dios, aquel Maestro, se hizo vil para 
los soberbios precisamente porque el Verbo se hizo came y 
habito entre nosotros. De esta suerte, siendo poco para los 
miserables el enfermar, se ufanaban de la misma enfermedad 
y se avergonzaban de la medicina que podia curarles. No ba- 
cen esto para levantarse, sino para, en cayendo, ser mas gra- 
vemente afligidos. 


CAPITULO XXX 


6 Que refuta y en que disiente Porfirio del sentir 

PLATONICO? 


Si se estima indigno enmendar algo despues de Platon, 
6 por que Porfirio corrigio algunos puntos, y no de poca mon- 
ta? Que Platon escribio que las almas humanas despues de la 
inuerD; se bajaban liasla los (UKopos d<': las beslias, es certisi- 
mo [85j. El maestro dc Porlirio, Plolino [86], sostuvo tam- 
bien esta sentencia. Con todo, razonablemente desagrado a Porfi- 


apud Deam, et Deus erat Verbum: hoc erat in principio apud Deum, 

Omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est nihil, quod factum 

est. In ipso vita erat; et vita erat lux hominum, et lux in tenebris lucet, 

et tenebrae earn non comprehenderunt. Quod initium sancti Evangelii, cui 

nomen est, Secundum loannem, quidam Platonicus, sicut a sancto sene 

Simpliciano, qui postea Mediolanensi Ecclesiae praesedit episcopus, sole- 

bamus audire, aureis litteris conscribendum, et per omnes Ecclesias in 

Ipcis eminentissimis proponendum esse dicebat. Sed ideo viluit superbis 

Deus ille magister, quia Verbum caro factum est, et habitavit in nobis 

lit parum sit miseris quod aegrotant, nisi se in ipsa etiam aegritudine 

extollant, et de medicina qua sanari poterant, erubescant- ’’^'jn enim hoc 

faciunt ut erigantur, sed ut cadendo gravius affligantur. ' • 

a 

CAPUT XXX 

Quanta Platonici dogmatis Porphyrius refutaverit, et dissentiendo 

CORREXERIT 

Si post Platonem aliquid emendare existimatur indignum, cur ipse 
Porphyrius nonnulla et non parva emendavit? Nam Platonem, animas 
hominum post mortem revolvi usque ad corpora bestiarum, scripsisse cer- 
tissimum est. Haric sententiam Porphyrii doctor tenuit et Plotinus : 

lo. 1,1-5.14. 

Enneadis 3 I.4 c.2. 




rio. Creyo que las almas de Jos horabres tornaban, no a los 
cuerpos que habian dejado, sino a los cuerpos de otros hom- 
bres. Se avergonzo de creer que una madre, tornada en mula, 
sirviera de montura a su hijo. Y no se avergonzo de creer que 
quiza una madre, tornada en joven, se casara con su hifo. 
iCuaiito mas decoroso es creer que las aJmas relornan una 
vez a los cuerpos propios que creer que retornan muchas y a 
diversos cuerpos! Esto ensenaron los santos y veraces angeles, 
esto dijeron los profetas, niovidos del Espiritu de Dios: esto 
predijeron a aquel a quien los nuncios enviados delante tu- 
vieron por el Salvador, que habia de venir; esto, en fin, pre- 
dicaron al orbe de la tierra con el Evangelio los apostoles. 
Con todo, como he dicho, Porfirio corrigio en gran parte esta 
opinion. Y Ilego a pensar que las almas humanas pueden so- 
lamente tornar a los hombres, no dudando lo mas minimo en 
derrocar las carceles de las bestias. Anade que Dios dio el 
alma al mundo cabalmente para que, conociendo los males de 
la materia, recurriera al Padre y no fuera retenida alguna vez 
por la mancilla del contagio de tales seres. En esto, auiique 
siente algo censurable (mas se dio al cuerpo para hacer bien, 
porque no aprenderia el mal si no lo practicara), corrigio 
la opinion de otros platonicos, y no en cosa de poca tras- 
cendencia. Confeso que el alma, limpia de todos los males y 
constituida cerca de) Padre, nunca ya habia de padecer los 
males de este mundo. Con esta sentencia suprimio de un plu- 
mazo lo que en primer piano significa ser platonico, o sea, 
pensar que los muertos se hacen siernpre de los vivos, v 
los vivos, de los muertos [87]. Y demostro que es falso Jo 
que parece que dijo cl platdnifto \^irgilio: que las almas puri- 


Porphyrio tamcii iiire displicuit. In lioniinntn sane, non siia quae dirni- 
serant, sed alia nova corpora redire hiintatias aniinas arbitratns est. Piidnit 
scilicet illud credere, ne mater fortasse filiiim iti inularn revolttta vecta- 
ret: et non piiduit hoe credere, ubt revoliita mater in puellam filio for- 
sitan nubereL Quanto creditur bonestius quod .sancti et veracajs Angeli 
docuerunt, quod Proplietae Dei Spiritu acti loenti sunt, f[Uod ipse quern 
venturum Salvatorem praemissi nuntii praedixeriint, quod inissi Apostoli 
qui orbem te'^'^rum Evangelio repicjverunt? quanto, incpiam, bonestius cre- 
ditiir, revert I* r bniel aninias ad corpora propria, cpiam reverti loties ad cii- 
versa? Verun?ramen, iit dixi, ex inagna frarte correctus est in liac opinione 
Porphyrius, iit saltern in solos homines humanas aninias praecipitari posse 
sentiret; belluinos autc^m c^arceres evertere, mininie dubitaret, Dicit etiatn, 
Deum ad hoc animarn mundo dedisse, nt materiae cognosccns mala, ad Pa- 
trein recnrreret, nec aliqiiando. iam taliuin pollnta contagione tcnereiur. 
(jbi etsi aliquid inconvenienter sapit (magis enim data est corpori, nt hona 
faceret; non enim mala clisceret, si non faceret), in eo tamen aliorum Pla- 
tonicorum opinionem, et non in re parva emendavit, quod mundatam ah om¬ 
nibus mails animarn et cum Patre constitutam, nunquam iam mala miindt 
huius passuram esse confessus est. Qua sententia profecto abstulit, quod 
esse Platonicum maxime perhibetur, ut mortuos ex vivis, ita vivos ex 
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ficadas, enviadas a los campos eliseos [88] (con cste nombre pa- 
rece significar, como por fabula, los goces do los bienaventura- 
dos), son citadas al rio Leteo [89], esto es, al olvido del pasado ; 

El dies les dice que, puesto que perdieron ya todo rectierdo, piie- 
den ver otra vez la boveda celeste y disponerse a entrar eii cur(udes 
hiimanas. 

Con razon desagrado esto a Porfirio. En realidad, es tonto 
creer que, de aquella vida que no puede ser felicisima si no 
es certisima su eternidad, las almas desean la caida en los 
cuerpos corruptibles y de alii tornar a estos, como si la puri- 
ficacion suma biciera que se pida la mancha. Si la purificacion 
perfecta hace que se olviden de todos los males, y el olvido 
de los males obra el deseo del cuerpo, donde ban de tornar 
a implicarse en males, es indudable que la felicidad suma es 
la causa de la infelicidad y que la perfeccion de la sabiduria 
es la causa de la necedad, y la purificacion suma, la causa de 
la inmundicia. No sera feliz el alma por la verdad todo el 
tiempo que este alH, donde conviene que sea enganada para 
ser feliz. No sera feliz si no esta segura. Y, para estar segura, 
juzgara falsamente que sera siempre feliz, porque alguna vez 
sera tambien miserable. Para el que la causa del gozo es la 
falsedad, icomo gozara de la verdad? [90]. Vio esto Porfirio, 
y dijo que el alma, asi purificada, retorna al Padre, para no 
ser r(^lenida alguna vez mancillada por cl contagio de los 
males. l’alsametU(% piles, creyeron algunos platonicos como 
necesario aquel circulo en que las almas se alejan y regresan 
a los misinos males. Aunque esto fuera verdadero, <ide que ser- 


mortuis semper fieri : falsumque esse ostendit, quod Platonice videtur 
dixisse Virgilius, in campos Elysios purgatas animas missas (quo nomine 
tanquam per fabulam videntur significari gaudia beatorum), ad fluviura 
Lethaeum evocari, hoc est ad oblivionem praeteritorum: 

Scilicet immemores sui^era ut convexa revisant, 

Rursus et incipiant in corpora vclle reverti 


Merito displicuit hoc Porphyrio: quoniam revera credere stultum est, ex 
ilia vita, quae beatissima esse non poterit nisi de sua fuerit aeternitate 
certissiraa, desiderare animas corporum corruptibilium labem, et inde ad 
ista remeare, tanquam hoc agat summa purgatio, ut inquinatio requiratur. 
Si enim quod perfecte mundantur, hoc efficit, ut omnium obliviscantur 
malorum, malorum autem oblivio facit corporum desiderium, ubi rursus 
implicentur malis: profecto erit infelicitatis causa, summa felicitas: et 
stultitiae causa, perfectio sajiientiae; et immunditiae causa, summa mun- 
datio. Nec veritate ibi beata erit anima, quamdiucumque erit, ubi oportet 
fallatur, ut beata sit. Non enim beata erit, nisi secura. Ut autem secura 
sit, falso putabit semper se beatam fore: quoniam aliquando erit et mi- 
sera. Cui ergo gaudendi causa falsitas erit, quomodo de veritate gaudebit? 
Vidit hoc Porphyrins, purgatamque animam ob hoc reverti dixit ad Pa- 
trem, ne aliquando iam malorum polluta contagione teneatur. [XXXI.] 
Falso igitnr a quibusdam Platonicis est creditus quasi necessarius orbis 
ille, ab eisdem abeundi et ad eadem revertendi. Onod etiamsi verutn 
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villa saberlo? Quiza por eso se atrevieran los platonicos a pre- 
ferirse a nosotros, porque nosotros no sabemos en esta vida lo 
que ellos no habran de saber, purificados y muy sabios, en la 
otra mejor, creyendo asi falsamente que ban de ser felices. Si 
esto es un absurdo y una tonteria decirlo, es indudable que 
debe preferirse el sentir de Porfirio al de estos, que ban sos- 
, pecbado los circuitos de las almas en una alternativa eterna de 
felicidad y de miseria. Si ello es asi, entonces el platonico 
disiente de Platon para cosa mejor. He aqui que vio lo que 
aquel no vio, ni rehuye la correccion despues de tal maestro, 
sino que al bombre antepuso la verdad [91]. 


C A P 1 T II L 0 XXXI 


Contra el argumento de los pijitonicos con el que afirman 

QUE el alma HUMANA ES COETERxNA A DiOS 


<iPor que no bemos de creer a la Divinidad sob re estas 
cosas que escapan a la investigacion minuciosa del ingenio 
bumano, que dice que el alma no es coeterna a Dios, sino crea- 
da, porque no existia? A los jilatonicos les parecia causa sii- 
ficiente, para no creer esto, aducir quo no puede ser elerno 
despues sino lo que existio antes siempre. Y esto a pesar de 
que en la obra cscrita por Platon titulada Del mundo [92 [, 
V sobre los dioses becbos en el rnundo por Dios, se afirma que 
estos comenzaron a ser y a tener principio y que, sin embargo, 
no ban de tener bn, sino que, por la potentisima voluntad del 
Creador, ban de jiermanecer eternarnenle. Con todo, ballaron 


esset, quid hoc scire prodcsset, nisi iorlc inde se nobis audereiit prae- 
ferre Platonici, quia id nos in iiac vita iam nesciremus, quod ipsi in alia 
meliore vita purgatissimi et sapientissimi fuerant nescituri, et falsum ere- 
dendo beati futuri? Quod si absurdissimum et stultissimum est dicere, 
Porphjrii profecto est praeferenda sententia, his qui animanini circulos 
altemante semper beatitate et miseria suspicati sunt. Quod si ita est, ecce 
Platonicus in melius a Platone dissentit: ecee vidit, quod ille non vidit, 
nec post talem ac tantum magistrum refugit correctioneni, sed homini 
praeposuit veritatem. 


CAPUT XXXI 

CoNTHA ARCUMKNTUM PlATONICORUM, OfJO ANIMAM HUMANAM DeO 

ASSKRUNT ESSE COAEI'ERNAM 

Cur ergo non potius divinitati credimus de his rebus, quas humane 
ingenio pervestigare non possnmus, quae animam quoque ipsam non Deo 
eoaeternam, sed creatam dieit esse, quae non crat? Ut enim hoe Pla¬ 
tonici nollent credere, hanc utique causam idoneam sibi videbantur affer- 
re, (fuia nisi quod semper antea fuisset, sempitenium deinceps esse non 
posset. Quanquam et de mundo et de his quos in mundo decs a Deo 
factos scribit Plato apertissime dicat eos esse coepisse, et habere ini- 
lium, finem tamen non babituro.s, sed per Conditoris potentissimam vo- 
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iinodo de entenderlo, diciendo que no alude a un principio de 
tiempo, sino de sustitucion. «Asi como sL el pie, dicen, estu- 
viera desde la eternidad siempre en el polvo, siernpre bajo el 
estaria su huella, y esta huella nadie dudaria que fue hecha 
por el que piso, y uno no seria anterior al otro aunque el uno 
fuera hecho por el otro; asi, dicen, el mundo y los dioses crea- 
dos en el siempre existieron, existiendo siempre el que los 
hizo, siendo, con todo, hechos». Si el alma existio siempre, 
ihernos de decir que existio siempre tambien su miseria? Por 
tanto, si hay algo en ella que no es eterno y que comenzo a 
ser en el tiempo, <ipor que no pudo suceder que ella comen- 
zara a existir en el tiempo, ella que antes no babia existido? 
Ademas, su felicidad sin raedida y sin fin, luego de experi¬ 
mental’ los males de esta vida, comenzo, como el confiesa, en 
el tiempo, y, sin embargo, existira siempre, sin haber existido 
antes. Toda aquella argumentacion, dirigida a establecer que 
nada puede existir sin fin sino lo que no tiene principio de 
tiempo, queda por tierra una vez hallada la felicidad del alma, 
que, teniendo origen de tiempo, no tendra fin. Por consiguien- 
te, ceda la flaqueza humana a la autoridad divina, y creamos 
sobre la verdadera religion a los felices e inmortales que no 
piden para si el honor que saben se debe a su Dios, que es 
tambien nuestro. Elios no mandan que hagamos sacrificios sino 
.1 Aquel cuvo sacrificio nosotros con ellos, como bartas veces 


be dicbo y debe liarlo repetirse, deliemos ser. Esle sacrificio ba 
d<‘ olrecerlo a(|u<d Sacenlole que se dignd bacerse sacrificio por 
nosotros hasta la muerte en el hombre de que se vistio, y se- 


gun el cual quiso ser tambien sacerdote. 


limtatem in aeternum permansuros esse perhibeat, Verum id quomodo 
intelligant, invenerunt, non esse hoc videlicet temporis, sed substitutionis 
initium. «Sicut enim, inquiunt, si pes ex aeternitate semper fuisset in 
pulvere, semper ei subesset vestigium; quod tamen vestigium a calcante 
factum nemo dubitaret, nec alterum altero prius esset, quamvis alterum 
ab altero factum esset: sic, inquiunt, et mundus atque in illo dii creati, 
semper fuerunt semper existente qui fecit, et tamen facti sunt». Num- 
quid ergo si anima semper fuit, etiam miseria eius semper fuisse dicenda 
est? Porro si aliquid in ilia, quod ex aeterno non fuit, esse coepit ex 
tempore, cur non fieri potuerit, ut ipsa esset ex tempore, quae antea non 
fuisset? Deinde beatitude quoque eius post experimentum malorum fir- 
mior et sine fine mansura, sicut iste confitetur, procul dubio coepit ex 
tempore, et tamen semper erit, cum antea non fuerit. Ilia igitur omnis 
argumentatio dissoluta est, qua putatur nihil esse posse sine fine tempo¬ 
ris, nisi quod initium non habet temporis. Inventa est enim animae beati- 
tudo, quae cum initium temporis habuerit, finem temporis non habebit. 
Quapropter divinae auctoritati humana cedat infirmitas, eisque beatis et 
immortalibus de vera religione credamus, qui sibi honorem non expetunl, 
quern Deo suo, qui etiam noster est, deberi sciunt; nec iubent, ut sacri- 
ficium faciamus, nisi ei tantummodo, cuius et nos cum illis, ut saepe dixi 
et saepe dicendum est, sacrificium esse debemus, per eum sacerdotem 
offerendi, qui in homine quern suscepit, secundum quern et sacerdos esse 
voluit, etiam usque ad mortem sacrificium pro nobis dignatus est fieri. 
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CAPITULO XXXII 


El camino universal para la liberacion del alma. Porfirio, 

POR BUSCARLO MAL, NO DIO CON EL. SoLO LA GRACIA CRISTIANA 

LO DESCUBRIO 

1. Esta es la religion cristiana, que contiene el camino 
universal para la liberacion del alma, porque por ninguno^ si 
no es por este, puede verse libre. Este es el camino, hasta 
cierto punto real, que conduce a un reino, no que se cimbrea 
por la alteza temporal, sino seguro con firmeza de eternidad. 
Cuando Porfirio dice en el libro primero Sobre el retorno del 
alma^ ya casi al final, que aun no ha recibido una escuela 
cierta que contenga la senda universal para la liberacion del 
alma y que no hallo esta senda ni en la filosofia mas verda- 
dera, ni en las costumbres y disciplina de los indos, ni en la 
induccion de los caldeos, ni en otro cualquier camino, y que 
aun no ha llegado a su noticia por el conocimiento historico 
ese camino, indudablemente esta confesando que existe algu- 
no, pero que aun no ha llegado a su conocimiento. Asi, no le sa- 
tisfacia lo que con tanto esmero habia aprendido sobre la libe¬ 
racion del alma y le parecia a el, o mejor a otros, que lo 
conocian y lo profesaban. Sentia que aun le faltaba una auto- 
ridad tan notable que conviniera seguir en cosa de tanto 
valer. Cuando dice que ni siquiera de la filosofia mas verda- 
dera ha llegado a su conocimiento secta que contenga el ca¬ 
mino universal para la liberacion del alma, pareceme que 


CAPLT XXXII 

De universali via animae liberandae, quam Porphybius male quaebendo 

NON REPERIT, ET QUAM SOLA GRATIA CHRISTIANA RESERAVIT 

I. Haec est religio, quae universalem continet viam animae liberan¬ 
dae; quoniam nulla nisi hac liberari potest. Haec est enim quodam modo 
regalis via, quae una ducit ad regnum, non temporal! fastigio nutabun- 
dum, sed aetemitatis firmitate securum. Cum autem dicit Porphyrius in 
primo iuxta finem de Regressu animae libro, nondum receptam unam 
quamdam sectam, quae universalem contineat viam animae liberandae, 
vel a philosophia verissima aliqua, vel ab Indorum moribus ao disciplina, 
aut inductione Chaldaeorum, aut alia qualibet via, nondumque in suam 
notitiam eamdem viam historiali cognitione perlatam; procul dubio con- 
fitetur esse aliquam, sed nondum in suam venisse notitiam. Ita ei non 
sufficiebat quidquid de anima liberanda sludiosissime didicerat, sibique, 
vel potius aliis nosse ac tenere videbatur. Sentiebat enim adhuc sibi deesse 
aliquam praestantissimam auctoritatem, quam de re tanta sequi oporteret. 
Cum autem dicit, vel a philosophia verissima aliqua nondum in suam 
notitiam pervenisse sectam quae universalem contineat viam animae li¬ 
berandae; satis, quantum arbitror, ostendit, vel earn philosophiam, in qua 
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rnuestra con evidencia que, o la filosofla on qu(‘ el filosofo no era 
la mas verdadera, o que no contenia tal senda. (daro esta, 6c6mo 
puede ser la mas verdadera, si no contiene esta senda? Pues 
6 que otra senda universal existe para la liberacion dcd alma 
que aquella que libra todas las almas y que sin el la no se 
libra ninguna? Cuando anade: «Ni en las costumbres y disci 
plina de los indos, ni en la induccion de los caldeos, ni ori 
otro cualquier camino», atestigua con voz inconfundible que 
ni lo que habia aprendido de los indos ni lo que habia apren- 
dido de los caldeos contenia esta senda universal para la libe¬ 
racion del alma. Es cierto que no pudo silenciar que tomo 
de los caldeos los oraculos divinos, de los que bace continua- 
uiente mencion. 6 Que senda universal para la liberacion del 
alma quiso dar a entender, senda que aun no habia llegado a 
su conocimiento por la ciencia historica, y aun no habia reci- 
bido ni de la filosofia mas verdadera ni de la doctrina de los 
pueblos que se tenian por grandes en las cosas divinas? Esta 
estimacion provenia de que en ellos prevalecio la curiosidad 
de conocer y rendir culto a cualesquiera angeles. <iQue senda 
universal es esta sino la que Dios dio en propiedad, no a su 
pueblo particular, sino en comun a todos los pueblos? Cierto 
que este hombre, dotado de un ingenio no mediano, no duda 
que es esa. No se allana a creer que la divina Providencia 
haya podido dejar al genero humano sin ese camino universal 
para In liberacion del alma. No afirma que no exista, sino que 
este tan grande bien y tan estimable ayuda aun no lo ha reci- 
bido, aun no ha llegado a su conocimiento. Y no es de mara- 
villar. Porfirio vivia enredado en las cosas humanas, cuando 


ipse philosophatns est, non esse verissimam, vel ea non contineri talem 
viam. Et quomodo iam potest esse verissima, qua non continetur haec 
via? Nam quae alia via est universalis animae liberandae, nisi qua uni- 
versae animae liberantur, ac per hoc sine ilia nulla anima liberatur? 
Cum autem addit et dicit, «Vel ab Indorum moribus et disciplina, vel ab 
inductione Chaldaeorum, vel alia qualibet via»; manifestissima voce tes- 
tatur, neque illis quae ab Indis, neque illis quae a Chaldaeis didicerat, 
banc universalem viam animae liberandae contineri; et utique se a Chal¬ 
daeis oracula divina sumpsisse, quorum assiduam commemorationem facit, 
tacere non potuit. Quam vult ergo intelligi animae liberandae universa¬ 
lem viam nondum receptam, vel ex aliqua verissima philosophia, vel ex 
earum gentium doctrinis, quae magnae velut in divinis rebus habebantur, 
quia plus apud eas curiositas valuit quorumque angelorum cognoscendo- 
rum et colendorum, nondumque in suam notitiam historiali cognitione 
perlatam? Quaenam ista est universalis via, nisi quae non suae cuique 
genti propria, sed universis gentibus quae communis esset, divinitus im- 
pertita est? Quam certe iste homo non mediocri ingenio praeditus esse 
non dubitat. Providentiam quippe divinam sine ista universali via libe¬ 
randae animae genus humanum relinquere potuisse non credit. Neque 
enim ait non esse, sed hoc tan turn bonum tantumque adiutorium nondum 
receptum, nondum in suam notitiam esse perlatum: nec minim. Tunc enim 
Porphyrius erat in rebus humanis, quando ista liberandae animae univer- 
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esta senda universal, que no es otra que la religion cristiana, 
se permitia ser combatida por los adoradores de idolos y de 
demonios y por los reyes terrenos [93]. El fin de esta permi- 
sion era reafirmar y consagrar el numero de los martires, esto 
es, de los testigos de la verdad, que habian de evidenciar que 
todos los males corporales deben ser tolerados por la fe de 
la piedad y por encarecimiento de la verdad. Porfirio veia esto 
y juzgaba que, por tales persecuciones, este camino habia de 
desaparecer de prisa y que, por tanto, no era la senda universal 
para la liberacion del alma. Pero no entendia que esto que 
le movia, y que temia padecer en su eleccion, pertenecia mas 
bien a su confirmacion y a un encarecimiento mas vigoroso. 

2. Esta es la senda universal para la liberacion del alma, 
o sea, la concedida por la misericordia divina a todos los 
pueblos. Porque su conocimiento haya llegado a unos ya v a 
otros haya de Ilegar, no debera ni debio preguntarse: <iPor 
que pronto y por que tarde? Porque el consejo del que envia 
es impenetrable para el ingenio huraano. Esto lo sintio Porfi¬ 
rio al decir que aun no habia recibido este don de Dios y que 
todavia no habia llegado a su conocimiento. Y no juzgo que no 
fuera verdadero justamente porque no lo habia recibido aun 
en fe o porque todavia no habia llegado a su conocimiento. Esta 
es, digo, la senda universal para la liberacion de los creyen- 
tes. De ella recibio el fiel Abrahan el oraculo divino: En tu 
descendencia serdn hendecidas todas las Rentes. El fue caldeo 
de nacion, es verdad; mas para recibir tales promesas y para 


salis via, quae non est alia qnam religio Christiana, oppugnari permit- 
tebatur ab idolorum daemonumque cultoribus regibusque terrenis, propter 
asserendum et consecrandum martyrum numerum, hoc est testium veritatis, 
per quos ostenderetur, omnia corporalia mala pro fide pietatis et com- 
mendatione veritatis esse toleranda. Videbat ergo ista Porphyrins, et per 
huiusmodi persecutiones cito istam viam perituram, et propterea non esse 
ipsam liberandae animae universalem putabat, non intelligens hoc quod 
eum movebat, et quod in eius electione perpeti metuebat, ad eius confir- 
mationem robustioremque commendationem potius pertinere. 

2. Haec est igitur animae liberandae universalis via, id est universis 
gentibus divina miseratione concessa; cuius profecto notitia ad quoscum- 
que iam venit, et ad quoscumque ventura est, nec debuit, nec debebit ei 
dici, Quare modo? et quare sero? quoniam mittentis consilium non est 
humano ingenio penetrabile. Quod sensit etiam iste, cum dixit, nondum 
receptum hoc donum Dei, et nondum in suam notitiam fuisse perlatum. 
Nec enim propterea verum non esse iudicavit, quia nondum in suam fidera 
receptum fueral, vel in notitiam nondum pervenerat. Haec est, inquam, li- 
berandorum credentium universalis via, de qua fidelis Abraham divinum 
accepit oraculum: In semine tuo benedicentur omnes gentes^^. Qui fuit 
quidem gente Chaldaeus, sed ut talia promissa perciperet, et ex illo pro- 
pagaretur semen dispositum per Angelos in manu Mediatoris * \ in quo 
esset ista liberandae animae universalis via, hoc est omnibus gentibus data. 


** Gen. 2-2,iS. 
Gal. 3,19. 
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que de el se propaigara la descendencia dispiirsia por medio de 
los angeles en manos del Mediador, en el (pH'j s<’: liabia de ha- 
llar esa senda universal, es decir, dada a loda.s las gentes, se 
le mando alejarse de su tierra, y de su parentela, y d<^ la casa 
de su padre. Entonces el, librado primeramente de las su])ors- 
ticiones de los caldeos [94], siguiendo al Dios uno y verda- 
dero, le rindio culto y le creyo fielmente al hacerle esta pro¬ 
mesa. Esta es la senda universal de la que se dice en la profe- 
cia Santa: Dios tenga misericordia de nosotros y nos bendiga; 
esclarezca su rostro sobre nosotros y tenga misericordia de 
nosotros* Para que conozcamos en la tierra tu camino, en todas 
las gentes tu salud. Por eso, tanto tiempo mas tarde, tomando 
came del linaje de Abrahan, dijo de si el Salvador: Yo soy el 
camino, la verdad y la vida. Esta es la senda universal de la 
que se profetizo tanto tiempo antes: En los ultimos dias sera 
manifiesto el monte de la casa del Sehor, preparado en la 
cumbre de los monies, y sera elevado sobre los collados. Y ven- 
drdn a el todas las gentes y entrardn en el muchas naciones 
y dirdn: Venid, subamos al monte del Sehor y a la casa de 
Jacob, y nos anunciardn su camino, y entraremos en el, porque 
de Sion saldrd la ley y la palabra del Senor de Jerusalen. 
Esta senda no es de una nacion, sino de todas las naciones. 
Y la ley y la palabra del Senor no permanecieron en Sion y 
en jenisaleii, sino que de alii arrancaron para expandirse por 
lod(» el orbe, Por eso cl Mediador dijo a sus discipulos, vaci- 
lanles dcspues de la resurreccion: Convenia cumplir lo que 
esta escrito de mi en la Ley y en los Profetas y en los Sal- 
mos, Entonces les abrid el sentido para que entendieran las 

iassus est discedere de terra sua et de cognatione siia et de dome patris 
sui Tunc ipse primitus a Chaldaeorum superstitionibus liberatus, uiium 
verum Deum sequendo coluit, cui haec promittenti fideliter credidit. Haec 
est universalis via, de qua in sancta prophetia dictum est: Deus misereatur 
nostri, et benedicat nos; illuminet vultum suum super nos, et misereatur 
nostri: ut cognoscamus in terra viam tuam, in omnibus gentibus salutare 
tuum Unde tanto post ex Abrahae semine came suscepta, de se ipso ait 
ipse Salvator: Ego sum vi:^, et veritas, et vita^^. Haec est universalis via, 
de qua tanto ante tempore prophetatum est: Erit in novissimis diebus ma- 
nifestus mons domus Domini, paratus in cacumine montium, et extoUetur 
super colles; et venient ad eum universae gentes, et ingredientur nationes 
multae, et dicent: Venite, ascendamus in montem Domini, et in domum 
Dei lacob; et annuntiabit nobis viam suam, et ingrediemur in ea. Ex Sion 
enim prodiet lex, et Verhum Domini ab Jerusalem ®*. Via ergo ista non est 
unius gentis, sed imiversarum gentium. Et lex verbumque Domini non in 
Sion et Jerusalem remansit; sed inde processit, ut se per universa dif- 
funderet. Unde ipse Mediator post resurrectionem suam discipulis trepi- 
dantibus ait: Oportebat impleri quae scripta sunt in Lege, et Prophetis, et 
Psalmis de me. Tunc aperuit illis sensum, ut intelligerent Scripturas, et 

Gen. 12,1. 

Ps. 66,2 et 3. 

** lo. 14,6. 

Is. 2,2 et 3. 
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F.scrituras, y les dijo: Porque era menester que Cristo pade- 
ciese y resucitase y se predicara en su nombre penitencia y 
remision de pecados por todas las naciones^ comenzando desde 
Jerusalen. 

Esta es, en pocas palabras, la senda universal para la libe- 
racion del alma, significada por los santos angeles y por los 
santos profetas, primero en los pocos hombres que hallaron 
donde pudieron la gracia de Dios, y principalmente en el 
pueblo hebreo. Esta, en cierto modo su republica consagrada, 
era en profecia y preludio la Ciudad de Dios, que habia de 
allegarse de todos los pueblos. La significaron por el taber- 
naculo V por el templo, por el sacerdocio y por los sacrificios, 
y la predijeron con palabras, algunas de ellas manifiestas y la 
mayor parte misticas. El Mediador, presente ya en came, y sus 
bienaventurados apostoles, revelando la gracia del Nuevo Tes~ 
tamento, indicaron mas abiertamente lo que en tiempos pasa- 
dos .se figuro algo mas ocultamente, en conformidad con la 
distribucion de edades de la humanidad. Esta, como plugo 
a- la sabiduria de Dios ordenarla, la confirmo con senales y 
obras maravillosas. Mas arriba bice ya mencion de unas cuan- 
tas. No aparecieron solamente visiones angelicas y sonaron solo 
palabras de ministros celestiales, sino que, ademas, los hom¬ 
bres de Dios que obraban en nombre de una piedad sencilla 
expulsaban los espiritus inmundos de los cuerpos y de los sen- 
tidos de los hombres y sanaban las deformidades y enferme- 
dades corporales. Los fieros animales de la tierra y del agua, 
los volatiles del cielo, los arboles, los elementos y los astros 
cumplieron los mandatos divinos, se rindieron los innernos 
y resucitaron los muertos. Esto, exceptuados los milagros pro- 
pios y singulares del Salvador, principalmente el de su nacj- 

dixit eis. Quia oportehat Christum pati, et resurgere a mortuis tertio die, 
et praedicari in nomine eius poenitentiam et remissionem peccatorum per 
omnes gentes, incipientibus ab Jerusalem *^. Haec est igitur universalis ani- 
mae liberandae via, quam sancti Angeli sanctique Prophetae prius in, pan- 
cis hominibus ubi potuerunt Dei gratiam reperientibus, et maxime in He- 
braea gente, cuius erat ipsa quodammodo sacrata respublica, in propheta- 
tionem et praenuntiationem civitatis Dei ex omnibus gentibus congregan- 
dae, et tabernaculo et templo et .sacerdotio et sacrificiis significaverunt, et 
eloquiis quibusdam manifestis, plerisque mysticis, praedixerunt; praesens 
autem in came ipse Mediator, et beati eius Apostoli iam Testamenti novi 
gratiam revelantes apertius indicarunt, quae aliquanto occultius superion- 
bus sunt significata temporibus, pro aetatum generis humani distributione; 
sicut earn Deo sapienti placuit ordinare, mirabilium operura divinorum, 
quorum superius pauca iam posui, contestantibus signis. Non enim ap- 
paruerunt tantummodo visiones angelicae, et caelestium ministrorum sola 
verba sonuerunt; verum etiam hominibus Dei verbo simplicis pietatis agen- 
tibus spiritus immundi de hominum corporibus ac sensibus pulsi sunt; 
vitia corporis languoresque sanati; fera animalia terrarum et aquarum, 
volatilia caeli, ligna, elementa, sidera, divina iussa fecerunt, inferna ces- 
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miento y el de la resurreccion. En el primero nos exhibio el 
misterio de la virginidad materna, y en el segundo nos dio 
ejemplo de los que al fin han de resucitar. 

Esta senda purifica al hombre y prepara al mortal para 
la inmortalidad de todas.sus partes constitutivas. Y j)ara que 
no se buscara una purificacion para la parte que llama Por- 
firio intelectual, y otra para la que llama espiritual, y otra 
para el cuerpo, precisamente para eso asumio todo el nombre 
el veracisimo y poderosisimo Purificador y Salvador. Fuera 
de esta senda, que nunca falto a la humanidad, tanto cuando 
se prenunciaba venidera como cuando se anunciaba realizada, 
nadie se ha librado, nadie se libra y nadie se librara [95]. 

3. Porfirio nos dice que esta senda universal para la li- 
beracion del alma aun no ha llegado a su noticia por el conoci- 
miento historico; pero pregunto: <iPuede darse una historia 
mas ilustre que esta, que ha obtenido el cenit de la autoridad 
en todo el mundo, o mas fiel, que narre de tal forma lo pasado, 
que predica tambien lo porvenir? De estas cosas, muchas las 
vemos ya cumplidas, y las que restan, esperamos, sin dudarlo, 
que se cumpliran. No puede Porfirio o cualesquiera platonicos 
despreciar la adivinacion y prediccion de las cosas terrenas 
aun en esta senda y pertinentes a esta vida mortal. Esto, mere- 
cidamente y con razon, lo hacen en otros vaticinios y adivina- 
cioncs de cualesquiera modos o artes. Niegan o que estas cosas 
<vxijan gnmdeza humana o quo deba hacersc gran caudal de 
el las. Y hacen bien. Porquc, o sc hacen por presentimiento de 
causas inferiores, como por la medicina se pronostican con 
signos antecedentes muchas cosas que han de suceder en la 
enfermedad, o los inmundos demonios prenuncian la disposi- 

■ • - .A -- - - - ■ 

serunt, rnortui revixerunt: exceptis ipsius Salvatoris propriis singularibus- 
que miraculis, maxime nat’vitatis et resurrectionis; in quorum uno mater- 
nae virginitatis tantummodo sacramentum, in altero autem etiam eorum 
qui in fine resurrecturi sunt, demonstravit exemplum. Haec via totum ho- 
minem mundat, et immortalitati mortalem ex omnibus quibus constat par- 
tibus praeparat. Ut enim non alia purgatio ei parti quaereretur, quam. 
vocat intellectualem Porphyrins, alia ei quam vocat spiritualem, aliaque 
ipsi corpori, propterea totum suscepit veracissimus potentissimusque mun- 
dator atque salvator. Praeter hanc viam, quae partim cum haec futura 
praenuntiantur, partim cum facta mintiantur, nunquam generi defuit hu¬ 
man©, nemo liberatus est, nemo liberatur, nemo liberabitur. 

3. Quod antem Porphyrins imiversalem viam animae liberandae non- 
dum in suam notitiam historiali cognitione dicit esse perlatam; quid hac 
historia vel illustrius inveniri potest, quae universum orbem tanto apice 
aiictoritatis obtinuit, vel fidelius, in qua ita narrantur praeterita, ut futura 
etiam praedicantur; quorum raulta videmus impleta, ex quibus ea quae 
restant sine dubio speremus implenda? Non enim potest Porphyrins, vel 
quicumque Platonici, etiam in hac via quasi terrenarum rerum et ad istam 
vitam mortalem pertinentium, divinationem praedictionemque contemnere: 
quod merit© in aliis vaticinationibus et quorumlibet modorum vel artium 
divinationibus faciunt. Negant enim haec vel magnorum hominum, vel 
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cion de los hechos, cuyo derecho se vindican en cierto modo 
para si, a fin de dirigir las mentes y las cupididades de los pe- 
cadores y la materia infima de la fragilidad Humana hacia cier- 
tas acciones congruentes [96]. 

No cuidaban los bomb res santos, que caminaban por esta 
senda universal para la liberacion del alma, de profetizar tales 
cosas como grandes. Esto no se les escapaba a ellos, y muchas 
veces lo predijeron para fundar la fe que no habian podido 
intunar a los sentidos de los mortales ni conducirlos con pre- 
surosa facilidad a experimentarla. Habia otras cosas verdade- 
mente grandes y divinas, que, cuanto se les permitia, conocida 
la voluntad de Dios, las anunciaban futuras. La venida de Cristo 
en came, y lo que en El tan claramente se perfecciono, y lo 
que se cumplio en su nombre, la penitencia de los hombres y la 
conversion de las voluntades a Dios, la remision de los pecados, 
la gracia de la justificacion, la fe de los piadosos y la multitud 
de los que creen por todo el orbe en la verdadera Divinidad, 
la supresion del culto de los simulacros y de los demonios y la 
ejercitacion por las tentaciones, la purificacion de los que ade- 
lantan y la liberacion de todo mal, el dia del juicio, la resu- 
rreccion de los muertos, la condenacion eterna de la sociedad 
de los impios y el reino eterno de la gloriosisima Ciudad de 
Dios, que goza inmortalmente de su presencia, estan predichas 
y prometidas en las Escrituras de esta vida. Son tantas las 
cosas que vemos ya cumplidas, que confiamos con recta piedad 
que ha de llegar la bora a las demas. Cuantos no creen sobre 
la rectitud de esta senda, que culmina en la vision de Dios y en 


magni esse pendenda: et recte. Nam vel inferiorum fiiint praesensione oau- 
sarum, sicut arte medicinae quibusdam antecedentibus signis plurima even- 
tura valetudini praevidentur; vel immundi daemones sua disposita facta 
praenuntiant, quorum ius et in mentibus atque cupiditatibus iniquorum ad 
quaeque congruentia facta ducendis quodam modo sibi vindicant, et in 
materia infima fragilitatis humanae. Non talia sancti homines in ista uni- 
versali animarum liberandarum via gradientes, tanquam magna prophetare 
curarunt: quamvis et ista eos non fugerint, et ab eis saepe praedicta sint, 
ad eorum fidem faciendam, quae mortalium sensibus non poterant intima- 
ri, nec ad experimentum celeri facilitate perduci. Sed alia erant vere 
magna atque divina, quae quantum dabatur, cognita Dei voluntate, futura 
nuntiabant. Christus quippe in came venturus, et quae in illo tarn dare 
perfecta sunt atque in eius nomine impleta, poenitentia hominum et ad 
Deum conversio voluntatum, remissio peccatorum, gratia iustitiae, fides 
piorum et per universum orbem in veram divinitatem multitude creden- 
tium, culturae simulacrorum daemonumque subversio et a tentationibus 
exercitatio, proficientium purgatio et liberatio ab omni malo, iudicii dies, 
resurrectio mortuorum, societatis impiorum aeterna damnatio, regnumque 
aetemum gloriesissimae civitatis Dei conspectu eius immortaliter perfruen* 
tis, in huius viae Scripturis praedicta atque promissa sunt: quorum tarn 
multa impleta conspicimus, ut recta pietate futura esse caetera confida- 
mus. Huius viae recti tudinem usque ad Deum videndum eique in aeter- 
nura cohaerendum, in sanctarum Scripturarum, qua praedicatur atque as- 
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la union eterna con El, a la verdad de las Santas Escrituras, en 
que se predica y se afirma, y, por tanto, no las entienden, pue- 
den combatirlas, pero no pueden avasallarlas I97|. 

4. Por esta razon, en estos diez libros, aunque menos de 
lo que la intencion de algunos esperaba de mi, con todo, he 
satisfecho el deseo de otros, con la ayuda del Dios verdadero y 
del Senor, refutando las contradicciones de los impios, que pre- 
fieren sus dioses al Fundador de la Ciudad santa, sobre la que 
nos propusimos disertar. De estos diez libros, los cinco prime- 
ros los escribi contra aquellos que juzgan que a los dioses se 
les debe culto por los bienes de esta vida, y los cinco ultimos, 
contra los que piensan que se les debe por la vida que seguira a 
la muerte. En adelante, como prometi en el libro primero, dire, 
con la ayuda de Dios, lo que crea conveniente decir sobre el 
origen, sobre el desarrollo y sobre los fines de las dos ciudades, 
que, como he dicho tambien, andan en este siglo entreveradas 
y mezcladas la una con la olra. 


seritur, veritate, quicumque non credunt, et ob hoc nec intelligunt, op- 
pugnare possunt, sed expugnare non possunt. 

4. Quapropter in decern libris istis, etsi minus quam nonnullorum de 
nobis exspectabat intentio, tamen quorumdam studio, quantum verus Deus 
et Dominus adiiivare dignatus est, satisfecimus, refutando contradictiones 
inipiorum, (]ui Conditori sanctae civitatis, de qua dispulare instituimus, 
dees suoH praefetiiut. (,)uonnu deeem lil>roniiu (piiiKiiie siiperiores adver- 
siis eos ••oiisei'ipli niiiiI, qiii bona vitae luiiiis <l<()s (udeiulos piilant: 

({uiiupie uiilem jmsleriores adverstis eos qui cultum deorum propter vitam, 
quae post mortem futura est, servandum existimant. Deinceps itaque, ut 
in primo libro polliciti sumus, de duarum civitatum, quas in hoc saeculo 
perplexas diximus invicemque permixtas, exortu et procursu et debitis fi- 
nibus, quod dicendum arbitror, quantum divinitus adiuvabor, expediam. 
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i[l] Este sentir, tan congruente con la naturaleza y con la conserva- 
cion de la especie y de la propia personalidad, lo expresa en mil tones 
diversos San Agustin. Esta es la ley de la eudemonologia a que alude Ot- 
taviani en su Praxiologia de la Historia. 

[2] Douleia es la palabra que significa este sometimiento de los sier- 
vos a sus senores. Puede verse Quaest. in Hept. (II q-94), donde se dice: 
«Douleia debetur Deo tanquam Domino, latreia vero nonnisi Deo tan- 
quam Deo». Cf. tambien Quaest. in Hept. I q.6I; Contra Faustum XV 9; 
XX 21; Epist. 102 n.20. 

rS] Esta palabra no fue corriente entre los antiguos griegos. Thres- 
keian escribe Santiago en el capitulo 1, versiculo 27, de su Epistola. 

[41 Sofocles. en su Filotecta. escribe: Hoc autem memineritis ut pie- 
tatem erga deos colatis etc. En todo el parrafo se dice eusebeian y ease- 
bein. Y esta traducido al latin por pietas. 

[5] En el Enchiridion (2,1) se habla de las diversas acepciones de 
las palabras griegas aqui usadas, y da la misma significacion que al 
presente. 

[6] Es doctrina comun en las Eneadas. Plotino, con su gran vision de 
mistico y de filosofo, se acerco muchisimo y en niuchos puntos a nuestra 
religion. Agustin llega a conciliarle con casi todos los dogmas del cristia- 
nismo. En consonancia con el. habla del ser que lo es por si y del ser por 
participacion, de la iluminacion, segun el principio del Evangelio de San 
Juan, etc. 

[7] Esta fuente de la felicidad y luz de las inteligencias es el mismo 
Dios. De esta fuente reciben todas las inteligencias, tanto la angMica como 
la humana, tanto la de los espiritus en las moradas eternas como la de los 
que aun moran en esta tierra. Plotino, siguiendo a Platon, expoiie mara- 
villosamente esta doctrina, que, mas tarde cristianizada, habia de explotar 
San Agustin. 

[8] Este cotejo lo hace tambien en las Confessiones al hablar de su 
encuentro con la filosofia platonica. El se maravillaba de que estuviera 
tan en consonancia con la religion cristiana, y sobre todo con el Evange¬ 
lio (VII 9,14s.). 

[9] La teoria de la iluminacion del alma, como harto hemos ya re- 
petido, esta clara en la obra del Hiponense, pero aun no se ha descu- 
bierto toda su profundidad metafisica. La iluminacion es general, es decir, 
alcanza a todos los seres; esta es la iluminacion ontologica. En otra parte 
expondremos todo el proceso del iluminismo agustiniano, donde haremos 
tambien una exegesis de los pasajes en que se alude a el. Lumen tibi 
esse, homo, non potes, non poles, non poles (Serm. 182,5). 

[10] Hace referenda al Sursum corda del prefacio de la misa. cuan- 
do el sacerdote manda poner firmes los corazones y el pueblo con testa 
alegre y confiado: Habemus ad Dominum; nuestro corazon es ya un altar 
para el sacrificio que se va a ofrecer. 

[11] Ciceron dice en el libro II, capitulo 28, De Natura deorum: Qui 
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omnia quae ad cultum Dei pertinerent, diligentr.r pet tractarent, et quasi 
relegerent, sunt died religiosi ex relegendo. Lactaiicio, cambio, cree 
derivada la palabra de religando (cf. Retract. I 13,9), J,a H(-i irsis del nom- 
bre dada por San Agustin esta plenamente en conforniiduil <’oij el con- 
cepto de caida, de pecado. Los hombres abandonan a Dios por la caida, 
por el pecado, y en ese instante la religion se hace necesaria puru tortiar 
a elegirle por Senor. Gf. De quant, anim. 36,80; De ver. relig. 55,111; 
55,113; De div, quaest. 83 q.31,1; De util, cred, 7,14. 

[12] llle veraciter amat amicum, qui Deum amat in amico, aut quia 
est in illo, aut ut sit in illo. Propter aliud si nos diligimus odimus potius 


quam diligimus (Serm. 336,2), 

[13] Este es el fin que se persigiie siempre. El mas malvado en sus 
crimenes no busca otra cosa que ser feliz, escribe en las Confesiones el 
ansioso buscador del Infinite. Todo se endereza a esa finalidad, como nos 
ha repetido tantas y recalca una vez mas. 

[14] Si amar es querer la felicidad para el amado, y Dios es fuente 
maxima de la felicidad, siguese que, cuando se manda amar al projimo, se 
ordena que se le haga enderezar sus pasos hacia esa fuente. De lo con- 
trario, no le deseariamos que fuera feliz. La conclusion de Agustin es tras- 
cendental y logica. 

[15] Lo mismo que se nos manda hacer a nosotros con nuestros pro- 
jimos, esto rhismo han de hacer los bienaventurados con nosotros. Si asi 
no fuera, o nos envidiarian y no querrian que nosotros gozaramos tambien 
de Dios, y, por tanto, dejarian de ser bienaventurados, o necesariamente 
han de querer para nosotros tambien la felicidad de que ellos gozan. 

[16] Vease a este proposito la Epistola 102,3,17 y los capitulos 5-6. 

117] Dios, como ornnipotentc, no ncccsita para uada de sus criaturas. 

El hombre eslu cii iin error cuando cretr ([ue, al retulir ciillo a Dios, Ic da 
algo quo «!e oiru man<;ru no posceria. El hombre, uunque debe adorar a 
Dios desinlercsadamenle, sin embargo, no puede desligarse de esa mira 
egoista que le asalta en cada una de sus acciones. Y la accion para el mas 
trascendente es la amis tad con Dios, que halla por medio de la adoracion. 
Es, pues, el hombre el que se beneficia de su propia accion de religion, 
no Dios. 


[18] Esta definicion paso a la Escuela. Los escolasticos la aceptaron, 
y todos, de una u otra manera, la explicaron siguiendo la mente del gran 
Doctor de la teologia catolica. Signum sacrum es el sacramento. Santo To¬ 
mas y antes el Maestro de las Sentencias recogieron la expresion y la hi- 
cieron propia. 

[19] Esta manera de citar prueba que en tiempo de San Agustin no 
todos admitian como autentica la Epistola a los Hebreos. Ann posterior- 
men te los criticos han dudado sobre su autenticidad, por la diversidad de 
estilo y por la diversa doctrina en ella contenida. Sin embargo, desde la 
definicion del Tridentino y luego del Vaticano, nadie pone ya en tela de 
juicio su autenticidad. 

[20] El sacrificio es siempre una inmolacion. Si su esencia consiste 
en la inmolacion o en la oblacion, es cuestion que discuten aun los teo- 
logos. Agustin no admite mas sacrificio que aquel en el que hay una en- 
trega, ilamemosla oblacion, y una inmolacion, un morir la victima para 
entregarla a otro. Y ese otro ha de ser Dios, porque solo a El se debe el 
sacrificio. 

[21] Cristo es el sumo Sacerdote, que, como dice San Pablo, entro 
una vez al sancta sanctorum. El olrece por el mundo su sacrificio y en su 
persona se acumulan los meritos de todos los santos de su sociedad, la 
Iglesia. Su sacrificio es extensive a todos. Cristo murio por todos y diaria- 
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Jiinilu .sigue niuriendo por el mundo. La Humanidad entera, que pesaba 
sobre los hombros de Cristo cuando caminaba con la cruz, ahora vuelve 
sus ojos al gran Sacerdote, y por su minlsterio, como Mediador que es, 
ofrece a Dios todo lo que tiene. 

[22] He aqui la caracteristica mas geniiina del pensamiento agusti- 
niano en torno a Cristo. El Cristo total de los Tratados sobre el Evange^ 
lio de San Juan, de las Enarraciones a los Salmos, de la vida entera de 
Augustin, lialla en estas palabras su autentica expresion. jQue dulzura in- 
funde esta Concepcion en nuestra alma de cristianos! jCon cuanta admi- 
racion podia exclamar el gran Convertido de Milan: Admiramini, gaude- 
te, Christas facti sumus. Si enim caput ille, nos membra. Totus homo ille 
et nos! (In lo, Evang. tr.31,8)* 

[23] Se entrego en la forma de siervo y, segiin ella, se hizo Mediador, 
Sacerdote y Sacrificio. El es la victima y El es el sacerdote. Cristo nos did 
ejemplo y nos salvo, porque se hizo como nosotros y entrego por nosotros 
lo que habia tornado de nosotros. 

[24] La Iglesia ofrece diariamente este sacrificio, el sacrificio de la 
Nueva Ley, por ministerio de sus sacerdotes. Son los sacerdotes los jninis- 
tros secundarios, los que hacen las veces de Cristo en este ofrecituiento 
visible del gran sacrificio, porque este sacrificio del altar es rememorativo 
del ofrecido por Cristo en la cruz. 

[25] En las Retractaciones escribe a este pasaje Agustin: Non debui 
pro miraculo poni in Abrahae sacrificio, flammam caelitus jactani inter 
divisas victimas cucurrisse, qaoniani hoc illi in visione monstratum est 

(II 43,2). 

[26] La goecia es un genero de magia que se hace por medio de la 
excitacion de los muertos. Se le ha llamado asi del llanto en torno a los 
sepulcros. 

127] La teurgia es una especie de operacidn divina y se llama a la 
magia en que se invocan, segun la opinion de los paganos, a los dioses o 
a los demonios por medio de ceremonias y sacrificios ciertos y fijos. 

[28] Esta palabra usada aqui por San Agustin es juridica y muy a 
tono con su erudicion. Las leyes castigaban a los astrologos y a los magos 
bajo el nombre de matemdticos y de maleficos. 

[29] Asi lo comenta Agustin en el capitulo 28 de este libro. A el re- 
mitimos. 

[30] En el De (renesi ad litteram (XII n.50*51) habia largamente de 
la distincion entre las tres visiones, inlelectual, espiritual y corporal. 

[31] Teletas, como queda ya dicho en otro lugar, se llamaban las con- 
sagraciones o expiaciones y sacrificios perfectos en los que no faltaba nada. 

[32] Vease el capitulo siguiente, numero 2, donde explica esto con 
detencion. 

[33] Proteo es dios marine, hijo de Neptuno y guardian de sus ga- 
nados, que apacentaba en Egipto. Estaba dotado del don de adivinar lo 
poryenir, mas no lo anunciaba sino cuando le obligaba fuerza mayor. Para 
evitar ser consultado, tomaba toda clase de formas para no ser conocido. 

[34] Este tal Anebonte, aunque Eusebio y el mismo Teodoreto citan 
la epistola a el de Porfirio, con todo no es conocido. 

[35] Vease Eusebio, De praeparatione evangelica 1.5 c.8-10. 

[36] Este Queremon es tambien desconocido hasta cierto punto, Era 
un egipcio que habia abrazado el estoicismo. Sus obras sobre la religion 
en Egipto son citadas por Porfirio. 

[37] El hombre es im enigma y un milagro. Su maravillosa estructu- 
racion es incomprensible. El misterio del hombre, aquella magna quaestio 
de las Confesiones, tiene en toda la vida del Hiponense una importancia 
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txascendentalisima. Este ser iniraculoso del hombre puede leerse tambien 
en los lugares que siguen: Confes, IV 14,22; En. in Ps. 41,13. 

[38] En Dios todo esta presente con una presencialidad eterna. Su 
inmutable consejo es el don. de su admirable sabiduria, en la dial y por la 
cual fueron hechas todas las cosas. En ella, las cosas son antes de ser he- 
chas y existen antes de venir a la existencia real y fenomenioa para 
imiestros sentidos. 

[39] La ciencia de Dios se extiende a todo y no es distinta para lo 
porvenir y para lo presente. En Dios, el futuro no existe, todo es pre- 
sente, si es que se puede hablar de presente donde no hay tiempo. El co- 
noce los futuros y los futuros libres, sin que por eso prive al hombre de 
su libertad. 


[40] La ley eterna, que es, segun su conocida definicion, ratio vet 
voluntas Dei ordinem natiiralem conservari iubens et perturbari vetans 
(Contra Faustum XXII 27). Esto es en relacion con nosotros; pero sucede 
que muchas veces no conocemos el orden a seguir, y por eso nos desviamo.s 
de ella. Los angeles contemplan la ley, y esta se realiza en el tiempo. 

[41] Esto mismo lo trata extensamente en las epistolas 147 y 148 y 
tambieu en (^uaestiones in Heptateucum II q.lOl. 

142] Como file este requerimiento de Moises y como se le aparecid 
Dios, piKMle verse en lo.s lugares antes citados y tambien en la q.l51 de 
Quaes t. in Hept. II. 

[43] Licurgo es el gran legisperito de Grecia. Se persuadid que sus 
leyes las habia compuesto por inspiracion de Apolo, y en esta conviccion 
did sus leyes a los lacedemonios. 

[44] Este es el plan seguido por la menle para ascender hasta la na- 
Inraloza invisible di; Dios, Es <•] proceso ascensional que se ha llamado, 
que corresponde propianuuip; a toda In temaiica agustiniana en la bus- 
queda inecsanle del Jnrinito. Siempre me ha gustado admirar este retorno 
del alma, mejor, este encuentro del alma con Dios, ese Dios que colma 
los anhelos de los corazones y las ansias de la inteligencia. Y en esto, es 
innegable, San Agustin es un maestro. 

[45] Asi lo afirma Plotino en la eneada III 1.2 c.l3. 


[46] Notese la correspondencia de terminos usada por el Santo. Esto 
nos recuerda aquello de las Confesiones: Dios es poderosisimo y omnipo- 
tentisimo, misericordiosisimo, justisimo, invisible a nuestros ojos y presen- 
tisimo por la razon y la fe, etc. (I 4,5). 

[47] La angelologia agustiniana, como notamos ya, es imperfecta, 
pero esta a la altura de su epoca. El error tiende por todos sus rincones. 
Se alaba en los espiritus su obediencia al Creador y el cumplimiento fiel 
<le sus mandates. 


[48] Esta ley se ha dado segun la disposicion de edades y de tiem- 
pos. Todos los tiempos y todas las edades tienen sus correspondencias y sus 
aconteceres propios. En conformidad con cada uno de ellos se ha pro- 
miilgado esta ley. Esta ley rige todos los destines de la humanidad sin 
transgredir los derechos de los individuos. Dios, como presciente, conoce 
todo desde su eternidad y lo modera todo con su providencia. 

[49] La criatura necesita de Dios para ser y para seguir .siendo. En 
si no es, y porque no es, tiende al no ser, a la nada. Para que fuera se le 
dio la existencia, pero una existencia que precisa en cada momento la 
ayuda de su Hacedor. De esta .suerte, la criatura no puede engallarse, 
porque, dej'ada de la mano del que es, se desvanece y torna al no ser, a la 
nada. ;Cuanta filosofia encierran estas palabras! 

[50] Asi lo califica Plotino en la eneada I 1.6 c.7. En esto consistira 
la visidn beatifica, en la contemplacidn de Dios, muy superior, por cierto. 
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al extasis plotiniano, que es puramente intelectual. Para este extasis re* 
quiere Plotino la purificacion del alma de todas las inmundicias terrena- 
les. Es el primer paso de la mistica cristiana. 

[51] He aqui un juego de palabras que solo puede traducirse a la le- 
tra. Los periurgos, palabra de cuno agustiniano, Vives cree que la deriva 
Agustin de perurgere, solicitar, o de perurere, quemar, abrasar. Los teur- 
gos son, segun el griego, los curiosos y muy dados a los sacrilegios y ce- 
remonias de los demonios. 

[52] La buena educacion y la apreciacion verdadera asi lo exigen. 
La caridad tiende liacia el projimo, y es mas digno de credito aqu^l que 
cree a otro ser superior a si mismo, y al que opina debe rendirsele culto, 
que aquel otro que egoistamente se para en si y en si se encastilla, pidien- 
do solo para si el culto. La razon posiula esta gradacion. 

[53] Vease el libro I, capitulo 3, donde se narra esta venida de los 
dieses Penates, 

[54] Segun el testimonio de Ciceron y de Livio, Accio Navio, por 
mandate de Tarquinio, llevo a efecto la accion que aqui se refiere. 

[55] Asi lo narran tambien Livio, Ovidio y Valerio Maximo. 

[56] Esta mujer fue Claudia Quincia, a juzgar por la relacion de 
Ciceron. Claudia, en habiendo oido que la nave no podia moverse, ella que 
habia sido siempre una mujer impudica, puesta de rodillas ante la diosa, 
suplico que, si la juzgaba casta, siguiera la nave su cingulo. En efecto 
asi sucedio. 

[57] Esta virgen se llamaba Tuccia. Quieren algunos, dice Leonardo 
Coqueo, que esta prueba fuera hecha por un angel bueno, para mostrar 
la castidad de la doncella. Sin embargo, el mismo afirma que pudo tam¬ 
bien hacerla un demonic, que es lo probable, y como tal parece narrarlo 
aqui Agustin. 

[58] Es la doclrina corriente entre los epicureos, que reponen la fe- 
licidad en el placer del cuerpo, Vease Contra Acad. 1 3,9; De Trin, XIII 
4,7; 5,8; 7,10; Epist, 118,3,4; 130,5,10; Serm. 150,5.8-9; 118,3,16. 

[59] Veansc las citas dadas en el numero anterior. 

[60] El, cl oferente, y el, la victima. Y el sagrado concilio de Trento 
diria en terminos mas escolasticos y precisos: Una eademque est hostia, 
idem nunc offerens sacerdotum ministerio, qui seipsum semel in cruce 
obtulit, sola ratione offerendi diversa. 

[61] La Iglesia, como cuerpo de Cristo, toma parte en el sacrificio 
de la Ley nueva. Toma parte en cuanto que el sacrificio se lo lego Cristo 
a ella y ella es la encargada de nombrar ministros aptos para que lo ofrez- 
can, y toma tambien parte en sus fieles, por quienes y en favor de los 
cuales se ofrece. Ademas, como cuerpo de Cristo, ministro principal en el 
sacrificio, lo ofrece juntamente con El, y su valor se eleva a valor infinite, 

[62] La Antigua Ley es el preludio de la Nueva. En ella se contenian 
todos los sacrificios, mejor, el unico sacrificio de esta, aunque en figuras 
multiples. Cristo, en el centre de la historia, y la humanidad en dos ver- 
tientes. 

[63] Necesse est ut aspera sint tempora (Serm. MA. Caillau et S. Ives 
II 19). El cristianismo es una divina milicia, y militar por Cristo es ganar 
la batalla, porque Cristo nimca pierde, De las persecuciones se formo la 
Iglesia y con ellas avanzara. la Ciudad de Dios en su peregrinar por el 
mundo. La lucha es la esencia misma de nuestro ser de cristianos y de 
hombres, y de ella sabemos aprovecharnos para los altos fines por que 
Dios la envia, 

[64] Recuerda la palabra griega. Deriva, sin duda, del nombre grie¬ 
go d© Juno. Los heroes son los que raueren por la verdad, por Dios, qua 
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es la verdad misma, no los que realizan hazanas con un prurito de gloria 
humana. Este termino pide Agustin para los inartires, porque son unos 

1 r * A 

heroes. 

[65] Cristo, como Mediador entre Dios y los hombres, acerco a Dios 
a nosotros y nos levanto a nosotros hasta Dios- Esta es la rcnovacion moral 
que el cristianisnio, como descendencia de Cristo, tuvo como mision ex- 
clusiva, sigue aun teniendo y tendra siempre. 

[66] Agustin esta con el pelagianismo al ojo, podriamos decir. El 
joven breton le amagaba y atacaba por todos los flancos; por eso ahora 
mide bien sus expresiones y se guarda de explicar cautelosamente las du- 
dosas. El hombre por si no puede nada; todo ha de recibirlo de arriba, 
del Padre de las luces, y El, Dios, lo dispone todo y todo lo ordena para 
los fines de aquellos que eliglo. 

[67] La cuestion a discutir es la siguiente: iConocieron los filosofos 
platonicos la Trinidad? Algunos indicios parecen hacer sostenible la sen- 
tencia afirmativa. Sin embargo, es de dificil alcance para la mente huma¬ 
na. Plotino habla del Verbo, pero no como persona. Este pasaje de Por- 
firio es de dudosa interpretacion y no puede decirse que haga alusion a 
las tres divinas personas. Con todo, puede estudiarse el problema o punto 


4 F 


en cuestion. 

[68] En el libro I de la eneada V discurre Plotino sobre las tres subs- 
tancias, pero sin pensar ni remotaniente en el misterio de la Trinidad. 

[69] Asi, en el capitulo 6 del libro I de la eneada V y en otras 
partes. Es sentir comun de toda su obra. 

[70] Sabelio fue el autor de esta herejia, levantada en el 260, en 
tiempos del emperador Galieno y del pontificado de Esteban L El punto 
capital de su doctrina se reducia a esto: En Dios no hay distincion de 
personas; como os uiui natiirahv/.a, asi cs tnmhimi uiia persona. Es la con- 
traparlida (ie Arrio, q uo do fond ia la dislinoidn do esencia entre las tres 
divinas personas. 

[71] Agustin, siguiendo la interpretacion libre de las Escrituras, jue- 
ga con frecuencia con sus palabras. El principio que os habla, admitida 
como la traduccion del texto biblico, no es tal, sino yo soy el que os habla 
desde el principio. Sin embargo, Agustin en sus comentarios al Genesis 
apela a este texto tambien para probar que en el principio, en que Dios 
creo, es Cristo. Cf. De Gen. contra Munich. I 2,3; Confess. XII 20,29. 

[72] El hombre estaba aherrojado en la carcel de su pecado desde la 
caida de Adan. El hombre era hombre, pero le faltaba la justicia. Cristo 
se hizo hombre y trajo la justicia. La justicia no se compadecia con el 
pecado, y vino sin pecado para librarnos de el a nosotros los hombres. En 
esto se resume su obra redentora, en hacernos lo que no eramos, es decir, 
en hacernos justos. 

[73] Esta sentencia, un tanto extremista, de San Agustin, la mitigan 
un poco otros escritos que nos dicen que Porfirio, una vez que conocio la 
religion cristiana y sus dogmas con distincion, no la fustigd ni hirio. 

[74] Asi lo dice Eusebio. Porfirio, segun esto, se inicio en misterios 
teurgicos, a los cuales hard referencia mas tarde en sus obras cuando tra- 
te de la purificacion del alma. 

[75] Vease tambien a Eusebio, De praeparatione evangelica 1.4 c.4. 

[76] De eilo habla Agustin en el libro XIX, capitulo 23, con profu¬ 
sion de citas y de ideas. 

[77] Porfirio en un principio fue cristiano y luego deserto de la fe y 
se afilio al ateisrao o politeismo. 

[78] Vives hace el siguiente comentario: Por los peligros de las le- 
yes, porque las leyes castigaban con penas las artes magicas. O por los 
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peligros de la misma accion^ porque la magia es cosa peligrosa si no se 
hace como es debido. Se enojan los dioses y cargan de horrendos males 
al que las ejerce sin pericia, cosa que evidencian muchos ejemplos. Es 
que aman la impiedad perfecta, de la que es dificil recurrir a la piedad. 

[79] Eugubino refiere en su obra De perenni philosophia (1.1) lo 
tocante a la mente. El sentir de Porfirio sobre la misma lo refiere en 
el capitulo 11. 

[80] A usanza vuestra, dices ties dioses, porque con la sola luz de la 
razon no puede comprenderse el misterio de la Trinidad. Por tanto, si lo 
conocio, fue muy de lejos, y es de notar que la fe prendio algun tiempo 
en su pecho. Tal vez fuera mas acertada la conjetura de decir que la co- 
nocia, pero que lo expresaba asi para no ser descubierto o porque no que- 
ria confesar la religion que habia abandonado. 

[81] Busca parecidos doctrinales y exprime las frases hasta extraei- 
les todo su contenido. Su pasion por conciliar y acercar los filosofos a la 
verdadera religion es palmaria en estos libros. Aquel chispazo de inteli- 
gencia que brillo en ellos al servicio de la verdadera causa, <?que hubiera 
sido?, parece decir. 

[82] Una vez mas el Mediador, como recurso ultimo de todos los 

destines humanos. Nos enseiio a amar lo que despreciabamos, que era la 

vida eterna, y nos enseno a despreciar lo que tenemos, que es la miierte. 

Todo lo hizo en su persona; padecio para nuestra ensenanza y resucito 
para nuestra gloria. 

[83] En el Tiinco se habia de «dlo. En el se emplea la misma ex- 

presion, y se dice que consta tambien de alma y de cuerpo. 

[84] De este venerable anciano hace Agustin los mas elogiosos enco- 
mios. Recuerda en sus Confesiones la amabilidad y la dulzura que inspi- 
raba su presencia. Vease Confess. VIII 2,4 y De praedest, sanct. 4. 

[85] En el mismo dialogo titulado Timeo se trata de las itionibus et 
reditionibus de las almas. Esta doctrina se conoce con el nornbre de me- 
tempsicosis. 

[86] Plotino la retiene y expone en la eneada III, 1.4, c.2. 

[87] San Agustin aprueba la postura de Porfirio al reprobar este pa- 
recer. De la misma opinion que los platonicos fue Pitagoras. Tertuliano 
dice en el libro De anima: Quis ille nunc vetus sermo apud memoriam Pla- 
tonis de animarum reciproco discursu, quod hinc abeuntes eant illuc, et 
rursus hue veniant et vivant, et de hinc e vita abeant, rursus ex mortuis 
effici vivos? (c.28). 

[88] Es, diriamos, el paraiso de los paganos. En el gozaban las al¬ 
mas de los buenos una felicidad interminable. Estaba situado en el cen¬ 
tre de los infiernos, segun ellos. 

[89] Es el rio de los infiernos. Segiin la fabula, tan pronto como las 
almas de los muertos bebian de sus agiias, perdian el recuerdo de lodas 
las cosas de esta vida. 

[90] Y el gozo de la verdad es la felicidad (Confess. X 23,33). 

[91] Esta es la maxima del buen eclectico. Nemo enim potest veraci- 
ter amicus esse hominis, nisi fuerit ipsius primitus veritatis (Epist. 155,1,1). 
Estas son las reglas de oro del eclectico Agustin. 

[92] Marrou cree en un error a Agustin al atribuir esta obra De tnun- 
do a Platon. La obra con este titulo es de Aristoteles. Es facil que Agus¬ 
tin se confundiera por la traduccion de Apuleyo. No obstante, en la In- 
troduccion dejamos dicho nuestro sentir sobre el particular. 

[93] Porfirio vivio bajo el imperio de Diocleciano y de Maximiano, 
que abundaron en odio y persecucion contra la religion cristiana. 
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[94] Vease el libro XVI, capitulo 12, de esla obni. Alii se babla de 
la liberacion de Abrahan de las siipersticiones caldeas. 

[95] La humanidad hacia Cristo. La afirmacion es categurica: la eco- 
nomia de la redencion es esta y no hay otra. Todo ha de pasar por el 
Hijo para llegar al Padre. El cristocentrismo de Agustin, en el ({ue dcbe 
centrarse el mundo, es el rasgo paulino del Divino Africano. A eslo se 
redujo toda su vida: Instaurare omnia in Christo, llevarlo todo y acercarlo 
todo a Cristo, unico Salvador y Redentor. 

[96] Vease De divinatione daemonam 3ss. 

[97] Agustin se hace cargo de la obra que trae entre maiios y se 
cree con fuerza y autoridad suficiente para combatir, haciendo a la vez 
una apologia de la religion. Esto esta en su mano, y, si alguien le con- 
sulta, no se negara a hacerlo. Pero lo que no esta en su mano es avasa- 
llar, es hacer que se rindan a la razon los que impugnan la religibn sin 
motive. Con estas palabras da fin a su apologia de la religion, despues de 
haber espigado por los campos de la filosofia y de la historia argumentos 
para probar la autenticidad y divinidad del cristianismo. 



LIBRO XI 


Comienza la segunda [1] parte de esta obra. Trata del origen, 
desarrollo y fines debidos de las dos ciiidades, de la terrena 
y de la celestial. Agustm prueba en este libro, en primer 
terminOy que los origenes de las dos ciudades se remontan 
a la distincion de dngeles en buenos y malos. Luego, to- 
mando pie de aqui, discurre sobre la creacion del mundo 
segun la descripcion de las Sagradas Letras en el principio 
del Genesis. 

CAPITULO I 

Aclaracion sobre la segunda parte de la obra 

Damos el nombre de Ciudad de Dios, testigo es de ello la 
Escritura, a aquella que rindio a su obediencia, no por mo- 
vimientos animicos fortuitos, sino por disposicion de la Pro- 
videncia soberana, todos los ingenios humanos con la garantia 
de una autoridad divina superior a los espiritus de las nacio- 
nes todas [2]. En la Escritura se dice: Cosas gloriosas se han 


LIBER XI 

Incipit operis huius pars altera^ quae est de duarum civitatum, terrenae et 
caelestis, exortu, et procursu, ac debitis finibus. Hoc primum libro ci¬ 
vitatum earumdem exordia quomodo in Angelorum bonorum et malo- 
rum discretione praecesserint, demonstrat Augustinus, eaqae occasione 
agit de constitutione muTidi, quae sacris Litteris in principio libri Ge- 
neseos describimr. 


CAPUT I 

De EA parte operis, qua duarum civitatum, id est caelestis AC TERRENAE, 

INITIA ET FINES INCIPIENT DEMONSTRARI 

Civitatem Dei dicimus, cuius ea Scriptura testis est, quae non fortuitis 
motibus animorum, sed plane summae dispositione providentiae super om* 
nes omnium gentium litteras, omnia sibi genera ingeniorum humanorum 
divina excellens auctoritate subiecit. Ibi quippe scriptum est: Gloriosa 
dicta sunt de te, civitas Dei \ Et in alio psalmo legitur: Magnus Dominus, 
et laudabilis valde in civitate Dei nostri, in monte sancto eius, dilatans 

> Ps. 86,3. 
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dicho de ti, Ciudad de Dios. Y en otro saluio se lee: Grande 
es el Senor y loable en demasia en la Ciudad de nuestro Dios, 
en su santo monte, que ensancha los contentos y ale^rias de 
toda la tierra. Y poco despues: Tal como lo vim,os, asi lo he- 
mos visto en la Ciudad del Senor de las virtudes, en la Ciudad 
de nuestro Dios. Dios la fundo para siempre. A su vez, otro 
salmo canta: La impetuosidad del rio alegra la Ciudad de Dios. 
El Altisimo santifico su taherndculo; estando Dios en medio de 
ellos, no sufrird quebranto. Por estos y otros testimonios que 
seria prolijo enumerar, caemos en la cuenta de que existe una 
Ciudad de Dios, cuyos ciudadanos anhelamos ser por el amor 
que nos inspire su FYndador. Los ciudadanos de la ciudad te- 
rrena dieron la primacia a sus dioses sob re el Fundador de la 
Ciudad Santa, sin advertir que El es el Dios de los dioses, y no 
de los dioses falsos, o sea, de los impios y soberbios [3]. Es¬ 
tos, privados de la luz inmutable y comun a todos, y reducidos 
por eso a un poder miserable, pretenden senorios en cierto 
modo privados y buscan honores divinos de sus enganados sub- 
ditos. El es el Dios de los dioses piadosos y santos, que se 
huelgan mas en someterse ellos a uno solo que en someter mu- 
chos a si mismos, y mas en dar culto a Dios que en que se les 
rinda a ellos como a Dios. Mas a los enemigos de esta Ciudad 


Santa, ya he contestado, con la ayuda de nuestro Key y Senor 
y segun nuestras ]iosibi1idades, en los diez libros precedentes. 
Ahora, consciente de lo (pie d(^ mi se espera y acordandomc 
de mi deuda |4|, ensayaiD, confiado en el favor del mismo 
Rey y Senor nuestro y en mi escaso valer, el discurso sobre el 
origen> desarrollo y fines debidos de las dos ciudades. Como 


exsultationes universae terras. Et paulo post in eodem psalmo: Sicut aadi- 
vimus, ita et vidimus, in civitate Domini virtutum, in civitate Dei nostri; 
Deus fundavit earn in aeternum Item in. alio: Fluminis impetus laetificat 
civitatem Dei, sanctificavit tabernaculum suum Altissimus; Deus in medio 
eius, non commovebitur ^. His atque huiusmodi testimoniis, quae omnia 
commemorare nimis longum est, didicimus esse quamdam civitatem Dei, 
cuius cives esse concupiscimus illo amore, quem nobis illius Conditor 
inspiravit. Huic Conditori sanctae civitatis, cives terrenae civitatis deos 
sues praeferunt, ignorantes euni esse Deum deorum, non deorum falsorum, 
hoc est impiorum et superborum, qui eius incommutabili omnibusque 
communi luce privati, et ob hoc ad quamdam egenam potestatem redacti, 
suas quodammodo privates potentias consectantur, honoresque divinos a 
deceptis subditis quaerunt; sed deorum piorum atque sanctorum, qui po- 
tius se ipsos uni subdere quam multos sibi, potiusque Deum colere quam 
pro Deo coli delectantur. Sed huius sanctae civitatis inimicis, decern supe- 
rioribus libris, quantum potuimus, Domino et Rege nostro adiuvante, re- 
spondimus. Nunc vero quid a me iam exspectetur agnoscens, rneique non 
immemor debiti, de duarum civitatum, terrenae scilicet et caelestis, quas 
in hoc interim saeculo perplexas quodammodo diximus invicemque permix- 
tas, exortu et excursu et debitis finibus, quantum valuero, disputare, eius 


2 Ps. 47,2.3.9 

® iPs. 45)5 et 6. 
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liemos dicho ya, en esle inundo andan en inezcolanza y confu¬ 
sion la una con la otra [5]. Primeramente dire como el origen 
de las dos ciudades se rernonta a la distincion hecha entre los 
angeles. 


CAPITULO II 

CONOCIMIEN’J O DE DlOS Y MEDIO UNICO PARA CONSEGUIRLO 

Es grande y poco comun trascender con la intencion de la 
niente todas las criaturas corporeas e incorporeas, que se pre- 
sentan mudables, y llegar a la substancia inmutable de Dios, 
y aprender alli de su magisterio que toda naturaleza que no es 
lo que El, no tiene otro autor que El. La razon es que Dios no 
habla de esta manera con el hombre por medio de alguna cria- 
tura corporea, susurrando en los oidos corporales de forma* 
que entre el que habla y el que oye vibren ondas aereas. No 
habla tampoco por criatura espiritual con semejanza de cuer- 
pos, como sucede en suehos, o de otro modo por el estilo. Aun 
en ese caso habla a los oidos corporales, ya quo habla como 
por el cuerpo y como por interposicion de lugares corporeos. 
Estas visiones son muy semejantes a las de los cuerpos. Habla 
por la verdad misma si hay alguno idoneo para oir con la 
mente, no con el cuerpo. Habla de este modo a aquella parte 
del hombre que en el hombre es mas perfecta que las demas 
de que consta, y superior a la cual no es mas que Dios [6]. 
Porque es muy razonable pensar, o, si esto no es posible, al 
menos creer, que el hombre, hecho a imagen de Dios, esta pre- 
cisamente mas cercano a Dios por aquella parte que supera a 


ipsius Domini et Regis nostri ubique opitulatione fretus, aggrediar: pri- 
inumque dicam quemadmodum exordia duariim istarum civitatum in An- 
gelorum diversitate praecesserint. 

CAPUT II 


De cognoscenuo Deo, ad cuius notitiam nemo hominum pervenit, nisi 
PER Mediatorem Dei et hominum hominem Iesum Christum 

Magnum est et admodum raruni universam creaturam corpoream et 
incorpoream consideratam compertamque mutabilem intentione mentis 
excedere, atque ad incommutabilem Dei substantiam pervenire, et illic dis- 
cere ex ipso, quod cunctam naturam quae non est quod ipse, non fecit 
nisi ipse. Sic enim Deus cum homine non per aliquam creaturam loqui¬ 
tur corporalem, corporalibus instrepens auribus, ut inter sonantem et au- 
dientem aeria spatia verberentur; neque per eiusmodi spiritualem quae 
corporum similitudinibus figuratur, sicut in somniis vel quo alio tali 
modo; nam et sic velut corporis auribus loquitur, quia velut per corpus lo¬ 
quitur et velut interposito corporalium locorum intervallo; multum enim 
similia sunt talia visa corporibus: sed loquitur ipsa veritate, si quis sit 
idoneus ad audiendum mente, non corpore. Ad illud enim hominis ita 
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las demas partes inferiores, que tiene comunes con los ani- 
males. Pero como la mente, a la que van unidas por naturaleza 
la razon y la inteligencia, esta imposibilitada por algunos vi- 
cios tenebrosos e inveterados, no solamente para unirse a la luz 
inconmutable gozandola, sino tambien para soportarla, basta 
que, renovandose de dia en dia y sanando, se tome capaz d(', 
tamafia felicidad, debia primeramente ser instruida y puribca* 
da por la fe [7]. Y con el fin de que caminase con mas con- 
fianza en ella hacia la verdad, la Verdad misma, Dios, el Hijo 
de Dios, asumiendo al hombre, no consumiendo a Dios, esta- 
blecio y fundo la fe, para que el hombre tuviera en el Horn' 
bre-Dios un camino hacia el Dios del hombre [8]. Este es el 
Mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jesus. 
Es Mediador en cuanto hombre, y por esta misma razon es 
tambien camino. Porque, si entre el que camina y el lugar a 
que se dirige hay un camino, hay esperanzas de llegar. Empero, 
si falta o se ignora por que camino se ha de ir, <ique aprove- 
cha conocer el termino del viaje? Solo hay un camino muy 
guarnecido contra todos los errores, que sea uno mismo Dios 
y hombre: la meta, Dios; el camino, hombre. 


lo(]uitnr, quod in homine caeteris quibus homo constat est melius, et quo 
Denis solus (;st nudior. Cum enim homo recti-ssime intelligatur, vel si 
hoc. noil poU'st, sallcm <Tc<|jilur liictus ad imnpiiieni Den; profecto ea sui 
parlc <!sl propiii(]uior supeniori De*ei, epia .suiieuat infe!riore\s suas, quas 
eqiam cum pecoribiis communes habet. Sed quia ipsa mens, cui ratio et 
intelligentia naturaliter inest, vitiis quibusdam tenebrosis et veteribus 
invalida est, non solum ad inhaerendum fruendo, verum etiam ad perfe- 
rendum incommutabile lumen, donee de die in diem renovata atque sana- 
ta fiat tantae felicitatis capax, fide primum fuerat imbuenda atque pur- 
ganda. In qua ut fidentius ambularet ad veritatem, ipsa veritas Deus Dei 
Filius homine assumpto, non Deo consumpto, eamdem coiistituit atque 
lundavit fidem, ut ad hominis Deum iter esset homini per hominem Deum. 
Hie est enim mediator Dei et hominum homo Christus lesus. Per hoc enim 


mediator, per quod homo; per hoc et via. Quoniam si inter eum qui 
tendit et illud quo tendit, via media est, spes est perveniendi: si autem 
desit, aut ignoretur qua eunduni sit, quid prodest nosse quo eundum sit? 
Sola est autem adversus omnes errores via munitissima, ut idem ipse sit 
Deus et homo: quo itur, Deus; qua itur, homo. 
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CAPITULO III 


AutORIDAD DE LA EsCRITURA CANONICA, CREACION 

DEL EsPIRITU diving 


Este hablo primeramente por medio de los profetas; luego, 
por si mismo, y, al fin, cuando juzgo suficiente, por los aposto* 
les. Escribio tambien la Escritura que se denomina canonica, 
de autoridad la mas autorizada. A ella damos fe sobre las cosas 


que no conviene ignorar, y que no somos capaces de conocer 
por nosotros misraos. Y es que, como es posible saber, siendo 
testigos nosotros, cosas que no se hall an fuera del alcance de 
nuestros sentidos, de aqui precede el nombre de presentes, 
porque de tal forma decimos que estan ante los sentidos como 
estan ante los ojos las cosas que estan a vista de ojos; por eso 
para las cosas que estan fuera del alcance de los mismos, ya 
que no podeinos conocerlas por propia cuenta, buscamos otros 
testigos y damos credito a aquellos fuera de cuyo alcance senso¬ 
rial no creemos que esten o hayan estado esas cosas. Asi, sobre 
las cosas visibles que no hemos visto, creemos a los que las han 
visto, y asi sobre las demas cosas que atahen a cada uno de los 
sentidos del cuerpo. Lo mismo sucede con lo que se siente con 
la mente y el espiritu (porque con toda propiedad se llama 
tambien sentido, y de ahi tomo su nombre la sentencia), es 
decir, con las cosas invisibles que no estan al alcance de nues- 
tro sentido interior. Sobre estas conviene creer a aquellos que 
aprendieron su ordenacion en la luz incorporea o las contem- 
plan en su subsistencia actual. 


CAPUT III 

De auctoritate canonicae Scripturae, diving Spiritu conditae 

Hie prius per Prophetas, deinde per se ipsum, postea per Apostolos, 
quantum satis esse iudicavit, locutus, etiam Scripturam condidit, quae ca¬ 
nonica nominatur, eminent!ssimae auctoritatis, cui fidem habemus de his 
rebus quas ignorare non expedit, nec per nosmetipsos nosse idonei sunius. 
Nam si ea sciri possunt testibus nobis, quae remota non sunt a sensibus 
nostris, sive interioribus sive etiam exterioribus; unde et praesentia nuncu- 
pantur, quod ita ea dicimus esse prae sensibus, sicut prae oculis quae 
praesto sunt oculis; profecto ea quae remota sunt a sensibus nostris, quo- 
niam nostro testimonio scire non possumus, de his alios testes requirimus, 
eisque credimus, a quorum sensibus remota esse vel fuisse non credimus. 
Sicut ergo de visibilibus, quae non vidimus, eis credimus qui viderunt, 
atque ita de caeteris quae ad suum quemque sensum corporis pertinent: 
ita de his quae animo ac mente sentiuntur (quia et ipse rectissime dicitur 
sensus, unde et sententia vocabulum accepit), hoc est de invisibilibus quae 
a nostro sensu interiore remota sunt, iis nos oportet credere, qui haec in 
illo incorporeo lumine disposita didicerunt, vel manentia contuentur. 
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CAPITULO IV 

La creacion del mundo. No es ni intemporal ni ordenada 

FOR NUEVO CONSEJO DE DiOS, COMO SI HUBIERA CAMBIO 

EN SU VOLUNTAD 

1. Entre todos los seres visibles, sienta primera plaza el 
mundo, y entre los invisibles, Dios. Pero el mundo vemos que 
existe, y que existe Dios lo creemos. Que Dios ha hecho el mun¬ 
do, a nadie creemos con mas seguridad que al mismo Dios. 
<iD6nde lo hemos oido? Aca, nosotros nunca mejor que en las 
Escrituras santas, donde dijo su profeta: En el principio hizo 
Dios el cielo y la tierra. iPor ventura estaba alii este profeta 
cuando hizo Dios el cielo v la tierra? [9]. No, pero alii estaba 
la Sabiduria de Dios, por la cual fueron hechas todas las cosas, 
que penetra tambien a las almas santas y las constituye ami- 
gas de Dios y profetas, y les cuenta sin estrepito, en el interior, 
sus obras. Les hablan tambien los angeles de Dios, que siempre 
ven el rostro del Padre y anuncian su voluntad a los que con- 
viene. Uno de estos era el profeta que escribio: En el principio 
hizo Dios el cielo y la tierra [10]. Es este un testigo tan idoneo, 
que en el se debe creer a Dios, que predijo tambien mucho 
antes nucstra fe fulura por el inisrno Es|)irilu, merecd al cual 
conocio a(jucl eslas cosas que sc Ic revclaron. 

2. Mas <ipor que plugo al Dios eterno hacer entonces el 


CAPUT IV 

De conditione mundi, quod nec intemporalis sit, NEC NOVO Dei ordinata 
CONSILIO, quasi postea voluerit, quod antea noluerit 

1. Visibilium omnium maximus est mundus; invisibilium omnium ma- 
ximus est Deus. Sed mundum esse conspicimus, Deura esse credimus. 
Quod autem Deus mundum fecerit, nulli tutius credimus, quam ipsi Deo. 
Ubi eum audivimus? Nusquam interim nos melius quam in Scripturis 
sanctis, ubi dixit propheta eius. In principio fecit Deus caelum et terram 
Numquidnam ibi fuit iate propheta, quando fecit Deus caelum et terram? 
Non: sed ibi fuit Sapientia Dei, per quam facta sunt omnia, quae in ani- 
mas etiam sanctas se transfer!, amicos Dei et Prophetas constituit®, eisque 
opera sua sine strepitu intus enarrat. Loquuntur eis quoque Angeli Dei, 
qui semper vident faciem Patris voluntatemque eius quibus oportet an- 
nuntiant. Ex his unus erat iste propheta, qui dixit et scripsit. In principio 
fecit Deus' caelum et terram. Qui tarn idoneus testis est per quern Deo cre- 
dendum sit, ut eodem Spiritu Dei, quo haec sibi revelata cognovit, etiam 
ipsam fidem nostram futuram tanto ante praedixerit. 

2. Sed quid placuit Deo aeterno tunc facere caelum et terram, quae 

* Gen. 1,1. 

* Sap. 7,27. 

® Mt. 18,10. 
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cielo y la tierra, cosa que no habia hecho antes? [11]. Los que 
esto preguntan, si pretenden que el mundo es eterno y sin prin- 
cipio, y, por tanto, piensan que no fue hecho por Dios, estan 
muy lejos de la verdad y desvarian con el morbo fatal de la 
impiedad [12]. Amen de los testimonios profeticos, que dejo 
a un lado, el mismo mundo, con su ordenadisima mutabilidad 
y movilidad y con la hermosisima especie de las cosas visibles, 
proclama en cierto modo, tacitamente es verdad, que ha sido 
hecho y que no ha podido ser hecho mas que por Dios, inefa- 
ble e invisiblemente grande e invisible e inefablemente her- 
moso [13]. Quienes admiten que ha sido hecho por Dios, 
pero no quieren asignarle principio de tiempo, sino de crea- 
cion, imaginandose de un modo apenas inteligible que ha sido 
hecho siempre, dicen, es cierto, algo verdadero. Con ello se 
creen que defienden a Dios como de una temeridad fortuita, 
por temor a que se piense que le vino a la mente de subito la 
idea de hacer el mundo y a que le sobreviniera un nuevo 
querer, siendo asi que no e>s mutable en nada absolutamente. 
Pero no alcanzo a ver como esta razon pueda tener consisten- 
cia para el I os en las cosas, maxime en el alma, que, si con- 
tendieren que es coeterna a Dios, en modo alguno pueden 
explicar de donde le vino la nueva raiseria, que nunca antes 
tuvo eternamente [14]. Si dijeren que su miseria y su beatitud 
estan en una alternativa constante, se ven en la precision de 
decir que esa alternativa durara siempre. De aqui se les se- 
guira el absurdo de que, aun cuando se dice feliz, en esto cier- 
tamente no es feliz, si preve su futura miseria y torpeza; y si 
no la preve ni juzga que sera siempre torpe y miserable, sino 
siempre feliz, sera siempre feliz, pero con falsa opinion. Esta 


antea non fecisset? Qui hoc dicunt, si mnndum aeternum sine ullo initio, 
et ideo nec a Deo factum videri volunt, nimis aversi sunt a veritate, et 
letali morbo impietatis insaniunt. Exceptis enim propheticis vocibus, mun- 
dus ipse ordinatissima sua mutabilitate et raobilitate et visibilium omnium 
pulcherrima specie quodammodo tacitus et factum se esse, et nonnisi a 
Deo ineffabiliter atque invisibiliter magno et ineffabiliter atque invisibili- 
ter pulchro fieri se potuisse proclamat. Qui autem a Deo quidem factum 
fatentur, non tamen eum volunt temporis habere, sed suae creationis ini- 
tiuni, ut modo quodam vix intelligibili semper sit factus, dicunt quidem 
aliquid, unde sibi Deum videntur velut a fortuita temeritate defendere, ne 
subito illi venisse credatur in mentem, quod nunquam ante venisset, facere 
mundum, et accidisse illi voluntatem novam, cum in ullo sit omnino mu- 
tabilis: sed non video quomodo eis possit in caeteris rebus ratio ista subsis- 
tere, maximeque in anima, quam si Deo coaeternam esse contenderint, 
unde illi acciderit nova miseria, quae nunquam antea per aeternum, nullo 
modo poterunt explicare. Si enim alternasse semper eius miseriam et bea- 
titudinem dixerint, necesse est dicant etiam semper alternaturam; unde ilia 
eos sequetur absurditas, ut etiam cum beata dicitur, in hoc utique non sit 
beata, si futuram suam miseriam et turpitiidinem praevidet; si autem non 
praevidet, nec se turpem ac miseram fore, sed beatam semper existimai, 
falsa opinione sit beata: quo dici stnltius nihil potest. Si autem semper 
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es la mayor necedad que puede decirse. Si pionsan que siem- 
pre, en los siglos infinites atras, hubo esa allcrnativa entre 
la felicidad y la miseria del alma, y que ahora ya, en adelan- 
te, una vez librada, no ha de tornar a la miseria, p(‘rsuadanse 
de que nunca fue verdaderamente feliz, sino que eomienza 
a serlo en adelante con una nueva y no falaz bienavenluranza. 
Asi confesaran que le sobreviene algo nuevo, grandiose y no¬ 
ble, cosa que nunca antes eternamente le habia sobrevenido. 
Si negaren que la causa de esta novedad estuvo en el eterno 
consejo de Dios, negaran a la vez a Dios, autor de esta feli¬ 
cidad. Lo cual es una horrenda impiedad. Y si dijeren que El 
excogito por nuevo consejo que en adelante fuera eternamente 
el alma feliz, icomo mostraran que El es ajeno a aquella muta- 
bilidad, que les desplace tambien a ellos? Por tanto, si admiten 
que fue creada en el tiempo, pero que en tiempo alguno ulterior 
ha de perecer, como el numero, que tiene principio, pero no ten- 
dra fin, y, por consiguiente, que, una vez experimentadas las mi- 
serias, si fuere librada de ellas, nunca mas sera miserable en 
adelante, no dudaran que esto sucedera, permaneciendo inmuta- 
ble el consejo de Dios. Asi, pues, crean tambien en la posibili- 
dad de una creacion temporal del mundo, y que Dios, por tanto, 
al hacerlo, no mudo su eterno consejo y voluntad [15]. 


quidfiii prr .sureiila n'tro itiliiiila (‘iiin beu.lhidiiK^ ultdiiussi; aniina<; mi- 
flcriam piitant, sed nunc iam do raotoro oum fiierit liberata, ad miseriam 
non esse reditiiram, nihilominiis convincuntur nunqiiam earn fuisse vere 


beatam, sed deinceps esse incipere nova qiiadam nec fallaci beatitudine; 
ac per hoc fatebuntur accidere illi aliquid novi, et hoc magnum atque 
praeclarum, quod nunquam retro per aelernitatem accidisset. Cuius novi- 
tatis causam si Denm negabunt in aeterno habuisse consilio, simul eum 


negabunt beatitudinis eius auctorem; quod nefandae impietatis est: si au- 
tem dicent etiam ipsum novo consmo excogitasse, ut de caetero sit anima 


in aeternum beata, quomodo eum alienum ab ea, quae illis quoque displl- 
cet, mutabilitate monstrabunt? Porro, si ex tempore crealam, sed nullo 


nlterius tempore perituram, tanquam numerum, habere initium, sed non 
habere finem fatentur, et ideo semel expertam miserias, si ab eis fuerit 


liberata, nunquam miseram postea futuram, non utique dubitabunt hoc 
fieri manente incommutabilitate consilii Dei. Si ergo credant et mundum 


ex tempore fieri potuisse, nec tamen ideo Deum in eo faciendo aeternum 


consilium voluntatemque mutasse. 
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C A P I T U L 0 V 

No DEBEN IMAGINARSE Nl INFINITOS ESPACIOS DE TIEMPO NI 

DE LUGARES ANTES DEL MUNDO 

Luego, es precise ver que respondemos a los que admiten 
que Dios es el creador del mundo, pero preguntan por su prin- 
cipio, y que nos responden ellos sobre el lugar del mundo. Se 
pregunla por que se liizo entonces y no antes, al igual que 
puede preguntarse por que esta donde esta y no mas bien en 
otra parte. Si imaginan infinitos espacios de tiempo anteriores 
al mundo, durante los cuales Dios, segun ellos, no podia estar 
inactive, imaginen de igual mode, fuera del mundo, infinitos 
espacios locales. Si alguno dijere que en ellos el Omnipotente 
no podia estar ocioso, <ino sera acaso logico que se vea cons- 
trenido a sonar, con Epicure, en innumerables mundos? [16]. 
Solo con una diferencia, que el afirma que los mundos se en- 
gendran y se resuelven por movimientos fortuitos de los ato- 
raos, y estos ban de decir que son obra de Dios, si no quieren 
que El estuviera ocioso por la inmensidad inlerminabie de 
lugares patentes por todas partes fuera del mundo y que ni los 
mismos mundos pueden disolverse por causa alguna. Tratamos 
con quienes sienten con nosotros que Dios es incorporeo y el 
creador de todas las naturalezas que no son lo que El [17]. 
Admitir a otros a esta disputa de religion es asaz indigno, 
maxime que, entre aquellos que piensan que se debe este culto 
a muchos dioses, estos sobrepujaron a los demas filosofos en 


CAPUT V 

Tam non esse cogitandum de infinitis temporum spatiis ante mundum, 

QUAM NEC DE INFINITIS LOCORDM 

Deinde videndum est istis, qui Deum conditorem mundi esse consen- 
tiunt, et tamen quaerunt de mundi tempore quid respondeamus, quid ipsi 
respondeant de mundi loco. Ita enim quaeritur cur potius tunc et non 
antea factus sit, quemadmodum quaeri potest cur hie potius ubi est et 
non alibi. Nam si infinita spatia temporis ante mundum cogitant, in qui- 
bus eis non videtur Deus ab opere cessare potuisse, similiter cogitent extra 
mundum infinita spatia locorum, in quibus si quisquam dicat non potuisse 
vacare omnipotentem, nonne consequens erit, ut innumerabiles mundos 
cum Epicure somniare cogantur; ea tan turn differentia, quod eos ille for- 
tuitis motibus atomorum gigni asserit et resolvi, isti autem opere Dei 
factos dicturi sunt, si eum per interminabilem immensitatem locorum extra 
mundum circumquaque patentium vacare noluerint, nec eosdem mundos, 
quod etiam de isto sentiunt, ulla causa posse dissolvi? Cum his enim agi- 
mus qui et Deum incorporeum, et omnium naturarum quae non sunt quod 
ipse, creatorem nobiscum sentiunt; alios autem nimis indignum est ad 
istam disputationem religionis admittere: maxime quod apud eos qui mul- 
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nobleza y autoridad no por otro motivo <jue por estar mas 
cercanos, aunqiie a la vez'lejanos, a la verdad. *0 es que ban 
de decir que la substancia de Dios, que ni la circunscriben, ni 
la determinan. ni la distienden en lugar alguno, sirio que, 
como es digno sentir de Dios, coniiesan que esta en todas par¬ 
tes, con una presencia incorporea, esta ausente de los espacios 
locales exteriios al mundo y que ocupa un solo lugar, que, 
en comparacion de aquella infinidad. es tan pequeno como es 
aquel en.que esta el mundo? No creo que sostengan tales dis¬ 
lates. Admitiendo, pues, ellos un solo mundo, que, con ser de 
ingente grandeza corporea, con todo, es finito y esta circuns- 
crito por su lugar y es hechura de Dios, la respuesta que den 
a la pregunta por que Dios deja de obrar en los infinitos luga- 
res existentes fuera del mundo, esa misma den a su pregunta 
por que Dios ha dejado de obrar en los inbnitos tiempos ante- 
riores al mundo. No es razonable pensar que Dios fortuita- 
mente, y no por su razon divina, haya constituido cl mundo 
no en otro lugar, sino en este en que esta, ya que, habiendo 
otros mil lugares posibles, pudo escoger este sin ningiin mere- 
cimiento mas excelente, aunque la razon bumana no compren- 
da el porque divino de esta obra. Asi. no es tampoco razonable 
pensar que sucedio a Dios algo fortuito, porque creo el mundo 
en ese tiempo y no en el anterior, siendo asi que transcurrie- 


rob tiempos igualmente anteriores ])or un ospacio» infinite 
atras, ni existio (li fo rencia algnna por la que anlepusicra en 
su decision un tiempo a otro. Si instan diciendo que son vanas 


las imaginaciones de los bomb res al foriar lugares infinites, 


puesto que no hay lugar alguno fuera del mundo, se les res- 


tis diis sacrorum oLsequium deferendum putant, isti philosophos caeteros 
nobilitate atque auctoritate vicerunt, non ob aliud, nisi quia longo quidem 
intervallo, verumtamen reliquis propinquiores sunt veritati. An forte sub- 
stantiam Dei, quain nec includunt, nee determinant, iiec distendunt loco, 
sed earn, sicut de Deo sentire dignum est, fatentur incorporea praesentia 
ubique totam, a tantis locorum extra mundum spatiis absentem esse dictu- 
ri sunt, et uno tantum, atque in comparatione illius infinitatis tarn exiguo 
loco, in quo mundus est, occupatam? Non opinor eos in haec vaniloquia 
progressuros. Cum igitur unum mundum ingenti quidem mole corporea, 
finitum tamen et loco suo determinatum, et operantc Deo factum esse 
dicant: quod respondent de infinitis extra mundum locis, cur in eis ab 
opere Deus cesset; hoc sibi respondeant de infinitis ante mundum tern- 
poribus, cur in eis ab opere Deus cessaverit. Et sicut non est consequens 
ut fortuito potius quam ratione divina Deus, non alio, sed isto in quo est 
loco, mundum constituerit, cum pariter infinitis ubique patentibus nullo 
excellentiore raerito posset hie eligi, quamvis eamdem divinam rationem, 
qua id factum est, nulla possit humana comprehendere: ita non est conse¬ 
quens ut Deo aliquid existimemus accidisse fortuitum, quod illo potius 
quam anteriore tempore condidit mundum, cum aequaliter anteriora tem¬ 
pera per infinitum retro spatium piraeterissent, nec fuisset aliqua differen¬ 
tia unde tempus tempori eligendo praeponeretur. Quod si dicunt inanes 
esse hominum cogitationes quibus infinita imaginantur loca, cum locus 
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ponde que de igual mode imaginan los hombres los tiempos 
preterites de la vacacion divina, ya que no hay tiempo alguno 
anterior al mundo [18]. 


CAPITULO VI 


El FRINCIPIO DE LA CREACION DEL MUNDO Y DE LOS TIEMPOS 

ES UNICO Y SIMULTANEO 

Si es recta la distincion entre eternidad y tiempo, basada 
en que el tiempo no existe sin alguna modalidad movil y en 
que en la eternidad no hay mutacion alguna, <'iquien no ve que 
no existirian los tiempos si no existiera la criatura, susceptible 
de cambio y mocion? De esta mocion y mutacion, cediendo 
y sucediendo una cosa a otra, porque no pueden coexistir; de 
intervales mas cortos o mas largos, resultaria el tiempo. Sien- 
do, pues, Dios el ser en cuya eternidad no existe mutacion 
alguna, el creador y ordenador de los tiempos, no comprendo 
—dice—que despues de algunos espacios temporales creara el 
mundo, a no ser que se diga que antes del mundo ya existia 
alguna criatura, por cuyos raovimientos comenzaran los tiem- 
j)os [19|. Por eso, como las sagradas Letras, que gozan de 
maxima veracidad, dicen que en el principio hizo Dios el cielo 
y la tierra, dando a entender que antes no hizo nada, pues si 
hubiera hecho algo antes de lo que hizo, diria que en el prin¬ 
cipio habria hecho eso, el mundo no fue en el tiempo, sino 

nullus sit praetor mundum; respondetur eis, isto modo iiianiter homines 
cogitare praeterita tenipora vaeationis Dei, cum niillum tempos sit ante 
iimndum. 


CAPUT VI 

CrEATIONIS MUNDI ET TEMPORUM UNUM esse PRlNXaPItJM, NEC ALIUD 

ALIO PRAEVENIRI 

Si enim recte discernuntur aeternitas et tempus, quod tempus sine 
aliqua mobili mutabilitate non est, in aeternitate autem nulla mutatio est; 
qtiis non videat quod tempora non fuissent, nisi creatura fieret, quae ali- 
quid aliqua niotione mutaret; cuius motionis et mutationis cum aliud at- 
que aliud, quae sinml esse non possunl, cedit atque succedit, in breviori- 
bus vel productioribus morarum intervallis tempus sequeretur? Cum igi- 
tur Deus, in cuius aeternitate nulla est omnino mutatio, creator sit tem- 
porum et ordinator, quomodo dicatur post temporum spatia mundum 
creasse, non video; nisi dicatur ante mundum iam aliquam fuisse creatu- 
ram, cuius motibus tempora currerenL Porro si Litterae sacrae maximeque 
veraces ita dicunt, in principio fecisse Deum caelum et terram ut nihil 
antea fecisse intelligatur, quia hoc potius in principio fecisse diceretur, 
si quid fecisset ante caetera cuncta quae fecit; procul dubio non est mun. 

^ Gen. 
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con el tiempo [20]. Lo que se hace en el tieui])o, se hace des- 
pues de algun tiempo y antes que alguno, dospues del pasado 
y antes del porvenir. Pero no podia ser pasado iiiiiguno, por- 
que no existia criatura alguna, cuyos mutables niovimientos 
lo hicieran. El mundo fue hecho con el tiempo si en sii crea- 
cion fue hecho el movimiento mutable. Esto parece indicar 
tambien el orden de los seis o siete primeros dias. En ellos se 
nombran la manana y la tarde basta la creacion de todas las 
cosas, hechas por Dios en esos dias. Se perfeccionaron el dia 
sexto, y el dia septimo, con gran misterio, se eiicarece la va- 
cacion de Dios. Imaginar como son esos dias nos es muy di- 
ficil o imposible. ICuanlo mas decirlo! [21]. 


C A P I T U L 0 VII 

Como eran los primeros bias, que tuvieron, segun la 

NARRACION, MANANA Y TARDE, ANTES DE LA CREACION DEI- SOL 

Es uri hecho que los dias conocidos no tienen tarde sino en 
relacion con la puesta del sol, ni manana sino en relacion con 
su salida. Ahora bien: los tres primeros dias transcurrieron sin 
sol, pues su creacion, segun la historia, fue el dia cuarto. Es 
verdad que primeramente se narra que fue becha la luz por la 
palabra de Dios, y que entrc ella y las linioblas hizo Dios se- 
paracion, y (}ue a la luz la llamd dia, y a las tinieblas, noche; 
pero (ide que luz se trata y de que movimiento alternativo? 
Sean cualesquiera la tarde y la manana hechas, es cierto que 

dus factus in tempore, sed cum tempore. Quod enim fit in tempore, et 
post aliquod fit, et ante aliquod tempus; post id quod praeteritum est, 
ante id quod futurum est: nullum autem posset esse praeteritum; quia 
nulla erat creatura, cuius mulabilibus motibus ageretur. Cum tempore 
autem factus est miindus, si in eius conditione factus est mutabilis motus, 
sicut videtur se habere etiam or do ille primorum sex vel septem dierum, 
in quibus et mane et vespera nominantur, donee omnia quae his diebus 
Deus fecit, sexto perficiantur die, septimoque in magno mysterio Dei va- 
catio commendetur. Qui dies cuiusmodi sint, aut perdifficile nobis, aut 
etiam impossibile est cogitare; quanto magis dicere? 

CAPUT VII 

De QUAMTATE I'RIMORUM dierum, qui antequam sol fieret, vesperam 

KT MANE TRADUNTUR HABUISSE 

Videmus quippe islos dies notes non habere vesperam nisi de solis 
occasu, nec mane nisi de solis exortu: illorum autem priores tres dies sine 
sole peracti sunt, qui quarto die factus refertur. Et primitus quidem lux 
verb© Dei facta, atque inter ipsam et tenebras Deus separasse narratur, 
et eamdem lucem vocasse diem, tenebras autem noctem *: sed qualis ilia 


^ Gen, T,.D 
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escapan a nuestros sentidos, y, no pudiendo entenderlo tal cual 
es, debe, sin la menor vacilacion, scr creido [22]. ^Se trata de 
una luz corporea, colocada lejos de nuestra mirada, en las 
partes superiores del mundo, a la cual encendio luego el sol; 
o por el nornbre de luz esta significada la Ciudad Santa en los 
santos angeles y en los espiritus bienaventurados, de la cual 
dice el Apostol: Aquella Jerusalen de arriba, nuestra madre 
eterna en los cielos; y en otro lugar: Todos vosotros sois hijos 
de la luz e hijos del dia; no lo somos de la noche ni de las ti- 
niehlas? Si es asi, hemos de poder entender tambien convenien- 
temente de alguna manera la tarde y la manana de ese dia. La 
interpretacion seria que la ciencia de la criatura, en compara- 
cion con la del Creador, atardece en cierto mode y asimismo 
ainanece y se hace manana cuando ella se endereza a la alaban- 
za y al amor del Creador. Y no declina a la noche cuando no 
abandona al Creador por causa de la criatura. Ademas, la Es- 
critura, al enumerar los dias, no interpuso ni una sola vez la 
palabra noche. En ningun pasaje dice: Fue hecha la noche, 
sino: Hizose tarde y manana, dia primero. Lo mismo en el dia 
segimdo y en los demas. El conocimiento de la criatura en si 
misma es mas descolorido, por decirlo asi, que su conocimiento 
en la Sabiduria de Dios, como en el arte por que fue hecha. 
Justamente por eso puede decirse. con mas propiedad, tarde 
que noche; tarde que, como he dicho, cuando se rehere a la 
alabanza y al amor del Creador, pasa a ser manana. Y esto. 
cuando se hace en el conocimiento de si mismo, da origen al 
dia primero. Cuando en el conocimiento del firmamento, lla- 

sit lux, et quo alternante motu; qualemque vesperam et mane fecerit, re- 
motum est a sensibus nostris; ncc ita ut est, intelligi a nobis potest, quod 
tamen sine ulla haesitatione credendum est. Aut enim aliqua lux corporea 
est, sive in superioribus mundi partibus longe a conspectibus nostris, sive 
unde sol postmodum accensus est: aut lucis nomine significata est sancta 
civitas, in sanctis Angelis et spiritibus beads, de qua dicit Apostolus, Quae 
sursum est lerusalem, mater nostra aeterna in caelis Ait quippe et alio 
loco, Omnes enim vos filii lucis estis, et filii diei; non sumus noctis neque 
tenebrarum Si tamen et vesperam diei huius et mane aliqualenus com 
gruenter intelligere valeamus. Quoniam scientia creaturae in comparatione 
scientrae Creatoris quodammodo vesperascit: itemque lucescit et mane fit, 
cum et ipsa refertur ad laudem dilectionemque Creatoris; iiec in noctem 
vergitur, ubi non Creator creaturae dilectione relinquitur. Denique Seri- 
ptura cum illos dies dinumeraret ex ordine, nusquam interposuit vocabu- 
lum noctis. Non enim ait alicubi. Facta est nox; sed, Facta est vesper a, 
et factum est mane dies unus Ita dies secundus, et caeteri. Cognitio 
quippe creaturae in se ipsa decoloratior est, ut ita dicam, quam cum in 
Dei Sapientia cognoscitiir, velut in arte qua facta est. Ideo vespera con- 
gruentius quam nox diei potest: quae tamen, ut dixi, cum ad laudandura 
et amandum refertur Creatorem, recurrit in mane. Et hoc cum facit in 

cognitione sui ipsius, dies unus est: cum in cognitione firmament!, quod 

♦ 

^ Gal. 4,26. 

I Thess. 5,5. 


xr,8 


OMGEN BE EAS BOrt nUBABm 


727 


mado cielo, hecho entre las aguas suporlon^N y las inferiores, 
origina el dia segundo. Caando se hace en el eoiHH ituionto de la 
tierra y del mar y de todas las plantas que se idiiicim r.on sus 
raices a la tierra, da origen al dia tercero, y ciuuido tin rl cono- 
cimiento de las lumbreras mayor y menor, de todas bis rsiro- 
llas, al dia cuarto. Cuando se hace en el conocimiento de lodos 
los animales de las aguas, natatiles y volatiles, origina el dia 
quinto, y cuando en el conocimiento de todos los animales te- 
rrestres y del hombre mismo, el dia sexto [23]. 


CAPITULO VIII 


Qtjfe INTERPRETACION DEBE DARSE AL DESCANSO DE DiOS DESPUES 

DE LA CREACION, EFECTUADA EN SEIS dIaS 

I 

Que en el dia septimo Dios descansara de todas sus obras 
y lo santificara, no debe en modo alguno entenderse puerilmen- 
te, como si Dios se fatigara obrando; El, que dijo y fueron 
hechaSy con palabra inteligible y eterna, no sonora y tempo¬ 
ral [24]. El descanso de Dios significa el descanso de los que 
descansan en Dios, como la alegria de la casa significa la 
alegria de los que se alegran en casa, aunque los haga estar 
alegres no la casa, sino otra cosa cualquiera. iCuanto mas si 
la misma casa con su belleza alegra a sus moradorcs! Y mas si 
no solamenle se llama alcgre por esa ligura retorica que signi¬ 
fica por el continente lo contenido—como decir: los teatros 
aplauden, los prados mugen, siendo asi que en aquellos aplau- 

inter aquas inferiores et superiores caelum appellatum est, dies secundus: 
cum in cognitione terrae ac maris omniumque gignentium, quae radicibus 
continuata sunt terrae, dies tertius: cum in cognitione luminarium maioris 
et minoris omniumque siderum, dies quartus: cum in cognitione omnium 
ex aquis animalium natatilium atque volatilium, dies quintus; cum in 
cognitione omnium animalium terrenorum atque ipsius hominis, dies 
sextus. 


CAPUT VIII 

Quae qualisve intellicenda sit Dei requies, qua post opera sex 

DIERUM REQUIEVIT IN SEPTIMO 

Cum vero in die septimo requiescit Deus ab omnibus operibus suis, et 
sanctificat eum; nequaquam est accipiendum pueriliter, tanqiiam Deus 
laboraverit operando, qui dixity et facta sunt verbo intelligibili et sem- 
pitemo, non sonabili et temporali. Sed requies Dei requiem significat 
eorum qui requiescunt in Deo; sicut laetitia domus, laetitiam significat 
eorum qui laetantur in domo, etiamsi non eos domus ipsa, sed alia res 
aliqua laetos facit. Quanto rhagis, si eadem domus pulchritudine sua facial 
laetos habitatores, ut non solum eo loquendi modo laeta dicatur, quo signi- 
ficamus per id quod continet id quod continetur; sicut, Theatra plaudunt, 





728 


I,A CIUDAD DK DIOS 


XI, 9 


tien los hombres y en estos mugen los bueyes—, sino tambien 
por la figura que significa el efecto por la causa, corao se dice 
cara alegre aquella que significa la alegria de quienes, al verla, 
se alegraran [25]. Esta muy conforme con la autoridad profe- 
tica que narra el descanso de Dios decir que por el se significa 
el descanso de aquellos que descansan en El y a quienes El les 
hace descansar [26]. La profecia promete tambien a los hom¬ 
bres a los que se dirige y a sus autores que, despues de las bue- 
nas acciones que Dios obra en ellos y por ellos, tendran en El 
un descanso eterno si se acercan a El en esta vida por la fe. 
En el antiguo pueblo de Dios esto se figuro, segun el precepto 
de la Ley, por la vacacion del sabado. Segun eso, parece mas 
conducente tratar con mas esmero este punto en el lugar debido. 


CAPITULO IX 


QiTE DEBE PENSARSE SOBRE la CREACION de los ANGELES SEGUN 

I.OS TESTTMONrOS DIVINGS 


Al presenle, ya que me he propuesto hablar sobre el origen 
de la Ciudad santa, y me parecio bien tratar primero de lo 
pertinente a los santos angeles, que son una parte no pequena 
de esta ciudad, y tanto mas feliz cuanto que nunca ha sido pe- 
regrina, procurare explicar aqui, con la ayuda de Dios y cuanto 
pareciere suficiente, los testimonies divinos que apoyan esto. 
En el pasaje en que las sagradas Letras hablan de la creacion 


prata muginnt, cum in illis homines plauclant, in his hoves mugiant: sed 
etiam illo quo significatur per efficientem id quod efficitur, sicut laeta 
epistola dicitur, significans eorum laetitiam, qiios legentes efficit laetos? 
Convenientissime itaque cum Deum requievisse prophelica narrat auctori- 
tas, significatur requies eorum qui in illo requiescunt, et quos facit ipse 
requiescere. Hoc etiam hominibus quibus loquitur, et propter quos utiqu© 
conscripta est, promittente prophetia, quod etiam ipsi post bona opera 
quae in eis et per eos operatur Deus, si ad ilium prius in ista vita per 
fidem quodammodo accesserint, in illo habebunt requiem sempiternam. 
Hoc enim et sabbati vacatione ex praecepto legis in vetere Dei populo 
figuratum est, unde suo loco diligentius arbitror disserendum. 


CAPUT IX 

Di; ANGMLoniJM condittone quid secundum divina tf.stimonia 

SENTIENDUM SIT 

Nunc, quoniam de sanctae civitalis exortii dicere institui, et prius quod 
ad sanctos Angelos attinet dicendum putavi, quae huius civitatis et magna 
pars est, et eo beatior, quod nunquam peregrinata, quae bine divina tes- 
timonia suppetant, quantum satis videbitur, Deo largiente, explicare cu- 
rabo. Ubi de mundi constitutione sacrae Litterae loquuntur, non evidenter 
dicitur utrum vel quo ordine creati sint Angeli: sed si praetermissi non 



XI, 9 


ORIGEN DE EAS DOS riUDADES 


729 


del murido, no se dice con claridad si los ang^des fueron crea- 
dos y en que orden. Mas, si no han sido silenciados, estan sig- 
nificados o por el nombre de cielo, donde se dijo: /on el prin~ 
cipio hizo Dios el cielo y la tierra^ o mas bien, por v\ nombre 
de esta luz de que hablo. Y creo que no han sido silenciados 
fundado en que esta escrito que Dios descanso el septimo dia de 
todas las obras que hizo, habiendo comenzado el libro: En cl 
principio hizo Dios el cielo y la tierra^ como si antes del cielo 
y de la tierra, al parecer, no hubiera hecho otra cosa. Comen- 
zando por el cielo y por la tierra, y siendo la tierra en un 
principio invisible e incompuesta, segun la expresion consi- 
guiente de la Escritura, y no habiendo sido hecha aun la luz, 
es indudable que las tinieblas estaban todavia sobre el abismo, 
esto es, sobre cierta confusion indistinta de tierra y de agua 
(porque donde no hay luz, necesariamente estan las tinie¬ 
blas) [27]. Luego fueron dispuestas y ordenadas todas las co- 
sas que segun el Genesis fueron creadas en seis dias [28]. 
Siendo esto asi, <ic6mo no habia de hacer mencion de los ange- 
les, como si no se incluyeran en las obras de Dios, de las que 
descanso el dia septimo? Que los angeles son obra de Dios, aun- 
que aqui no lo silencio, sin embargo, no lo expreso con clari¬ 
dad, pero en otra parte la santa Escritura lo atestigua con luz 
inconfundible-. Asi, en el himno de los tres mancebos en el hor- 


no, despues de decir; Bendecid iodas las ohras del Sehor al 
Sehor, <‘u la ejeciuddn de (‘sas ohras s(‘ notnhran lambien los 
angeles. Y en un salmo se caiita: Alabad al Sehor los de los 
cielos, alabadle los de las alturas. Alabadle todos sus angeles; 
alabadle todas sus virtudes. Alabadle el sol y la luna; alabadle 


sunt, vel caeli nomine, ubi dictum est, In principio fecit Deus caelum et 
terram^^', vel potius lucis huius, de qua loquor, significati sunt. Non au- 
tem praetermissos esse hinc existimo, quod scriptum est requievisse Deum 
in septimo die ab omnibus operibus suis quae fecit; cum liber ipse ita sit 
exorsus, In principio fecit Deus caelum et terram: ut ante caelum et ter- 
ram nihil aliud fecisse videatur. Cum ergo a caelo et terra coeperit, atque 
ipsa terra quam primitus fecit, sicut Scriptura consequenter eloquitur, in- 
visibilis et incomposita, nondumque luce facta, utique tenebrae fuerint 
super abyssum, id est super quamdam terrae et aquae indistinctam con- 
fusionem (ubi enim lux non est, tenebrae sint necesse est); deinde omnia 
creando disposita sint, quae per sex dies consummata narrantur; quomodo 
Angeli praetermitterentur, tanquam non essent in operibus Dei, a quibus 
in die septimo requievit? Opus autem Dei esse Angelos, hie quidem etsi 
non praetermissuin, non tamen evidenter expressum est; sed alibi hoc 
sancta Scriptura clarissima voce testatur. Nam et in hymno trium in ca- 
jnino virorum cum praedictum esset, Benedicite, omnia opera Domini, Do¬ 
mino; in exsecutione eorumdem operum, etiam Angeli nominati sunt^^. 
Et in Psalmo canitur: Laudate Dominum de caelis, laudate earn in excel- 
sis. Laudate eum, omnes Angeli eius; laudate eum, omnes Virtutes eius. 
Laudate eum, sol et luna; laudate eum, omnes stellae et lumen. Laudate 

*3 Gen. I,I 

1 * Den. s,S 7 -s^- 
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las (istrellas y la luz. Alabadle cielos de los cielos y todas las 
af>;uas que estdn sobre los cielos alaben el nombre del Senor. 
Porque el dijOy y fueron hechas las cosas. El mandoy y fueron 
creadas. Tambien en este pasaje se dijo divinamente y con mu- 
cha claridad que los angeles fueron hechos por Dios cuando, 
al enumerarlos entre los demas seres celestiales, apostilla asi: 
El dijOy y fueron hechos. <iQuien osara opinar que fueron he¬ 
chos los angeles despues de todas esas cosas enumeradas en los 
seis dias? Mas, si hay alguien cuyo desatino llegue a ese extre- 
mo, sale al paso de su vanidad aquel pasaje de la Escritura 
igualmente autorizado en que dice Dios: Cuando fueron hechos 
los astrosy me alabaron mis angeles a grandes voces. Luego ya 
existian los angeles cuando fueron hechos los astros. Y lo fue¬ 
ron el dia cuarto. (iDiremos acaso que fueron hechos el dia 
tercero ? Ni pensarlo. Esta claro que fue hecho ese dia: fue se- 
parada la tierra de las aguas, y estos dos elementos tomaron las 
distintas especies de su genero, y produjo la tierra cuanto a 
ella se afinca por la raiz. iPor ventura el segundo? Tampoco. 
En el fue hecho el firmamento entre las aguas superiores y las 
inferiores, y a las superiores las llamo cielo. En este firmamento 
fueron hechos los astros el dia cuarto. Luego, si los angeles 
forman parte de las ohras de Dios de estos dias, son aquella luz 
que recibio el nombre de dia, que para encarecer su unidad no 
se dijo dia primero, sino dia uno [29]. No es otro el dia segun¬ 
do, ni el tercero, ni los demas, sino que es uno y mismo, que 
se repite para completar el numero senario o septenario por 
el conocimiento senario o septenario, a saber, el senario de 
las obras hechas por Dios y el septenario del descanso de 


earn, caeli caelorum; et aquae quae super caelos sunt, laudent nomen 
Domini. Quoniam ipse dixit, et facta sunt; ipse mandavit. et creata sunt^^. 
Pltiam hie -apertissime a Deo factos esse Angelos divinitus dieuxm est, cum 
eis inter caetera caelestia coramemoratis, inferior ad omnia, Ipse dixit. 


et facta sunt. Qiiis porro audebit opinari, post omnia ista quae sex diebus 
enumerata sunt, Angelos factos? Sed et si quisquam ita desipit, redarguit 
istam vanitatem ilia Scriptura paris auctoritatis, ubi Deus dicit, Quando 
facta sunt sidera, laudaverunt me voce magna omnes Angeli mei . lam 
ergo erant Angeli, quando facta sunt sidera. Facta sunt aulem quarto die. 
Numquidnam ergo die tertio factos esse dicemus? Absit. In promptu est 
enim, quid iilo die factum sit. Ab aquis utiqne terra discreta est, et di- 
stinctas sui generis species duo ista elementa sumpserimt, et produxit^ terra 
quidquid ei radicitus inhaeret. Numquidnam secundo? Ne hoc quidem; 
tunc enim firmamentum factum est inter aquas superiores et inferiores, 
caelumque appellatum est; in quo firmamento facta sunt sidera quarto 
die. Nimirurn ergo si ad istorurn dierum opera Dei pertinent Angeli, ipsi 
sunt lux ilia quae diei nomeii accepit, cuius unitas ut commendaretur, 
non est dictus dies primus, sed dies unus. Nec alius est dies secundus, aut 
tertius, aut caeteri: sed idem ipse unus ad implendum senarium vel septe- 
narium numerum repetitus est, propter senariam vel septenariam cognitio- 


Ps. 148,1-5. 
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Dios [30]. Si en la pericopa: Dijo Dios: Udft,nsi> la luz^ y la luz 
fue hecha, se entiende rectamente en la luz la rreiuridn de los 
angeles, sin duda fueron hechos particioneros de la In/, eterna, 
que es la misma Sabiduria inmutable de Dios por Ja <|U(‘ liicron 
hechas todas las cosas, conocida con el nombre de Unigenilo d(‘ 
Dios. De esta suerte, iluminados por la luz que los creo, sv. lor- 
naron luz, y se llamaron dia por Ja participacion de esa luz y 
de ese ^dia inconmutable que es el Verbo de Dios, por el cual 
fueron liecbos ellos y los demas seres. La luz verdadera que 
ilumina a todo hontbre que viene a este mundo ilumina tambien 
al angel puro, a lin de que sea luz no en si mismo, sino en 
Dios. Si el angel se aparta de El, se torna impuro, como lo son 
todos los espiritus llamados inmundos, que no son ya luz en el 
Senor, sino tinieblas en si mismos, privados de la participacion 
de la luz eterna [31]. El mal no tiene naturaleza alguna, sino 
que la perdida del ser tomo el nombre de mal [32]. 

C A P I T U LO X 

La Trinidad, simple e inmutable. Padre, Hijo y Espiritu 
Santo, es un solo Dios. En ella no hay distincion entre 

LA CUALin/VD Y lA SUBSTANCIA 

1. Solo hay un bien simple, y i)Oc eso, unico e inmutable, 
que es Dios. l*or esle bien fueron creados todos los bienes, pero 
no simples, y, por tanto, mutables. Creados digo—tengase pre- 
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nem; senaiiam scilicet operura quae fecit Deus, et septenariam quietii 
Dei. Cum enim dixit Deus, Fiat lux, et jacta est lux: si recte in hac luce 
creatio intelligitur Angelorum, profecto facti sunt participes lucis aeter« 
nae, quod est ipsa incommutabilis Sapientia Dei, per quam facta sunt 
omnia, quern dicimus unigenitum Dei Filium: ut ea luce illuminati, qua 
creati, fierent lux, et vocarentur dies participatione incommutabilis lucis 
et diei, quod est Verbum Dei, per quod et ipsi et omnia facta sunt. Lumen 
quippe verum, quod illuminat oinnem hominem venientem in hunc mun- 
dum hoc illuminat et omnem angelum mundum. ut sit lux non in se 
ipso, sed in Deo: a quo si avertitur angelus, fit immundus; sicut sunt 
omnes qui vocantur immundi spiritus, nec iam lux in Domino, sed in se 
ipsis tenebrae, privati participatione lucis aeternae. Mali enim nulla natu- 
ra est; sed amissio boni, mali nomen accepit. 

CAPUT X 

De SIMPLICI ET INCOMMUTABILI TrINXTATE, PaTRIS ET FiLlI ET SPIRITES 

SANCTi, UNius Dei: cui non est aliud qualitas, aliud substantia 

1. Est itaque bonum solum simplex, et ob hoc solum incommutabile, 
quod est Deus. Ab hoc bono creata sunt omnia bona, sed non simplicia, 
et ob hoc mutabilia. Creata sane, inquam, id est facta, non genita. Quod 

lo. t,9. 
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sente—, que es decir hechos, no engendrados, pues lo que es 
engendrado del bien simple es igualmente simple y se identi- 
fica con aquel del que es engendrado. A estos llamamos Padre 
e Hijo. Y ambos con el Espiritu Santo son un solo Dios. Este 
Espiritu del Padre y del Hijo se denomina en las sagradas Le- 
tras con la significacion mas propia de ese nombre: Espiritu 
Santo. Con todo, es otro distinto del Padre y el Hijo, porque ni 
es el Padre ni el Hijo. Pero he dicho otro, no otra cosa, porque 
tambien el es un bien simple e igualmente inmutable y coeterno. 
Y esta Trinidad es un solo Dios, y no deja de ser simple por 
ser Trinidad. A esta naturaleza del bien no la llamamos sim¬ 
ple precisamente porque en ella esta solo el Padre, o solo el 
Hijo, o solo el Espiritu Santo, o solo la Trinidad de nombre sin 
subsistencia de personas, como pensaron los sabelianos [33J, 
sino que se llama simple justamente porque es lo que tiene, ex- 
cepcion becha de la relacion que dice una persona a otra. El 
Padre tiene Hijo, pero no es el Hijo, y el Hijo tiene Padre, 
pero no es el Padre. En cuanto dice relacion a si y no a otro, 
en eso es lo que tiene, como en relacion a si raismo se dice 
viviente, teniendo la vida y siendo El la misma vida. 

2. Esta es la razon de que una naturaleza se diga simple, 
que para ella no exista el tener algo amisible, o sea, el ser una 
cosa el continente y otra el contenido, como el vaso el licor, 
o el cuerpo el color, o el aire la luz o el calor, o el alma la 
sabiduria. Ningun ser de estos es lo que tiene, porque ni el 
vaso es licor, ni el cuerpo color, ni el aire luz o calor, ni el 
alma sabiduria. De aqui que puedan tambien ser privados de 


enim de simplici boiio genituin est, puriter simplex est, et hoc est quod 
illud de quo genitum est; quae duo Patrem et Filium dicimus; et utrum- 
que hoc cum Spiritu sancto unus est Deus: qui Spiritus Patris et Filii, 
Spiritus sanctus propria quadam notione huius noniitiis in sacris Litteris 
nuncupatur. Alius est autem quam Pater et Filius, (jaia nec Pater est, 
nec Filius: sed, Alius dixi; non, Aliud; quia et hoc pariter .simplex pa- 
riterque bonum est incommutabile et coaeternum. Et haec Trinitas unus 
est Deus: nec ideo non simplex, quia Trinitas. Neque enim propter hoc 
naturam istam boni simplicem dicimus, quia Pater in ea solus, aut solus 
Filius, aut solus Spiritus sanctus; aut vero sola est ista nominis Trinitas 
sine subsistentia personarum, sicut Sabelliani haeretici putaverunt; sed 
ideo simplex dicitur, quoniam quod habet, hoc est, excepto quod relative 
quaeque persona ad alteram dicitur. Nam utique Pater habet Filium, nec 
tamen ipse est Filius; et Filius habet Patrem, nec tamen ipse est Pater. 
In quo ergo ad se ipsum dicitur, non ad alterum, hoc est quod habet: 
sicut ad se ipsum dicitur vivens, habendo utique vitam, cl eadeni vita 


ipse est. 

2. Propter hoc itaque natura dicitur simplex, cui non sit aliquid ha¬ 
bere, quod, vel possit amittere; vel aliud sit habens, aliud quod habet; 
sicut vas aliquem liquorem, aut corpus colorem, aut aer lucem sive fer- 
vorem, aut anima sapientiam. Nihil enim horum est id quod habet: naro 
neque vas liquor est, nec corpus color, nec. aer lux sive fervor, neque 
anima sapientia est. Hinc est quod etiam privari poasunt rabui qua« ha- 
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las cosas que tienen y puedan trocarse o mudaiM* en otros habi- 
tos o cualidades, de forma que el vaso se vm*ie d(d liquido que 
lo llenaba, y el hombre pierda el color, y el airc se eiUenebrez- 
ca y se enfrie, y el alma entontezca. Mas, aunque el (ruc'i po sea 
incorruptible, cual se promete a los santos en la resum‘(a:i6n, 
tiene ciertamente la cualidad inamisible de su incorru|>cidn; 
pero, permaneciendo la substancia corporal, no es lo que la 
misma incorrupcion. Ella esta toda en cada una de las partes 
del cuerpo, ni es en una mayor y en otra menor, ni una parte 
es mas incorrupta que otra. En cambio, el cuerpo es mayor en 
el todo que en la parte, y, siendo una parte en el mas extensa 
y otra menos, la mas extensa no es por eso mas incorrupta que 
la menos. Asi, pues, una cosa es el cuerpo que no esta todo en 
todas sus partes y otra la incorrupcion que esta toda en todas 
las partes del cuerpo, porque toda parte del cuerpo incorrup¬ 
tible, aun la desigual, es igualmente incorrupta. Porque el 
dedo, por ejemplo, sea menor que toda la mano, no es por eso 
mas incorruptible la mano que el dedo. Asi, aunque son des- 
iguales la mano y el dedo, con todo, es igual la inconuptibi- 
lidad del dedo y la de la mano. Y por eso, aunque la incorrup- 
libilidad sea inseparable del cuerpo incorruptible, una cosa es 


la substancia por la que se llama cuerpo y otra la cualidad 
por la que se llama incorruptible. De este modo no es lo que 
tiene. El alma a su vez, aun<|iu' siempre. sea sabia, como lo sera 
cuaiulo sea (‘lernanuinle liberada, sera, con todo, sabia por la 
parlicipacion de la sabiduria inconmutable, que no es lo que 
ella. Y si el aire no se despoja nunca de la luz que le bafia, no 
por eso no es el una cosa y otra la luz que le ilumina. No he 


bent, et in alios liabitus vel qualitates verti atque mutari, ut et vas eva- 
cuetur humore quo plenum est, et corpus decoloretur, et aer tenebrescat 
sive frigescat, et anima desipiat. Sed etsi sit corpus incorruptibile, quale 
.sanctis in resurrectione promittitur, habet quidem ipsius incorrup tionis 
inamissibilem qualitatem, sed manente substantia corporali non hoc est, 
quod ipsa incorruptio. Nam ilia etiam per singulas partes corporis tota 
est, nec alibi maior, alibi minor; neqiie enim ulla pars est incorruptior 
quam altera: corpus vero ipsum mains est in toto quam in parte; et cum 
alia pars est in eo amplior, alia minor, non ea quae amplior est incorrup- 
lior quam ea quae minor. Aliud est itaque corpus, quod non ubique sui 
totum est: alia incorruptio, quae ubique eius tota est; quia omnis pars 
incorruptibilis corporis etiam caeteris inaequalis aequaliter incorrupta est. 
Neque enim, verbi gratia, quia digitus minor est quam tota mantis, ideo 
incorruptibilior manus quam digitus. Ita cum sint inaequales manus et 
digitus, aequalis est tamen incorruptibilitas manus et digiti. Ac per hoc 
quamvis a corpora incorruptibili inseparabilis incorruptibilitas sit; aliud 
est tamen substantia, qua corpus dicitur, aliud qualitas eius, qua incor¬ 
ruptibile nuncupatur. Et ideo etiam sic non hoc est quod habet. Anima 
quoque ipsa, etiamsi semper sit sapiens, sicut erit cum liberabitur in aeter- 
num; participatione tamen incommutabilis sapienliae sapiens erit, quae 
non est quod ipsa. Neque enim ai aer infusa luce nunquam deseratur. 
idoo non aliud est ipse, aliud lux qua illuminatur. Neque hoc ita dixerim. 
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(Jiclio esto corao si opinara que el alma es aire, como juzga- 
ron algunos, incapaces de imagiiiarse una naturaleza incorpo- 
rea [34]. Pero esto tieiie cierta semejaiiza con aquello, aunque 
sea dispar, de suerte que no es incongruente decir que el alma 
incorporea es iluminada por la luz incorporea de la sabiduria 
simple de Dios, como es iluminado el cuerpo del aire por la luz 
corporal [35]. Y asi como el aire se entenebrece despojado de 
esta luz (porque lo que se llama tinieblas en los lugares corpo- 
rales no es mas que el aire carente de luz) [36], asi el alma se 
obscurece privada de la luz de la sabiduria. 

3. Segun esto, son Ilamadas simples las cosas que verda- 
dera y principalraente son divinas, porque en ellas no es una 
cosa la cualidad y otra la substancia, ni son divinas, o sabias, 
o bienaventuradas por participacidn de otras. Por lo demas, en 
las santas Escrituras se denomina multiple el Espiritu de la 
Sabiduria, porque tiene en si muchas cosas; pero lo que tiene, 
eso es, y todo en el es uno. No son muchas, sino una la sabidu¬ 
ria, en que son inmensos e infinitos los tesoros de las cosas inte- 
ligibles, en las cuales se ballan todas las razones invisibles e in- 
miitables de los seres, aun de los visibles y mudables hechos por 
ella. Dios no hizo nada sin conociiniento. Y esto no puede decir- 
se con rectitud de cualquier artifice liumano. Por tanto, si todo 
lo hizo sabiendo, hizo las cosas que habia conocido. De aqui 
aflora a nuestra mente algo admirable, pero verdadero: que 
este mundo no podria ser conocido por nosotros si no existiera; 
mas, si no hubiese sido conocido por Dios, no podria exis- 

tir [37], 

quasi aer sit aniina: quod putaverunt quidain, qui non potuerunt incor- 
poream cogitare naturani, Sed Jiabent haec ad ilia etiam in niagna dis- 
parilitate quamdam similitudinem, ut non inconvenienter dicatur, sic illu- 
minari animam incorpoream luce incorporea simplicis sapientiae Dei, sicut 
illuminatur aeris corpus luce corporea; et sicut aer tenebrescit ista luce 
desertus (nara nihil sunt aliiid quae dicuntur locoruin quorumcumque cor- 
poralium tenebrae, quam aer carens luce), ita tenebrescere animam sapien¬ 
tiae luce privatam. 

3. Secundum hoc ergo dicuntur ilia simplicia, quae principaliter ve- 
reque divina sunt, quod non aliud est in eis qualitas, aliud substantia, nec 
alioruin participatione vel divina, vel sapientia, vel beata sunt. Caeterurn 
dictus est in Scripturis sanctis Spiritus sapientiae multiplex eo quod 
inulta in se habeat: sed quae habet, haec et est. et ea omnia nnus ost. 
Neque enim nmltac, sed una sapientia est, in qua sunt immensi quidam 
atque infiniti thesauri rerum intelligibilium, in quibus sunt omnes invisi- 
biles atque incommutabiles rationes rerum, etiam visibilium et mutabilium, 
quae per ipsam factae sunt. Quoniam Deus non aliquid nesciens fecit, 
quod nec de quolibet homine artifice recte dici potest: porro, si sciens 
fecit omnia, ea utique fecit quae noverat. Ex quo occurrit animo quiddam 
mirum, sed tamen verum, quod iste mundus nobis notus esse non posset, 
nisi esset; Deo autem nisi notus esset, esse non posset. 
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GAP ITULO XI 

iGoZARON LOS ANGELES APOSTAtAS DE LA FELICIDAD DE QUE 

HAN GOZADO SIEMPRE LOS ANGELES BUENOS? 

Siendo esto asi, en modo alguno y en ningun tiempo los es- 
piritus que llamamos angeles fueron tinieblas, porque su crea- 
cion y su iluminacion fue un mismo acto [38]. Fueron no solo 
creados para que existieran de cualquier modo y de cualquier 
modo vivieran, sino que fueron tambien iluminados para que 
su vida fuera feliz y sabia. Algunos angeles, apartados de esta 
iluminacion, no lograron la perfeccion de la vida sabia y feliz, 
que no es tal si no es eterna y esta cierta y segura de su eter- 
nidad. Sin embargo, poseen una vida racional, aunque insen- 
sata, y no pueden perderla aunque quiei'an. (iQuien podra de- 
terminar cuanto tiempo antes de pecar fueron participes de 
la sabiduria? 6 Como hemos de decir, por tantO', que en la 
participacion fueron estos iguales a aquellos, que son verdade- 
ra y plenamente felices, porque estan ciertos de la eternidad 
de su felicidad? Si fueran iguales en ella, bubieran permane- 
cido igualmente felices en su eternidad, porque estan igual- 
mente ciertos de la misma. La vida puede decirse con verdad 
vida todo el ticnnpo que vivc, |)ero la vidn eterna no puede 
llamars(^ tal si lia de lener fin, porifue la vida se llama vida j)or 
ir viviendose, y eterna, por no tener fin. De aqui que, aunque 
sea verdad que no todo lo eterno sea feliz (pues se dice 


CAPUT XI 

An eius beatitudinis, quam sancti Angeli ab initio sui semper 

HABUERUNT, ETIAM ILLOS SPIRITUS OUI IN VERITATE NON STETERUNT, 

PARTICIPES PUISSE CREDENDUM SIT 

Quae cum ita sint, nullo quidem modo secundum aliquod temporis 
epatium prius erant illi spiritus tenebrae, quos Angelos dicimus; sed simul 
ut fact! sunt, lux fact! sunt: non tamen ita tantum creati, ut quoquo modo 
essent, et quoquo modo viverent; sed etiam illuminati. ut sapienter beate- 
que viverent. Ab hac illuminatione aversi quidam angeli, non obtinuerunt 
excellentiam saplentis beataeque vitae, quae procul dubio nonnisi aetema 
est aeternitatisque suae certa atque secura: sed et rationalem vitam licet 
insipientem sic habent, ut earn non possint amittere, nec si velint. Qua- 
tenus autem antequam peccassent, illiiis sapientiae fuerint participes, de- 
finire quis potest? In eius tamen participatione aequales fuisse istos illis, 
qui propterea vere pleneque beati sxmt, quonlam nequaquam de suae bea¬ 
titudinis aeternitate falluntur, quomodo dicturi sumns? quandoquidem si 
aequales in ea fuissent, etiam isti in eius aeternitate mansissent pari ter 
beati, quia pariter certi. Neque enim sicnt vita quamdiucumque fuerit, ita 
aeterna vita veraciter dici poterit, si finem habitura sit: siquidem vita 
tantummodo vivendo, aeterna veto finem non habendo nominata est. Qua- 
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tambien que es eterno el fuego de las penas), con todo, si la 
vida perfecta y verdaderamente feliz no es sino la eterna, no era 
tal la de estos, ya que habia de terminar algun dia. Por tanto, 
no era eterna, lo supieran o, ignorandolo, pensaran otra cosa. 
La razon seria que, sabiendolo, el temor no les permitiria ser 
felices, e ignorandolo, no se lo permitia el error. Y, si no lo 
sabian, no dando fe a cosas falsas e inciertas, sino fluctuando 
su asentimiento entre estos dos extremos: la eternidad de su 
bien o su temporalidad pasajera, esta suspension sobre tan 
grande felicidad no tenia aquella plenitud de bienandanza que, 
segun nuestra fe, tienen los santos angeles. No restringimos Fa 
vida feliz a tan estrechas significaciones, que digamos que solo 
Dios es feliz; no I 39]. Cierto que El es verdaderamente feliz y 
que no puede existir felicidad mayor y mas cumplida, Y en su 
comparacion, 6 que o cuanta es la felicidad de los angeles, por 
suma que sea la que ellos pueden gozar? 

CAPITULO XII 

La felicidad de j.os justos y la de los primeros padres 

EN EL PARAISO 

Pienso que no deben llamarse solamente felices los angeles 
entre las criaturas racionales o intelectuales. Pues 6quien osara 
negar -que los primeros padres en el paraiso fueron feli¬ 
ces [40], aunque estuvieron inciertos de la duracion de su feli- 

propter, quamvis non quidquid aeternum, continuo beatum sit (dicitur 
enim etiam poenalis ignis aetenius); tamen si vere perfecteque beata vita 
nonnisi aeterna est, non erat tabs isionini, quandoque desitura, et propter- 
ea non aeterna, sive id scirent, sive ncscientes aliud putarent: quia scien- 
tes timer, nescientes error beatos esse utique non sinebat. Si autem hoc 
ita nesciebant, ut falsis incertisve non fiderent, sed utrum sempiternum, 
an quandoque finem habiturum esset bonum suum, in neutram partem 
firma assensione ferrentur, ipsa de tanta felicitate cunctatio earn beatae 
vitae plenitudinem, quam in sanctis Angelis esse credimus, non habebat. 
Neque enim beatae vitae vocabulum ita contrahimus ad quasdam signifi- 
cationis angustias, ut solum Deum dicainus beatum; qui tamen ita vere 
beatus est, ut maior beatitude esse non possit: in cuius coraparatione, 
quod Angeli beati sunt, sua quadam summa beatitudine, quanta esse in 
Angelis potest, quid aut quantum est? 

CAPUT XII 

De COMFARATIONE BKATITUDINIS IUSTORUM, NECDUM TENENTtUM 
PROMISSIONIS DIVINAE PRAEMIUM, ET PRIMORUM IN PARAOISO 

HOMINUM ANTE PECCATUM 

Nec ipsos tantum, quod attinet ad rationalem vel inlellectualem crea- 
turam, beatos nuncupandos putamus. Quis enim primes illos homines in 
paradise negare audeat beatos fuisse ante peccatum, quamvis de sua hea- 
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cidad, de si seria eterna (y lo seria de no liahcr pecado) ? [41]. 
Hoy llamamos, sin rubor en el rostroj felic<’!S a los que llevan 
una vida piadosa y justa con la esperanza de una iniiiortalidad 
futura y sin pecado que corroa sus conciencias, pidicndo asi- 
duamente la divina misericordia para los pecados de la jncsen- 
te fragilidad. Verdad es que estan ciertos del premia (pie se 
dara a la perseverancia, pero se hallan en la duda de su 
propia perseverancia. 6 Que hombre puede prometerse perse- 
verar hasta el fin en el ejercicio y adelantamiento de la virtud, 
a no ser que le revele su certeza Aquel que no instruye a todos 
sobre este punto, por justo y oculto juicio, pero no engana 
a nadie? En lo tocante al placer presente, era mas feliz el pri¬ 
mer hombre en el paraiso que el justo en la presente vida mor¬ 
tal. Empero, en lo tocante a la esperanza del bien futuro, es 
mas feliz cualquier justo en los tormentos corporales que el 
hombre, incierto de su caida, en la primera felicidad del pa¬ 
raiso. Porque, para el justo, no en conjetura, sino en verdad, 
es cierto que gozara sin fin en la sociedad de los angeles, ca- 
rente de toda molestia, participando del Dios soberano [42]. 


titudine quam diuturna vel utrum aeterna esset incertos (esset autem ae- 
terna, nisi peccassent); cum hodie non impudenter beatos vocemus, quos 
videmus inste ac pie cum spc; futiirat; immortalitatis hanc vitam ducere 
sine (rriniinc vastanlc (',ons(U(‘iitiani, facili^ iiiiiiclrantcs pcceatis buius in- 
firmitalis divinam mi.s(uicordiam. de suae persevercntiac praemio 

certi sint, de ipsa tameii peiHOvcrantia sua reperiuntur incerti; Quis enim 
hominum se in actione profectuque iustitiae perseveraturum usque in fi- 
nem sciat, nisi aliqua revelatione ab illo fiat certus, qiii de hac re iusto 
latentique iudicio non omnes instruit, sed neminem fallit? Quantum ita- 
que pertinet ad delectationem praesentis boni, beatior erat primus homo 
in paradise, quam quilibet iustus in hac infirmitate mortali: quantum 
autem ad spem futuri, beatior quilibet in quibuslibet cruciatibus corporis, 
cui non opinione, sed certa veritate manifestum est, sine fine se habitu- 
rum omni molestia carentem societatem Angelorum in participatione siim- 
mi Dei, quam erat ille homo sui casus incertus in magna ilia felicitate 
paradLsi. 


24 



738 


LA CIUDA1> DK DIOS 


4 




CAPITULOXIII 

^COMO O CON QUE CONOCIMIENTO FUERON CREADOS LOS 
' ANGELES TODOS? 

Por eso, a cualquiera se le ocurre que la felicidad, objeto 
legftimo de los deseos de toda naturaleza intelectual, esta in- 
tegrada por estos dos elementos: gozar sin dolor del bien 
inmutable, que es Dios, y permanecer eternamente en ese goce, 
sin teinor a la duda y sin engano alguno. Que los ahgeles de 
luz gozan de esto, lo creemos con fe piadosa, y que no gozaron 
de ello los angeles pecadores antes de la caida, que se vieron 
privados de la luz por su maldad, lo deducimos en virtud de 
la logica. Sin embargo, debe creerse con certeza que, si vivieron 
antes del pecado, gozaron de alguna felicidad, aunque no fue- 
ran prescientes [43], Y si parece duro creer que, en la creacion 
de los angeles, unos recibieron la presciencia de su perseveran- 
cia o de su caida y otros conocieron con certeza absoluta la 
eternidad de su bicnaventuranza, habiendo sido todos creados 
al principio igualmente felices, y manteniendose en ella hasta 
que los malos de ahora declinaron libremente de la luz de la 
bondad, es, sin duda, mucho mas duro pensar actualmente que 
los santos angeles estan inciertos de su felicidad y que ignoran 
lo que nosotros hemos podido conocer sobre ellos por las san- 
tas Escrituras. 

<iQue catolico ignora que, en adelante, ningun angel bueno 
se tornara en un nuevo diablo y que estos no ban de volver 


CAPUT XIII 

An ITA UNIUS t’ELICITATIS OMNES AnGELI SINT CREATI, UT NEQUE LAPSUROS 
SE POSSENT NOSSE QUI LAPSI SUNT, ET POST RUINAM LABENTIUM 
PERSEVERANTIAE SUAE PRAESCIENTIAM ACCEPERINT QUI STETERUNT 

Quocirca cuivis iam non difficulter occurrit ntroqne coninncto effici 
beatitudinem, quam recto proposito intellectualis natura desiderat; hoc 
est, ut et bono incommutabili, quod Deus est, sine ulla molestia perfrua- 
tur, et in eo se in aeternum esse mansuram, nec ulla dubitatione cuncte- 
tur, nec ullo errore fallatur. Hanc habere Angelos lucis pia fide credi- 
mus: hanc nec antequam caderent, habuisse angelos peccatores, qui sua 
pravitate ilia luce privali sunt, consequenti ratione colligirnus; habuisse 
tameii aliquam, etsi non praesciam beatitudinem, si vitam egerunt ante 
peccatum, profecto credendi sunt. Aut si durum videtur, quando facti sunt 
Angeli, alios credere ita factos ut non acciperent praescientiam vel perse- 
verantiae vel casus sui, alios autem ita ut veritate certissima aetemitatem 
suae beatitudinis nossent; sed aequalis felicitatis omnes ah initio creati 
sunt, et ita fuerunt, donee isti qui nunc mali sunt, ab illo bonitatis lu- 
mine sua voluntate cecidissent: procul dubio multo est durius nunc pu- 
tare Angelos sanctos aeternae suae beatitatis incertos, et ipsos de seinet- 
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mas a la compama de los angeles Jbuenos? F-a Verdad en el 
Evangelio promete a los santos y fieles quo .s<’:i'ui\ iguales a los 
angeles de Dios. Ademas, les promete tambieii la vida eterna. 
Ahora bien: si iiosotros estamos ciertos de que niuica hemos 
de declinar de la inmortal felicidad, y ellos no lo eslan, sere- 
mos ya mejores que ellos, no iguales. Pero, como la Verdad no 
engana, y, por consiguiente, seremos iguales a ellos, induda- 
blemente tawhien ellos estan ciertos de su felicidad [44]. 
Y como los otros no tuvieron certeza de su felicidad, porque 
no era eterna para poder estarlo, resta que la felicidad que 
habia de tener fin, o fuera desigual, o, si era igual, despues de 
la caida de unos, .se cercioraron los otros de su propia felicidad. 

Esto es adinisible con tal de que nadie diga que aquellas 
palabras del Senor en el Evangelio sobre el demonip: El era 
homicida desde el principio y no se rnantuvo en la verdad^ de- 
ben entenderse de manera que no solo fuera homicida desde el 
principio, es decir, desde el principio del genero liumano, en 
que fue heclio el hombre, al cual, seduciendolo, pudiera dar 
muerte, sino tambien que desde el principio de su creacion no 
se rnantuvo en la verdad. De este modo nunca habria sido feliz 
con los santos angeles, rehusando estar sujeto al Creador, y 
perdido alegremente por su sobcrbia en esa especie de poder 
privado y propio, y por eso falso y falaz. Nunca escapo al po- 
derio del Omnipotente, y el, que no quiso |)Oseer sujetandose 
piadosamenle lo (pie es, afecla, por unu sobeabia elaci{>n, simu- 
lar lo que no es. Asi se enlenderian tambien las palabras del 


ipsis ignorare, quod nos de illis per Scripturas sanctas nosse potuimus. 
Quis enim catholicus christianus ignorat, nullum novum diabolum ex bonis 
Angelis ulterius futurum; sicut nec istum in societatem bonorum Ange- 
lorum ulterius rediturum? Veritas quippe in Evangelio sanctis fidelibus- 
que promittit quod erunt aeqtiales Angelis Dei’®: quibus etiain promit- 
titur quod ibunt in vitam aeternam ■*’. Porro autem si nos certi surnus, 
nunquam nos ex ilia immortali felicitate casuros, illi vero si certi non 
sunt; iam potiores, non aequales eis erimus. Sed quia nequaquarn Veritas 
fallit, et aequales eis erimus, profccto etiam ipsi certi sunt suae felicitatis 
aetemae. Cuius illi alii quia certi non fuerunt; non enim erat eorum aeter- 
na felicitas cuius certi essent, quae finem fuerat habitura: restat ut aut 
impares fuerint, aut si pares fuerunt, post istorum ruinam illis certa 
.'!cientia suae sempiternae felicitatis accesserit. Nisi forte quis dicat, id 
quod Dominus ait de diabolo in Evangelio, Ille homicida erat ab initio, 
et in veritate non stetit ; sic esse accipiendum, ut non solum homicida 
fuerit ab initio, id est initio humani generis, ex quo utique homo factus 
est, quem decipiendo posset occidere; venim etiam ab initio suae condi- 
tionis in veritate non steterit; et ideo nunquam beatus cum sanctis An¬ 
gelis fuerit, suo recusans esse subditus Creatori, et sua per superbiam 
velut privata potestate laetatus, ac per hoc falsus et fallax; quia nec 
unquam potestatem Omnipotentis evadit, et qui per piam subiectionera 
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aposlol San Juan: El diablo peca desde el principio; es decir, 
dcsde que fue creado rechazo la justicia, que no puede poseer 
sino la voluntad piadosa y sujeta a Dios. 

Quien presta su aquiescencia a este sentir, no esta con los 
herejes, o sea, con los maniqueos [45], y si hay algunas otras 
sectas que piensan que el demonio tiene, como una especie de 
principio contrario, la naturaleza propia del mal. Estos tales 
disparatan tan vanamente, que, admitiendo con nosotros la 
autoridad de estas palabras evangelicas, no paran inientes en 
que no dijo el Senor: Fue ajeno a la verdad, smo: No se mantu- 
vo en la verdad, con lo cual quiso dar a entender su caida de 
la verdad [46]. Sin embargo, es cierto que, si se hubiera man- 
tenido en la verdad, se babria hecho participe de ella y per* 
maneciera feliz con los santos angeles [47]. - 


CAPITULO XIV 


4 Que figura literaria se emplea en el referido pasaje? 


Y anadio el motive, como respondiendo a una supuesta pre- 
gunta sobre la prueba de que no se mantuvo en la verdad: 
Porque la verdad no esta en el. Estuviera en el si se bubiera 
mantenido en ella. Empleo, sin embargo, una figura literaria 
poco corriente. Parece sonar asi: No se mantuvo en la verdad, 
porque la verdad no esta en el, como si la causa de que no se 
mantuviera en la verdad fuera que la verdad no esta en el. 


noluit tenere quod vere est, affectat per superbam elationem simulare 
quod non est: ut sic intelligatur etiam quod beatus Joannes apostolus ait. 
Ab initio diabolus peccat^"; hoc est, ex quo creatus est. iustitiam recu- 
savit, quam nisi pia Deoque subdila voluntas habere non possit. Huic sen- 
tentiae quisquis acquiescit, non cum illis haereticis sapit, id est Mani- 
chaeis, et si quae aliae pestes ita sentiunt, quod suam quamdam pro- 
priam tanquam ex adverse quodam principio diabolus habeat naturam 
mali: qui tanta vanitate desipiunt, ut cum verba ista evangelica in aucto- 
ritate nobiscum habeant, non attendant non dixisse Dominum, A veritate 
alienus fuit; sed, In veritate non stetit: ubi a veritate lapsum intelligi 
voluit: in qua utique si stetisset, eius particeps factus. beatus cum sanctis 
Angelis permaneret. 


CAPUT XIV 

Quo GENERE LOCUTIONIS DICTUM SIT DE DIABOLO, QUOD IN VERITATE NON 

STETERIT, QUIA VERITAS NON EST IN EO 


Subiecit auler;,V indicium, quasi quaesissemus unde ostendatur quod in 
veritate non steterit, atque ait, Quia non est veritas in eo. Esset autem 
ip eo, si in ilia stetisset. Locutione autem dictum est minus usitata. Sic 
enim videtur sonare, In veritate non stetit. quia non est veritas in eo 
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siendo mas bien la causa de que no eslo cn cl la verdad el no 
haberse mantenido en ella. Esta misma Io<ai<d6n se usa tam- 
bien en un salmo que dice: Yo dame, porquc me escuchaste, 
Dios, debiendo mas bien haber dicho al parecer: M(^ escuchas- 
te, Dios, porque dame. Pero al decir: Yo dame, coino si le 
preguntaran como mostraba el su clamor, descubre el afccto 
de su grito por su efecto, el haberle Dios escucliado. Como si 
dij era: Pruebo que he clamado, justamente porque me has 
escuchado. 


CAPITULO XV 

(i CoMO DEBE ENTENDERSE ESTO : «El DIABLO PECA DESDE 

' EL PRINCIPIO»? 

No entienden que, si aquellas palabras de San Juan sobre 
el diablo: El diablo peca desde el prindpio, indican algo na¬ 
tural en el demonic, no es pecado. 6 Que responder a los testi¬ 
monies profeticos, bien a lo que Isaias dice, figurando al diablo 
en la persona del principe de Babilonia: 6 Como cay6 Lucifer, 
que nacia de manana?, bien a las palabras de Ezequiel: Fuiste 
en las delicias del paraiso de Dios, estds adornado con toda da- 
se de piedras preciosas? En todo esto se da a entender que 
estuvo algiin tieinpo sin pc'.cado Mas (•xpresamente lo dice 

poco despucs: Camina.stc en lus dUis sin vicio. Si no se da una 
interprclacion mas apropiada para esto, nccesariamente hemos 

tanquam ea sit causa, ut in veritate non steterit, quod in eb veritas non 
sit: cum potius ea sit causa, ut in eo veritas non sit, quod in veritate non 
steterit. Ista locutio est et in Psalmo: Ego clamavi, quoniam exaudisti me, 
Deus : cum dicendum fuisse videatur, Exaudisti me, Deus, quoniam cla¬ 
mavi. Sed cum dixisset. Ego clamavi: tanquam ab eo quaereretur, unde 
se clamasse monstraret, ab effectu exauditionis Dei clamoris sui ostendit 
affectum; tanquam diceret, Hinc ostendo clamasse me, quoniam exau- 
diste me. 

CAPUT XV 

Quid sentiendum sit de eo quod scriptum est, «:Ab initio diabolus 

PECCAT> 


Illud etiam quod ait de diabolo Joannes, Ab initio diabolus peccaf'^; 
non intelligunt, si naturale est, nullo modo esse peccatum. Sed quid respon- 
detur propheticis testimoniis, sive quod Isaias ait. sub figurata persona 
principis Babyloniae diabolum notans, Quomodo cecidit Lucifer, qui mane 
oriebatur? sive quod Ezechiel, In deliciis paradisi Dei fuisti, omni 
lapide pretioso ornatus es? ubi intelligitur fuisse aliquando sine peccato. 
Nam expressius ei paulo post dicitur: Ambulasti in diebus tuis sine vitio^^. 
Quae si aliter convenientius intelligi nequeunt, oportet etiam illud quod 
dictum est, In veritate non stetit, sic accipiamus, quod in veritate fuerit. 


Vs. i6,6. 
^ I lo. 3,8. 
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de untender aquellas paJabras: No se mantuvo en la verdad, 
asi: Estuvo en la verdad, pero no se mantuvo en ella. Y aque- 
llas otras: El diablo peca desde el principio, asi: Peca no 
desde el principio de su creacion, sino desde el principio del 
pecado, que comenzo a ser pecado con su soberbia. Y lo que 
esta escrito en el libro de Job cuando habla del demonio: Este 
es el principio de la obra de Dios, hecho para mofa de sus dn- 
geles, con lo que parece estar acorde el salmo que dice: Este 
dragon que forniasLe para que se mofen de el, no debe enten- 
derse de manera que pensemos que fue creado desde el priu- 
cipio como pingajo del que se mofaran los angeles, sino que, 
despues del pecado, se le conmino esta pena [50]. 

Su principio es ser hechura del Senor. Y no existe natura- 
leza alguna, aun la de las mas inlimas bestiecillas, que no haya 
sido creada por Aquel de quien precede todo modo, toda espe- 
cie y todo orden, sin lo cual no puede hallarse ni imaginarse 
nada real. iCuanto mas lo sera la criatura angelica, que es su¬ 
perior por naturaleza a todos los demas seres creados por Dios! 

✓ 

CAP! T IJ L 0 XV I 

La gradacio-n en ijvs ckiaturas. Criterios de la misma 

En los seres que tienen algo de ser y que no son lo que 
Dios, su autor, son superiores los vivientes a los no vivientes, 
como los que tienen fuerza generativa o apetitiva a los que 

sed non pennanserit. Et illud, quod ab initio diabolus peccat, non ab 
initio ex quo creatus est peccare putandus est: sed ab initio peccati, quod 
ab ipsius superbia coeporit esse peccatum. Nec illud quod scriptum est 
in libro lob, cum de diabolo serino esset, Hoc est initium figmenti Domi¬ 
ni, quod fecit ad illudenduni ab Angelis suis “*: cui consonare videtur et 
Psalmus, ubi legitur, Draco hie quern finxisti ad illudendum ei ; sic 
intelligendum est, ut existimemus talem ab initio creatum, cui ab Angelis 
illuderetur, sed in hac poena post peecatum ordinatum. Initium ergo eius 
figmentum est Domini: non enim est ulla natura etiam in extremis infi- 
misque bestiolis, quam non ille constituit, a quo est omnis modus, omnis 
species, omnis ordo, sine quibus nihil rerum inveniri vel cogitari potest: 
quanto magis angelica creatura, quae omnia caetera quae Deus condidit, 
naturae dignitate praecedit? 


CAPUT XVI 

De CRADIBUS et DIFFERENTIIS CREATUBARUM, quod ALITER PF.NDIT usus 

UTILITATIS, AI.ITER ORDO RATIONIS 

In his enim quae quoquo modo sunt, et non sunt quod Deus est a quo 
facta sunt, praeponuntur viventia non viventibus; sicut ea quae habent 
vim gignendi vel etiam appetendi, his quae isto motu carent. Et in his 

lob 40,14, sec. LXX. 

Ps. 103,,26. 
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carecen de esta virtualidad. Y entre los vivicrites son superiores 
los sencientes a los no sencientes, como los animales a los ar- 
bples. Entre los sencientes son superiores los (jue tienen inteli- 
gencia a los que carecen de ella, como los hombres a las bes- 
tias. Y, aun entre los que tienen inteligencia, son superiores los 
inmortales a los mortales, como los angeles a los hombres [51]. 


Esta gradacion parte del orden de naturaleza. 

Existe otro modo de jerarquizar partiendo del uso o esti- ' 
macion de cada ser. Segun este modo, anteponemos algunos 
seres que carecen de sentido a algunos sencientes, de tal ma- 
nera que, si pudieramos, los apartariamos de la naturaleza de 
las cosas, bien ignorando el lugar que tienen entre ellas, 
bien, aunque lo sepamos, posponiendolos a nuestras comodida- 
des [52]. ^Quien no prefiere tener en su casa pan a ratones, 
dinero a pulgas? Pero <ique tiene esto de particular, si en la 
estimacion de los hombres, con ser su naturaleza de tan su- 


bido fuste, con frecuencia se compra mas caro un caballo que 
un siervo, una piedra preciosa que una esclava? Asi hay una 
gran diferencia, debida a la libertad de juicio, entre la razon 
que considera, la necesidad del indigente, y el placer del que 
desea. La razon se atiene a lo que el ser vale por si en la gra- 
dacion cosmica, y la necesidad, a lo que vale para el fin que 
j)retende. La razon busca que aparece verdadero a la luz de la 
menle, y el i)lacer, que es mnelle y deleitoso para los sentidos 
'del cuerpo |53[. Pi'ro es tan poderoso en las naliiralcizas racio- 
nales una especi(; de j)eso del (pierer y del amor, (|U(^ aunque, 
siguiendo el orden natural, los angeles son preferidos a los 
hombres, con todo, segun la ley de la justicia, los hombres 
buenos son preferidds a los angeles malos [54]. 


quae viviint, praeponuiitur sentieiitia non sentientifaus, sicut arboribus ani- 
malia. Et in his quae sentiunt, praeponuntur intelligentia non intelligen- 
, tibus, sicut homines pecoribus. Et in his quae intelligunt, praeponuntur 
immortalia morlalibus, sicut Angeli hominibus. Sed ista praeponuntur na¬ 
turae ordine: est autem alius atque alius pro suo cuiusque usu aestima- 
tionis modus, quo fit ut quaedam sensu carentia quibusdam sentientibus 
praeponamus, in tantum ut si potestas esset, ea prorsus de natura rerum 
auferre vellemus, sive quern in ea locum habeant ignorantes, sive etiamsi 
sciamus, nostris ea coramodis postponentes. Quis enim non domi suae pa- 
nem habere quam mures, numraos quam pulices malit? Sed quid mirum, 
cum ipsorum etiam hominum aestimatione, quorum certe natura tantae 
est dignitatis, plerumque carius comparetur equus quam servus, gemma 
quam farnula? Ita libertate iudicandi plurimum distat ratio considerantis 
a necessitate indigentis, sen voluptate cupientis, cum ista quid per se 
. ipsum in rerum gradibus pendat, necessitas autem quid propter quid ex- 
petat, cogitet; et ista quid verum luci mentis apparent, voluptas vero quid 
iucundum corporis sensibus blandiatur, exquirat. Sed tantum valet in na- 
turis rationalibus quoddam veluti pondus voluntatis et amoris, ut cum 
ordine naturae Angeli hominibus, tamen lege iustitiae boni homines malis 
angelis praeferantur. 
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C A P I T If L () X V I I 

El vicio no es naturaleza, sing contrarto a la naturaleza. 

Y LA CAUSA DEL PECADO NO ES EL CrEADOR, SINO LA VOLUNTAD 

For causa de la naturaleza, pues, y no de la malicia del de- 
monio, entendemos bien dicho aquello de que este es el princi' 
pio de la ohra del Sehor^ porque es indudable que donde se 
halla el vicio de la malicia precedio una naturaleza no viciada. 
El vicio es tan contrario a la naturaleza, que no puede sino 
danarla. Por tanto, no seria vicio apartarse de Dios, si la natu¬ 
raleza, sujeto del vicio, no tuviera que estar con Dios. De donde 
resulta que aun la mala voluntad es un testimonio irrefutable 
de la naturaleza buena. Dios, como es Creador optimo de las 
naturalezas buenas, asi es Ordenador iustisimo de las volunta- 
des malas, de tal forma que, cuando ellas usan mal de las natu¬ 
ralezas buenas, El usa bien aun de las voluntades malas [55]. 
Asi bizo que el demonio, bueno por creacion y malo por propia 
voluntad, ordenado entre las cosas inferiores, fuera mofado 
por sus angeles, es decir, que sus tentaciones fueran de provecho 
para los santos, a quienes pretende danar con ellas. Y como 
Dios, al crearlo, no desconocia su malignidad futura y preveia 
los bienes que habia de sacar de sus males, por eso dice el 
Salmo: Este dragon que formaste para que se mo fen de el. Su 
intencion es que, en el mismo actp de formarle bueno por su 
bondad, se entienda que preparaba ya con su presciencia el 
modo de usar de ese mal [56]. 


CAPUT XVII 

VlTIUM MALITIAE NON NATURAM KSSE, SED CONTRA NATURAM, CUI AD 
PECCANDUM NON CONDITOR CAUSA EST, SED VOLUNTAS 

Propter naturam igitur, non propter malitiam diaboli, dictum recte 
intelligimus, Hoc est initiam figmenti Domini : quia sine dubio ubi esset 
vitium raalitiae, natura non vitiata praecessit. Vitium autem ita contra 
naturam est, ut non possit nisi nocere naturae. Non itaque esset vitium 
recedere a Deo, nisi naturae, cuius id vitium est, potius competeret esse 
cum Deo. Quapropter etiam voluntas mala grande testimonium est naturae 
bonae. Sed Deus siciit naturarum bonarum optimus creator est, ita mala- 
rum voluntatum iustissimus ordinator; ut cum male illae utuntur naturis 
bonis, ipse bene utatur etiam voluntatibus malis. Itaque fecit ut diabolus 
institutione illius bonus, voluntate sua malus, in inferioribus ordinatus 
illuderetur ab Angelis eius, id est, ut prosint tentationes eius sanctis, qui- 
bus eas obesse desiderat. Et quoniam Deus cum eum conderet, futurae 
malignitatis eius non erat utique ignarus, et praevidebat quae bona de 
malis eius esset ipse facturus: propterea Psalmus ait, Draco hie, quern 
finxisti ad illudendum ei ut in eo ipso quod eum finxit, licet per suam 
bonitatem bonum, iam per suam praescientiam praeparasse intelligatiir 
quomodo illo uteretur et malo. 

Tob 40,14, sec. I-XX 
Ps. 103,26. 
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CAPITULO XVIII 

La belleza del universo en la oposicion de contrarios 

Dios no hubiera qreado no digo angeles, ni siquiera hombre 
aJguno, del que presupiese su mal future, si no hubiera cono- 
cido a la vez las buenas utilidades que reportaria de ellos. De 
esta suerte embelleceria el orden de los siglos como un bellisi-’ 
mo poema con esa espccie de antitesis [57 j. Las llamadas en 
retorica antitesis son uno de los mas brillantes adornos del dis- 
curso. En latin las llamariamos oposiciones, o, hablando con 
mas propiedad, contrastes. Entre nosotros no es corriente esta 
palabra, aunque tambien el latin usa de este aderezo en la locu- 
cion; mas aun, usan de el todas las lenguas. 

El apostol San Pablo recurre a estas antitesis en la II Car¬ 
ta a los Corintios, y explica bellamente el pasaje que dice: 
Con las arrnas de la justicia para combatir a diestra y a sinies- 
tray en medio de honra y de desiionroy de infamia y de buena 
fama. Como seductoreSy y sinceros; como desconocidoSy y cono- 
cidos; casi moribundosy y he aqui que vivimos; como castiga- 
doSy y no muertos; como tristes, estando siempre alegres; como 
menesterosoSy enriqueciendo, con todo, a niuchos; como no te- 
riiendo nada, y poseyendolo todo. As! eotrio la oposicion dc es- 
tos contrarios da un lono dc belicza al lenguaje, asi la belleza 
del universo resulta de una oposicion en cierta elocuencia, no 
de palabras, sino de hechos. El libro del Eclesiastico expreso 


CAPUT XVIII 


De PI/LCHRITtJDINE UNIVERSITATIS, QUAE PER 0Rt)INAT10NEM Dei ETTAM EX 

CONTRARIORUM FIT OPPOSITIONE LIJCULENTIOR 

Neque enim Deus ullum, non dice Angeloriim, sed vel hominum orea- 
ret, quern malum fuluruin esse praescisset, nisi pariter nosset quibus eos 
bonorum iisibus conimodaret, at(pie ita ordinem saeculoruin tanquam pul- 
cherrininm carmen ex qjiibusdam quasi antithetis honestaret, Antitlieta 
enim quae appellantur, in ornamentis elocutionis sunt decentissima, quae 
latine appellantur opposita, vel quod expressius dicitur, contraposita. Non 
est apud nos huius vocabtdi consuetude, cum tamen cisdem ornamentis 
locutionis etiarn sermo latinus utatur, imo linguae omnium gentium. His 
antitiietis et Panlus apostolus in secunda ad Corinthios Epistola, ilium 
locum suaviter explicat, ubi dicit; Per anna iustitiae a dextris et a .si- 
nistris, pec gloriam et ignohilitatein, per infamiam et honam. farnam ; ut 
seductores, et veraces; lit (fui ignoramur, et cognoscinmr; quasi niorientes. 
et ecce vivimus; ut coerciti, et non mortificati; lU tristes, semper autem 
gaudentes; sicut egeni, midtos autem ditantes; tanquam nihil habentes, et 
omnm possidentes . Sicut ergo ista contraria contrariis opposita sermonis 
pulchritudinem reddunt; ita quadam, non verborum, sed rerum eloqnentia 
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esto con claridad meridiana en aquel pasaje que suena: El hien 
es contrario al maly y la vida, contraria a la muerte; asiy el 
pecador es contrario al piadoso. Y observa que todas-las obras 
del Altisimo van de dos en dos, una contraria a otra. 


CAPITULO XIX 


<iA QUE DEBE UNO ATENERSE RESPECTO A AQUEL PASAJE : 

<cDividi6 Dios entre ia luz y las tinieblas»? 

La obscuridad de la palabra divina tiene sus ventajas preci- 
samente porque da origen a muchos sentires conformes con la 
verdad y los da a conocer. La razon es que unos la entienden 
de un modo, y otros, de otro, y asi, un pasaje obscuro se con- 
fiirma con el testimonio de hechos claros, o se afirraa con otros 
pasajes menos dudosos. De esta suerte se llega en el curso de 
la investigacion, bien al sentir del autor, bien, quedando este 
oculto, se descubren, tomando pie de esta profundizacion en la 
obscuridad, algunas olras vcrdades. 

De aqui que no me parezca absurdo pensar de las obras de 
Dios el proponer que, en la creacion de la luz nrimera, se en- 
tiende la creacion de los angeles, y la discriminacion entre los 
angeles buenos y los malos, en aquellas palabras: Y dividio 
Dios entre la luz y las tiniehlas, y llamo a la luz dia, y a las 
tinieblas, noche [58]. Solo pudo distinguirlos el que pudo, antes 
de que cayeran, presaber que habvan de caer, y que, privados 

contrariorum oppositione saeculi pulchriUido componitur. Apertissime hoc 
positiim est in libro Ecclesiastico, lioc modo: Contra malum bonum est, 
et contra mortem vita: sic contra pium peccator. Et sic intuere in omnia 
opera Altissimi, bina et hina, unum contra unum . 


CAPUT XIX 


Quid sentiendum videatur de eo quod scriptum est, «Divisit Deus 

INTER LUCEM ET TENEBRAS» 

Quamvis itaque divini sermonis obscuritas etiam ad hoc sit utilis, quod 
plures sententias veritatis parit et in lucem notitiae producit, diim alius 
eiim sic, alius sic intelligit; ita tamen ut quod in obscuro loco intelligituTj 
vel attestatione rerum rnanifestarum, vel aliis locis minima dubiis assera- 
tur; sive cum multa tractantur, ad id quoque perveniatur, quod sensit ille 
qui scripsit; sive id quidem lateat, sed ex occasione tractandae profundae 
obscuritatis alia quaedam vera dicantur: non mihi videtur ab operibus 
Dei absurda sententia, si cum lux ilia prima facta est, Angeli creati intel- 
liguntur, et inter sanctos Angelos et immundos fuisse discretum, ubi dic¬ 
tum est, Et divisit Deus inter lucem et tenebras; et vocavit Deus lucem 
diem, et tenebras vocavit noctem. Solns, quippe ille ista discernere potuit, 
qiii potuit etiam priusquam caderent praescire casuros, et lumine privatos 


»* Fccli. 33.15. 
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de la Iiiz de la verdad, habian de permaiu'c.rr (m su tenebro- 
sa soberbia. Y es que entre el dia, tan i'umiliar para nos- 
otros, y la noche, es deck, entre la luz y las linir^blas, manda 
dividir a las lumbreras del cielo, mas vulgares aim [)ara nues- 
tros sentidos: Hdganse —dice— lumbreras en el firnianierUo del 
cielo para que luzcan sobre la tierra y dividan entre el dia y la 
noche, Y poco despues: E hizo Dios dos lumbreras pandes; 
la lumbrera mayor, para que presidiera el dia, y la lurnbrcra 
menor, para presidir la noche; y las estrellas. Y las coloco Dios 
en el firmamento del cielo para que luciesen sobre la tierra 
y presidiesen el dia y la noche y dividiesen entre la luz y las 
tinieblas. Entre la luz, que es la santa sociedad de los angeles, 
que resplandece Inteligiblemente por la ilustracion de la ver- 
dad, y las tinieblas, contrarias a ella, esto es, las espantosas 
mentes de los angeles malos, que se apartaron de la luz de la 
justicia, solamente pudo bacer distincion Aquel para quien no 
pudo ser oculto e incierto el mal future, no de la naturaleza, 
sino de la voluntad. 


CAPITULO XX 

Exkgksis dkl rASA.iK siGiJiKNTi: : «Y vi6 Dios quk ijV 

MJZ KKA ni)i:NA> 

iNlo debe pasarse en silencio que, a I deeir Dios: //agnw la 
luz, y la luz fue hecha, se afiadio en seguida: Y vio Dios que la 

verilatis in tenebrosa superbla remansuros. Nam inter istum nobis-notissi- 
mum diem et noctem, id est inter banc liicem et has tenebras, vulgatissi- 
i»a sensibus nostris laminaria caeli ut dividerent, imperavit: Fiant, inquit, 
luininaria in firmamento caeli, at luceant super terrain, et dividant inter 
diem et noctem. Et panic post: Et fecit, ifuiiiit. Dens duo Innunaria 
magna; luminare mains in principia diei, et lurninare minus in principia 
noctis; et Stellas: et posuit ilia Deus in firmamento caeli, lucere super 
terrain, et praeesse diei et nocti, et dividere inter luce.m et tenehras In¬ 
ter illam vero lucem, quae sancta societas Angelorum est illastratione 
verilatis intelligibiliter fulgens, et ei contrarias tenebras, id est malorum 
angelorum aversorum a luce iustitiae teterrimas mentes, ipse dividere 
potuit, cui etiam futnnim, non naturae, sed voluntatis malum, occultum 
aiit inccrtuni esse non potuit. 


CAIMjT XX 

De eo quod post discretionem lucis atque tknebrarum dictum est, 

«Et vidit Deus lucem, quia bona est» 

* 

Denique nec illud est praetereundum silentio, quod ubi dixit Deus, 
Fiat lux, et facta est lux.; continuo subiunctum est, Et vidit Deus lucem 


Gtn. 1,4.5,14,16 ^8. 
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luz era buenai Y lo vio no despues de haber separado la Juz de 
las tinieblas y de haber llamado a la luz dia, y a las tinieblas, 
noche, a fin de que no pareciese que juntamente con la luz dio 
tambien testimonio de su agrado por las tinieblas. Porque, cuan- 
do las tinieblas, entre las cuales y esta luz conspicua a nuestros 
ojos sirven de division las lumbreras del cielo, son inculpables, 
no antes, sino dcspues, agrega: Y vio Dios que era bueno. Y las 
puso —dice— en el firmamento del cielo para que luciesen sobre 
la tierra, y presidiesen el dia y la nochey y dividiesen entre la 
luz y las tinieblas. Y vio Dios que era bueno. Una y otra cosa 
le plugo, porque ambas estaban sin pecado. Cuando dijo Dios: 
Hdgase la luzy y la luz fue hecha. Y vio Dios que la luz era 
buena, y luego agrega el texto: Y separo Dios entre la luz y las 
tinieblaSy y llamo Dios a la luz diuy y a las tinieblasy no- 
che, no se anadio: Y vio Dios que era bueno, temiendo 11a- 
mar buenas a ambas cosas, siendo una de ellas mala por vicio 
propio, no por su naturaleza. Por esta causa solo le agrado 
alli la luz al Creador. Empero, las tinieblas angelicas, aunque 
las habia de ordenar, no las habia de aprobar [59]. 

CAPITULO XXI 

ClENCIA Y VOLUNTAD ETERNAS E INMUTABJ.ES DE DiOS 

^Que otra interpretacion debe darse al estribillo que reza: 
Vio Dios que era bueno, sino la aprobacion de las obras reali- 

quia bona est: non postcaquam separavit inter lucem et tenebras; et vo- 
cavit lucem diem, et tenebras noctem, ne siituil cum luce etiam talibus 
tenebris testimonium placiti sut perliibuisse videretur. Nam ubi tenebrae 
inculpabiles sunt, inter quas et luccrn istani iiis oculis conspicuam lumi- 
naria caeli dividunt, non ante, sed post infertur, vidit Deus quia bo- 
num est. Et posuit ilia, inquit, in firmamento caeli, lucere super terram, 
et praeesse diei et nocti, et separare inter lucem et tenebras. Et vidit Deus 
quia bonum est. Utrumque enim placuit, quia utrumque sine peccato est. 
Ubi autem dixit Deus, Fiat lux, et facta est lux. Et vidit Deus lucem, quia 
bona est; et postmodum infertur, Et separavit Deus inter lucent et tene¬ 
bras; vocavitque Deus lucem diem, et tenebras vocavit noctem non Hoc 
loco additum est, Et vidit Deus quia bonum est; ne utrumque appellare- 
tur bonum, cum esset horum alterum malum, vitio proprio, non natura. 
Et ideo sola ibi lux placuit Conditori: tenebrae autem angelicae, etai 
fuerant ordinandae, non tamen fuerant approbandae. 

CAPUT XXI 

De aeterna et incommutarili scientia Dei ac voluntate, qua semper 

ILLI IJNIVERSA QUAE FECIT, SIC PLACUERUNT FACIENDA, QUEMADMODUM FACTA 

Quid est enim aliud intelligendum in eo quod per omnia dicitur, Vidit 
Deus quia bonum est: nisi dperis approbatio secuiidum artem faeti,- quale 

Gen. 1,3-5.17.18. 
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zadas en conformidad con el arte que es la SnMduria de Dios? 
No es cierto que no conocio Dios que era bueno basta que lo 
hizo [60], pues nada hubiera sido hecho si le hubiera sido des- 
conocido. A1 decir que vio que es bueno—y, si no lo viere antes 
de hacerlo, es cierto que no lo hiciera—, ensena que es bueno, 
no lo aprende. 

Tambien Platon se atrevio a decir que Dios reboso de gozo 
al ver concluida la totalidad del mundo [61]. En ello no pen- 
saba que Dios se hizo mas feliz por la novedad de su obra, sino 
que quiso manifestar asi que agrado a su Artifice una vez becho 
lo que le babia agradado en el arte conforme al cual lo habia 
de hacer. 

Esto no quiere decir que haya alguna variacion en la ciencia 
de Dios, de forma que obren en ella de una manera las cosas 
que aun no son; de otra, las que ya son, y de otra, las que fue- 
ron. El no reve, segun nuestra usanza, lo futuro, o ve lo pre¬ 
sente y preve lo pasado [62], sino de modo muy diferente de 
la usanza de nuestros pensamientos. El ve, no pasando de una 
cosa a otra, cambiando de pensamiento, sino inmutablemente, de 
suerte que lo que se realiza temporalmente, tanto lo futuro, que 
aun no es, como lo presente, que ya es, como lo pasado, que ya 
no es, El lo comprende todo con una presencialidad estable 
y eterna. Y lo hace no de una manera con los ojos y de otra 
con la mente, ya (jiie no consta do alma y do cuor[)o; no de una 
forma ahora, <lo otra anP^s y de otra <]ospu6s, ya que su cien¬ 
cia de los lieinpos, pasado, presente y futuro, no varia, como la 
nuestra, por la sucesion de los mismos. En El no hay mu- 
danza ni sombra temporal, ni su atencion va de pensamien- 


Sapientia Dei est? Deus autem usque adeo non cum factum est, tunc 
didicit bonum, ut nihil eorum fieret, si et fuisset incognitum. Dum ergo 
videt quia bonum est, quod nisi vidisset antequam fieret, non utique fieret; 
docet bonum esse, non discit. Et Plato quidem plus ausus est dicere, 
elatum esse scilicet Deum gaudio, mundi universitate perfecta Ubi et 
ipse non usque adeo desipiebat, ut putaret Deum sui operis novitate fac¬ 
tum beatiorem: sed sic ostendere voluit, artifici sue placuisse iam factum, 
quod placuerat in arte faciendum; non quod ullo modo Dei scientia va¬ 
rietur, ut aliud in ea faciant quae nondum sunt, aliud quae iam sunt, 
aliud quae fuerunt. Non enim more nostro ille vel quod futurum est 
prospicit, vel quod praesens est aspicit, vel quod praeteritum est respicit; 
sed alio modo quodam a nostrarum cogitationum consuetudine longe alte- 
que diverse. Ille quippe non ex hoc in illud cogitatione mutata, sed 
omnino incommutabiliter videt; ita ut ilia quidem quae temporaliter fiunt, 
et fiitura nondum sint, et praesentia iam sint, et praeterita iam non sint, 
ipse vero haec omnia stabili ac sempiterna praesentia comprehendat: nec 
aliter oculis, aliter mente; non enim ex animo constat et corpore: nec 
aliter nunc, aliter antea, et aliter postea; quoniam non sicut nostra, ita 
eius quoque scientia trium temporum, praesentis videlicet et praeteriti ;vel 
futuri, varietate mutatur: apud quern non est immutatio, nec monienti 
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fo cn pensamiento. A su inoorporca inirada estan a la ve« 
presentes todas las cosas quo conoce, porque conoce los tiempos 
sin sus nociones temporalos, if»ual que mueve las cosas tempo- 
rales sin sus movimienlos. 

Vio, pues, que era liueno lo hecho, donde vio que era bueno 
hacerlo. No porqvn; !o vio, una vez hecho, duplico su ciencia, 
o la acrecio on algo, como si su ciencia fuera menor antes de 
hacer lo que vio, puesto que no obrara tan perfectamenta, sino 
con ciencia tan perfecta, Aquel a quien sus obras no anadirian 
riada [63]. Por tanto, si fuera suficiente insinuar quien hizo la 
luz, bastaria decir: Dips hizo la luz. Y, si no bastaba decir 
quien la hizo, sino tambien ])or que medio, serian sobradas 
estas palabras: Y dijo Dios: Hd^ase la luz, y la luz fue hecha, 
Asi conoceriamos no solamente que Dios hizo la luz, sino tam- 
bien que la hizo por el Verbo. Mas, porque era convcniente la 
intimacion de tres cuestiones dignas de saberse sobre la criatu- 
ra, quien la hizo, por que medio y por que, escribio: Dijo 
Dios: Hdgase la luz, y la luz fue hecha. Y vio Dios que la luz 
es buena. Si preguntamos quien la hizo, se responde: Dios. Si 
por que medio; Dijo: I/d^ase, y fue hecha. Si por que: Porque 
es buena. No hay Autor mas excelente que Dios, ni arte mas 
eficaz que su Verbo, ni motivo mejor que la creacion de algo 
bueno por la bondad de Dios. 

Esta misma causa de la creacion la expresa tambien Platon, 
diciendo que la bondad de Dios hizo obras buenas [64], bien la 
leyera, bien la conociera quiza de los que la habian leido, bien 


olmnibiatio Noque eiiini citis ititcnlio <1<; cogUatione in cogitationem 
transit, in cuius incoi'iKtreo coiit'uilu simul ndsunt cuncta quae novit: quo- 
niain tempora ita novit nullis suis temporal i 1ms notionil>us, <iuemadmodum 
temporalia rnovet TUillis suis temporalibus rnotilms. Ibi ergo vidit bonurn 
es.se quod fecit, ubi bomiui esse vidit ut faceret. Nee <|uia factum vidit, 
scientiani dupllcavit, vel ex aliqua parte auxit, tanquam ininoris scientiae 
fuerit priusquani faceret quod videret: qui tarn perfecte non ojurraretur, 
nisi tarn perfecta scientia, cui n|hil ex eius operibus adderetur. Qnapropter, 
si tantuniniodo nobis insinuandiim esset quis fecerit lucem, sufficeret di- 
cere, Dens fecit lucem. .Si autem non solum quis fecerit, veruni etiam per 
quid fecerit; satis csset ita enuntiari, Et dixit Deiis, Fiat lux, et facta est 
lux; ut non tantiim Deuni, se<l etiam per Verbum lucem fecisse nossemu.s. 
.Quia vero tria (piaedam maxime scienda de creatura nobis oportuit inti- 
inari, quis earn fecerit, per quid fecerit, <piare fecerit: Deus dixit, inquit. 
Fiat lux, et facta est lux, Et tddit Deus lueem, quia bona est. Si ergo 
qiiaerinui.s quis fecerit, Deus est. Si per quid fecerit, Dixit, Fiat, e.t facta 
est. Si quare fecerit. Quia bona est, Nec auctor est excellentior Deo, nec 
ars efficacior Dei Verbo, nec causa melior quam ut bonum crearetur a 
Deo bono. Hanc etiam Plato causam condendi mundi iustissimam dicit, ut 
a bono Deo bona opera fierent *®: sive isla legerit, give ab his qui iegerant 
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con su agudisimo ingenio contemplara intelectualmente las^co- 
sas invisibles de Dios por las criaturas, bien las aprendiera de 
quienes habian contemplado estas obras [65]. 

CAPITULOXXII 

4 

AlGUNOS ERRORES SOBRE la EXISTENCIA de UN PRINCIPIO MALO 

Pero la bondad de Dios como motivo de la creacion de co- 
sas buenas y causa de las mismas tan justa e idonea, que, consi- 
derada con detencion y meditada con religiosidad, da al traste 
con todas las discusiones en torno al origen del mundo, no la 
ban admitido algunos herejes [66]. Y no la admiten porque la 
mortalidad misera y fragil de esta came, fruto de un castigo 
justo, sufre la ofensiva de muchas cosas que no le convienen. 
Entre ellas enurneran el fuego, el frio, la bestia fiera y cosas 
por el estilo. No reparan en cuanto campea su naturaleza en la 
propia gradacion, y en cuan grande es el orden y hermosura 
de su disposici6n, y cuanto decoro brindan al universo, apor* 
tando cada una su belleza como a republica comun. Tampoco 
reparan en la serie de ventajas que nos reportan si usamos de 
ellas conveniente y cuerdamente. Hasta los mismos vencnos. 
daninos usandolos mal. sc lornan, aplicados como sc dcbc, en 
saludables mcdicinas. Y, nl conlrario, aun las cosas (pie nos 
deleitan, como son el alirnento, y la bebida, y la luz, nos son 
perjudiciales usandolas sin moderaci6n y a destiempo [67]. 


forte cognoverit; sive acerrimo ingenio invisibilia Dei, per ea quae facta 
sunt, intellecta conspexerit, sive ab his qui ista conspexerant et ipse di- 
dicerit. 

CAPUT XXII 

• I 

• I * 

De hts QtirBtJS in universitate rerum a bono Greatore bene conditarum 

QUAEDAM DISPLICENT, ET PUTANT NONNULLAM ESSE NATURAM MALAM 

. Hanc tamen causam, id est ad bona creanda bonitatem Dei; hanc,. 
inquarn, causam tam iustam atque idoneam, quae diligenter considerata et . 
pie cogitata omnes controversias quaerentium mundi originem terminat,. 
quidam haeretici non viderunt: quia egenam camis huius fragilemque: 
mortalitatem, iam de iusto supplicio venientem, dum ei non conveniunt,; 
plurima offendunt; sieut ignis, aut frigus, aut fera bestia, aut quid huius- 
niodi. Nec attendunt, quam vel in suis locis naturisque vigeant, pulchro-. 
que ordine disponantur; quantumque universitati rerum pro suis portioni* 
bus decoris tanquam in communem rempublicam conferant, vel nobis ipsis, , 
si eis congruenter atque scienter utamur, commoditatis attrlbuant; ita uj.; 
venena ipsa, quae per inconvenientiam perniciosa sunt, convenienter acjhi'vi! 
bita in salubria medicamenta vertantur: quamque a contrario. etiam haecj 
quibtis delectantur, sicnt cibus et potus et.ista lux, immoderato et inopperr s 
tuno usn noxia sentiantur. Unde. nos..adnionet dLvlna ,provid.entia,, non resj 
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A este fin nos advierte la divina Providencia que no censu- 
remos neciamente las cosas, sino que busquemos con ahinco su 
utilidad. Y tambien que, cuando nuestro ingenio o flaqueza des- 
fallezca, pensemos que nos esta tan oculta como lo estaban las 
pocas que hemos podido descubrir, porque la ocultacion de esa 
utilidad o es ejercicio de la humildad, o quebrantainiento de la 
soberbia. Ninguna naturaleza, absolutamente hablando, es un 
mal. Este nonibre no se da mas que a la privacion de bien [68J. 
Pero de I os bienes terrenos hasta los celestiales y de los visibles 
hasta los invisibles hay unos bienes superiores a otros, Y son 
desiguales justamente para que puedan existir todos. Dios de 
tal rnodo es artifice grande en lo grande, que no es menor en 
lo pequeno [69]. La pequenez de estas cosas no debe rnedirse 
por su grandeza (porque no la tienen), sino por la sabiduria 
del Artifice. Un ejemplo: si a la belleza del hombre se le 
rajase una ceja, cuan poco se quitaria al cuerpo y cuan mucho 
a la belleza, porque esta no se comp one de masa, sino de la 
conveniencia y proporcion de los miembros. Realmente no es de 
maravillar que quienes piensan que existe una naturaleza mala, 
originada y propagada de un principio contrario, no quieran 
adinitir, como causa de la creacion de las cosas, la bondad de 
Dios. Green mas bien que una necesidad extrema le impelio a 
proyectar los seres mundanos [70], con el fin de oponer resis- 
tencia al mal que se lebelaba contra el. Y vio, segun ellos, su 
naturaleza buena mezclada con el mal al intentar reprirnirlo y 
vencerlo, y, torpisimamente mancillada y cruelisimanienle cau- 
tivada y oprimida, apenas puede purificarla y librarla, y esto 
con gran trabajo y no a toda. La parte que no puede purificar 
de esa mancilla es ma.scara y vinculo del enemigo vencido y 
recluido. 


insipienter vituperare, sed iitilitatern renim diligeiiter iiKpurero: et ubi 
nostrum ingeniuni vel infirniitas deficit, ita credere o(;cultani, sicut erant 
quaedam quae vix potuimus iiivenire: quia et ipsa ulilitatis occultatio, aut 
humilitatis exercitatio est, aut elatiouis attritio; cum omiiiuo natura nulla 
sit malum, nomcnque hoc non sit nisi privationis boni: sed a terrenis us¬ 
que ad caelestia, <;t a visibiiibus iiscpie ad invisibilia sunt aliis alia bona 
lueliora; ad hoc inaequalia, ut essent omnia. Deu$ autem ita.e.st artifex 
magnus in magnis, ut minor non sit in parvis; quae parva non sua gran- 
ditate (nam nulla est), sed artificis sapientia metienda sunt; sicut in 
specie visibilis hominis, si unum radatur supercilium, quam propemodum 
nihil corpori, et quam multum detrahitur pulchritudini; quoniam non 
mole constat, sed parilitate ac dimensione membrormn. Nec sane multum 
mirandum est, quod hi qui nonnullam malani putaiit esse naturain suo 
quodam contrario exortam propagatamque principio, nolunt accipere istam 
causam creationis rerum, ut bonus Deus conderet bona; credentes eum 
potius ad haec mundana nmlimina rebellautis adversum se mali repel- 
lendi extrema necessitate perductum, suamque naturam bonam malo coer- 
cendo superandoque miscuisse, quam turpissime pollutam et crudelissime 
captivatam et oppressam labore magno vix mundet ac liberet, non totam 
tameit; sed quod eius non potuerit ab ilia inquinatione purgari, tegmen 
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Los maniqueos no desatinaran, o, por mojor decir, no de- 
liraran de esta suerte, si creyeran que la naluraleza de Dios 
no puede ser danada por cosa alguna y quo es inmutable 
y absolutam^nte incorruptible [71]. Y, a su vez, creyeran que 
el alma puede por su voluntad tornarse en peor y corroinperse 
por el pecado, y verse asi privada de la luz de la verdad inmu¬ 
table, y que no es parte de Dios ni de la misma naturaleza que 
El. Asi, con la cordura cristiana, pensarian de el la que fue 
creada por Dios y que es muy inferior al Creador. 


C A P I T U L O XXIII 


U N ERROR D E 0 R i G E N E S 


1. Pero es muebo mas de maravillar que algunos que tie- 
nen una misma fe que nosotros respecto al origen de los seres 
y a la imposibilidad de que exista naturaleza alguna distinta en 
ser de Dios que no proceda del Creador, no quieran admitir 
recta y Ilanamente, como causa de la creacion del mundo, la 
bondad de Dios. Y no creen en la existencia de cosas buenas, 


que, no siendo lo que es Dios, no las ha hecho sino la bondad 
de Dios. Dicen que las almas, sin ser ciertamente partes de 
Dios, sino heeburas suyas, ])ecaron, alcjandose de su Creador, 
y (pie inenM-.ifnot), pasando j)()r diversos (‘stadios, d(^sd(‘ el eaelo 
hasta la tierra, diferentes cuerpos como prisiones en conformi- 
dad con la carga de sus pecados. Y afirman que esto es el mun¬ 
do y que esta fue la causa de su creacion: no crear cosas bue¬ 
nas, sino cobibir las raalas. 


ac vinculum futurum hostis victi et inclusi. Sic autem Manichaei non 
desiperent vel potius insanirent, si Dei naturain, sicuti est, incommutabi- 
lem atque omnino incorruptibileni crederent, cui nocere nulla res possit: 
animam vero quae voluntate rautari in deterius et peccato corrumpi potuit, 
atque ita incominutabilis veritatis luce privari, non Dei partem, nec eius 
naturae quae Dei est, sed ab illo conditam longe imparem Conditori 
Christiana sanitate sentirent. 


CAPUT XXIII 

De errore, in quo Origenis doctrina inculpatur 

1. Sed mullo est mirandum aniplius, quod etiani quidain, qui unum 
nobiscum credunt omnium rerum esse principium, iillamque naturam, quae 
non est quod Deus est, nisi ab illo conditore esse non posse; noluerunt 
tamen istam causam fabricandi Tuundi tarn bonara ac simplicem bene ac 
simpliciter credere, ut Deus bonus conderet bona, et essent post Deura 
quae non essent quod est Deus, bona tamen quae non faceret nisi bonus 
Deus. Sed animas dicunt, non quidem partes Dei, sed factas a Deo, pec- 
casse a Conditore recedendo; et diversis progressibus pro diversitate pec- 
catorum, a caelis usque ad terras, et diversa corpora quasi vincula me- 
ruisse: et hunc esse mundum, eamque causam mundi fuisse faciendi, non 
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Msta doctrina se atribuye con razon a Ongenes [72].Sinti6 
esto y lo escribio en los libros que titula irepi' ’Apxwv, es decir, 
Sobre los principios. Mi asombro no es para descrito. No com- 
prendo como un hombre tan sabio y versado en las letras 
eclesiasticas no haya reparado primero en lo contrario que es 
este sentir a la intencion de Escritura tan autorizada» que, al 
anadir en todas las obras de Dios: Y vio Dios que era bueno, 
Y al apostillar, completadas ya todas: Y vio Dios todo lo que 
hizo, Y era muy bueno, no intento dar a entender como causa 
de la creacion del mundo otra que la bondad de Dios. Si en 
ella nadie pecara, el mundo estaria hermoseado y poblado uni- 
camente de naturalezas buenas. Y no porque el pecado exista, 
por eso estan todas las cosas llenas de pecados, puesto que el 
numero de los buenos, mucho mayor en los seres celestiales, 
conserva el orden de su naturaleza. Y la voluntad mala, por 
rehusar guardar el orden de la naturaleza, no pudo esquivar al 
Dios justo que ordena todas las eosas. Porque asi como una 
pintura con un color negro debidamente difuminado es herino- 
sa, asi el universe de los seres, si hay alguien que pueda con- 
templarlo, aun con los pecadores, es hermoso, aunque, consi- 
derados estos en si mismos, les afee su propia deformidad [73]. 

2. Ademas, si esta opinion fuera verdadera, debio ver 
Origenes y los seguidores de la misma que, si el mundo fue he- 
cho para que las almas, segun sus merecimientos, fueran in* 
cluidas en cuerpos que les sirvieran de ergastulos para su 
castigo, los de las menos pecadoras debian ser superiores y 
mas ligeros, y los de las mas, inferiores y mas pesados. Por tan- 
to, los demonios, que son lo peor de esta casta, debieron tener 

ut conderentur bona, sed ut mala coliiberentiir. Hinc Origenes iure culpa* 
tur. In libris enirn qiios appellatTrspi’Apx^v, id est, de Principiis, hoc sen- 
sit, hoc scripsit. Ubi plus quam dici potest, rniror hominem in ecclesiasti- 
cis litteris tam doctum et exercitatum, non attendisse, primum quam hoc 
esset contrarium Scripturae huius tantae auctoritatis intentioni, quae per 
omnia opera Dei subiungens, Et vidit Dens, quia bonum est; completisque 
omnibus inferens, Et vidit Deus omnia, quae fecit, et ecce bona valde ^^: 
nullam aliam causam faciendi mundi intelligi voluit, nisi ut bona fierent 
a bono Deo. Ubi si nemo peccasset, tantummodo naturis bonis esset mun- 
dus omatus et plenus: et quia peccatum est, non ideo cuncta sunt impleta 
peccatis, cum bonorum longe maior numeriis in caelcstibus suae xiatiirac 
ordinem servet, Nec mala voluntas, quia naturae ordinem servare noluit, 
ideo iusti Dei leges omnia bene ordinantis effugit. Quoniam sicut pictura 
cum colore nigro, loco suo posita, ita universitas rerum, si quis possit in- 
tiieri, etiam cum peccatoribus pulchra est, quamvis per se ipsos considera- 
tos sua deformitas turpet. 

2. Deinde videre debuit Origenes, et quicumque ita sapiunt, si haec 
opinio vera esset, miindum ideo factum, ut animae pro mentis peccatonim 
suorum tanquam ergastula quibus poenaliter includerentur, corpora ac- 
cipereat, superiora et leviora quae minus, inferiora vero et graviora qiiae 
amplius peccaverunt; daemones quibus deterius nihil est, terrena corpora 
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caerpos terrenes—que son los inferiores y mas pesados—, y no 
los hombres nialos, y antes que ellos. [74]. Sin embargo, para 
que entendieramos que los merecimientos de las almas no deben 
medirse por la calidad de los cuerpos, el demonio pesimo re- 
cibio cuerpo aereo, y el hombre, aunque malo, pero de una 
malicia muebo menor y mas mitigada, ahora y aun antes del 
pecado, recibio un cuerpo de barro. ^Puede decirse mayor 
necedad que afirmar que Dios, Artifice del universe, al crear 
a este solo y unico en el mundo, no se fijo en la belieza y en 
la conservacion de los seres corporeos [75], sino que esto se 
debio mas bien al pecado de un alma, que merecio tal cuerpo 
como carcel? De aqui se seguiria que, si dos o mas almas co- 
rnetieran un mismo pecado, tendria este mundo no uno ni dos, 
sino diez o liasta cien soles. Que esto no sucediera, no fue de- 
bido a la provideiicia admirable del Artifice en orden a la con¬ 
servacion y belieza de los seres corporales, sino mas bien a tan 
grande atrevimiento de esa alma que peco tanto, que solo ella 
merecio tal cuerpo. 

La avanzada no de las almas, sobre las que no saben lo que 
dicen, sino de los que asi piensan, esla muy lejos de la verdad 
y precisa un buen dique a su impetu. 

Si en las ties preguntas que mencione arriba que suelen pro- 
ponerse en cada criatura; 6quien la hizo, por que medio y por 
que?, y cn sus r<*spueslas consiguientes: Dios, por el Verbo, 
portfue son buenas, se. no.s inlinia con prolundidad mi.stica la 
Trinidad, es decir, el Padre, e! Ilijo y el Kspirilii Santo, o si 
hay algo que nos prohiba dar tal interpretacion a este pasaje 
de la Escritura, es cuestion de mucho discutir, y no se nos debe 
urgir a exponerla en im solo voinmen. 

_ ' ■ ■■ --■ . ■ -I - ~ _ --- - ^ 

quibus iuferius et gravlus nihil est, potius quani iiomiiics etiaiti malos 
habere debiiisse. Nunc vero iit intelligercnnis animarmii luerita non qua- 
litatibus corporum esse pensanda, aeriuni pessimus daemon, homo autem 
et nunc licet mains, longe.minoris mitioris(jue nialitiae, et certe ante pec- 
catum tamen luteum corpus accepit. Quid an tern .stuJtlus dici potest, quam 
per istum solein, ut in uno inundo uniis esset, non decori pulchritudinis, 
vel etiam saluti reruni corporalium coiisului.sse artilicem Detmi, sed hoc 
potius evenisse, (piia utia anima sic peccaverat, ut tali corpore mererelur 
includi? Ac per hoc si contigisset, ut non una, se<l duae: imo non dtiae, 
sed decern, vel centum, similiter aerpialiterque peccassent, centum soles 
haberet hie rnundus. Quod ut non ficrct, non opificis provisione mirabili 
ad rerum corporalium saliUem decorenrqne considtum est; sed contigit po¬ 
tius tanta unius anirnae progressione peccantis, ut sola corpus tale mere- 
retur. Non plane atiimaruni, de quibus uesciutrt quid loquaritur, sed 
eorum ipsoruin qiii talia sapiunt, inultum lon"e a veritate et nierito est 
coercenda progressio. Maec ergo tria quae superius commetrdavi, cum in 
unaquaque creatura requiruntur, quis earn fecerit, per (juid fecerit, quare 
fecerit, ut respondeatur, Deus, per Verbum, Quia bona est, utrum altitii- 
dine mystica nobis ipsa Trinitas intimetur, hoc est Pater et Filins et Spi- 
ritus sanctus; an aliquid occurrat, quod in hoc loco Scriptiirarum id ac- 
cipiendum esse prohiheat, multi sermonis est quaestio, nec omnia uno 
volumine ut explioemu.s urgendum «st. 
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CAPITULOXXIV 

La Trinidad divina dejo en sus obras las huellas 

DE SU PRESENCIA 

Creemos, sostenemos y ensenamos con fidelidad que el Pa¬ 
dre engendro al Verbo, es decir, a la Sabiduria, por la que fue- 
ron hechas todas las cosas; Hijo unico, uno a uno, el eterno al 
coeterno, el soberanamente bueno al igualmente bueno; y que 
el Espiritu Santo es a la vez Espiritu del Padre y del Hijo, 
consubstancial y coeterno con ellos. Creemos ademas que los 
tres es la Trinidad, en virtud de las propiedades de las perso¬ 
nas, y un solo Dios, en virtud de la divinidad inseparable, como 
son un solo Omnipotente en virtud de su omnipotencia insepara¬ 
ble. Y de tal forma es esto asi, que, si se nos pregunta por cada 
uno de ellos en particular, responderemos que cada uno es Dios 
y Omnipotente, y, si por todos juntos, contestamos que no son 
tres dioses o tres omnipotentes, sino un solo Dios omnipotente. 
Tal es alii la inseparable unidad de las tres personas, que ha 
querido mostrarse asi [77j. Sin embargo, no me atrevo a lanzar 
esta temeraria sentencia: que el Espiritu Santo del Padre bueno 
y del Hijo bueno, ya que es comun a ambos, puede recta- 
mente ser llamado bondad de los dos. Me atreveria mas facil- 
mente a llamarle santidad de ambos. no como una cualidad de 
los dos, sino siendo El tambien substancial y la tercera persona 
de la Trinidad [78]. A e.ste sentir me lleva con menos temor 
el que, siendo el Padre espiritu, y el Hijo espiritu, y santo el 


CAPUT XXIV 

De Trinitate divina, quae per omnia opera sua significationis 

SUAE SPARSIT indicia 

Credimus, et tenemus, et fideliter praedicamus, quod Pater genuerit 
Verbum, hoc est Sapientiam, per quam facta sunt omnia, unigenitum Fi- 
lium, unus unum, aeternus coaeternum, summe bonus aequaliter bonum; 
et quod Spiritus sanctus simul et Patris et Filii sit Spiritus, et ipse con- 
substantialis et coacternus ambobus: atque hoc totum et Trinitas sit 
propter proprietatem personarum, et unus Deus propter inseparabilem di- 
vinitatem, sicut unus omnipotens propter inseparabilem omnipotentiam: 
ita tamen ut etiam cum de singulis quaeritur, unusquisque eorura et Deus 
et omnipotens esse respondeatur; cum veto de omnibus simul, non tres dii 
vel tres omnipotentes, sed unus Deus omnipotens; tanta ibi est in tribus 
inseparabilis unitas, quae sic se voluit praedicari. Utrum autem boni Pa¬ 
tris et boni Filii Spiritus sanctus, quia communis ambobus est, recte bo- 
nitas dici possit amborum, non audeo temerariam praecipitare senten- 
tiam: verumtamen amborum eum dicere sanctitatem facilius ausus fuero, 
non amborum quasi qualitatem, sed ipsum quoque substantiam, et tertiam 
in Trinitate personam. Ad hoc enim me probabilius ducit, quod cum sit et 
Pater spiritus et Filius spiritus, et PateT sanctus, et Filitis sanctus, proprie 
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Padre y santo el Hijo, se dice, con todo, propiamente Espiritu 
Santo, como santidad substancial y consubstancial de ambos. 
Pero, si la bondad divina no es otra cosa que la santidad, es 
indudable que es empeno racional, no audacia, })rcsuntuosa, 
querer ver insinuada en las obras de Dios con el lenf>;uaje vela- 
do, que ejercita nuestro ingenio, la Trinidad al decirse quien 
hizo las criaturas, por que medio y por que. 

El Padre del Verbo esta expresado, segun eso, en el que 
dijo: Hdgase. Lo que se hizo por la palabra, sin duda fue he- 
cho por medio del Verbo. Y en estas palabras: Vio Dios que es 
bueno, se deja entrever lo suficiente que Dios hizo cuanto hizo, 
no por necesidad ni por indigencia suya, sino por sola su bon¬ 
dad, porque es bueno. Esta clausula se pone, una vez hechas 
las cosas, para indicar precisamente que lo hecho esta acorde 
con la bondad del Hacedor. Si por bondad entendemos al Es¬ 
piritu Santo, queda toda la Trinidad intimada en sus obras. De 
ella toma la ciudad Santa, que tiene su morada arriba, en los 
angeles santos, su origen, su forma y su felicidad [79]. 

Si se nos pregunta de donde precede, respondemos que la 
fundo Dios; si por que es sabia, contestamos que porque la 
ilumina Dios, y si por que feliz, porque goza de Dios. Subsis- 
tiendo, se modifica; contemplando, se ilumina; uniendose, se 
goza. Existe, ve, ama. Vive en la eternidad de Dios, brilla en 
la v(;rdad do Dios y goza en su bondad [HO]. 


tamen ipse vocatur Spiritus sanctus, tanquam sanctitas substantialis et 
consubstantialis amborum. Sed si nihil aliud est bonitas divina qiiam sanc¬ 
titas, profecto €t ilia diligentia rationis est, non praesumptionis audacia, 
ut in operibus Dei secrete quodam loquendi mode, quo nostra exerceatur 
intentio, eadem nobis insinuata intelligatur Trinitas, unamquamque crea- 
turam quis fecerit, per quid fecerit, propter quid fecerit. Pater quippe 
intelligitur Verbi, qui dixit, Fiat. Quod autem illo dicente factum est, 
procul dubio per Verbum factum est. In eo verb quod dicitur, Vidit Dens 
quia bonum est; satis significatur, Deum nulla necessitate, nulla suae 
cuiusquam utilitatis indigentia, sed sola bonitate fecisse quod factum est, 
id est, quia bonum est : quod ideo, posteaquam factum est, dicitur. ut res 
quae facta est, congruere bonitati propter quam facta est, indicetur. Quae 
bonitas si Spiritus sanctus recte intellif'slir, universa nobis Trinitas in 
suis operibus intimatur. Inde est civitatis »inctae, quae in sanctis Angelis 
sursum est, et origo, et informatio, et beJ:titudo. Nam si quaeratuf unde 
sit, Deus earn condidit: si unde sit sapiens, a Deo illuminatur: si unde sit 
felix, Deo fruitur: subsistens modificatur, contemplans illustratur. inhae- 
rens iucundatur; est, videt. amat; in aeternitate Dei viget, in veritate Dei 
lucet, in bonitate Dei gaudet. 
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Tan es asi, que, segun mi humilde entender, I os filosofos 
quisieron por eso que la disciplina de la sabiduria fuera tri¬ 
partita, rnejor diria, cayeron en la cucnta de que era tripartita 
(porque no establecieron ellos que fuera asi, sino mas bien ha- 
11a rori que asi era). Una parte la llaman fisica; otra, logica, 
y la tercera, etica. Sus nombres latinos son ya frecuentes en I os 
escritos de muchos autorcs, que las llaman natural, racional y 
moral [81]. De ellas hicimos ya una brave sintesis en el li- 
bro VIII {82). Esto no quiere decir que ellos, al hacer esta di¬ 
vision, pensaran en la Trinidad divina. Y esto a pesar de que 
se diga que Platon fue el primer descubridor y panegirista de 
esta division, quien, al parecer, considero que es Dios el Autor 
de todas las naturalezas, y el Dador de la inteligencia, y- el 
Inspirador del amor, y que lleva a una vida feliz y buena [83]. 

Mas es eierto que, aun cuando sobre la naturaleza de los 
seres, y sobre el indagar la verdad, y sobre.el fin del bien al 
que debemos referir todas nuestras acciones, sientan de diyersa 
manera, con todo, la atencion de todos los filosofos se centra en 
estos tres problemas generales y trascendentales. Asimisrao, 
aunque haya en cada uno de esos puntos rnuchisima variedad 
de opiniones, nadie duda que existe una causa de la naturaleza, 
una forma de ciencia y un cddigo de vida. 


CAIMIT XXV 


Dk tripartita TOTTUS PillLOSOPnlAK DISCIPLINA 

Quantum intelligi dalur, hinc philosophi sapientiae disciplinani tripar- 
ritam esse vohienmt; imo tripartitam esse animadvertere potuerunt (neque 
enim ipsi instituenint ut ita esset, .sed ita esse potius invenenint); cuius 
una pars appellaretur physica, altera logica, tertia ethica. Quanim nomina 
latina iam multorum Htteris l.’j^/Uientata sunt, ut natiiralis, rationalis, mo- 
ralisque vocarontiir: quas in octavo libro hreviter perslrinximus **. 

Non quod sit conseqiiens, ut in his trilius aliquid secundum Deiim de 

Trinitate cogitaveririt. Quamvis Plato primus isiam distrihutionem reperis- 
RC et commendasse dicalur, cid neque naturarurn oinniutn aiictor nisi Deiis 
visns est, neque intelligentiae dator, neque amoris, quo bene beateque 
vivitur, inspirator. Sed eerte cum et de natu'ra rerutn, et de rationc inda- 
candae veritatis, et de boni line ad quern cuncta (juae aginms referre de- 
bemits, diversi diversa sentiant: in his tamen tribus magnis et generalibns 
quaestionibus omnis eorum versatur intentio. Tta cum in nna<iuaque eariiTH 
quid quisque .sectetur, multiplex .sit di.screpantia opinioniim, es.se tamen 
aliquam naturae cairsam, scicntiac formani, vitae .^ummaitv, nemo cunc- 
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En todo artifice humano, cuando pone innnoH a liha obra 
deben tenerse en cuenta tres cosas: la naturufir/n, la doctrina v 
el uso. La naturaleza debe pesarse por el ingenio; la doctrina, 
por la ciencia, y el uso, por el fruto. No ignore qiie, propia- 
mente hablando, el fruto es privative del que goza, y <d use, 
del que usa, y que, al parecer, existe esta diferencia entre urn* 
bos: que decimos gozar cuando el objeto nos deleita por si 
mismo sin necesidad de referirlo a otra cosa, y usar, cuando 
buscamos un objeto por otro [84]. De donde se sigue que 
de las cosas temporales debemos usar, no gozar, para merecer 
gozar de las eternas. No como los perversos, que quieren gozar 
del dinero y usar de Dios, porque no gastan el dinero por amor 
de Dios, sino que dan culto a Dios por causa del dinero. Segun 
el modo corriente de hablar, usamos de los frutos y gozamos de 
los usos. Ya esta admitida tambien la costumbre de llamar frutos 
a los del campo, de los cuales todos usamos temporalmente. 
Segun esta acepcion eraplee la palabra uso en estas tres cosas 
que advert! deben tenerse en cuenta en el hombre, a saber, la 
naturaleza, la doctrina y el uso. Los filosofos con estos tres ele- 
mentos, para lograr la vida feliz, inventaron una disciplina tri¬ 
partita : la natural, para la naturaleza; la racional, para la doc- 
irina, y la moral, para el uso. Luego, si nuestra naturaleza pro- 
cediera dc nosotros, es indudabie que hubieramos sido tambien 
nosotros el origen de nueslra sablduiia, y no procurariamos 
percibirla por la doctrina, es decir, aprendiendo de un maes¬ 
tro. Y nuestro amor, originado de nosotros y por nosotros y 
referido a nosotros, bastaria para vivir felizmente, y no nece- 
sitariamos de otro bien del que gozaramos. Sin embargo, como 


tatur. Tria etiam sunt quae in unoquoque homine artifice spectantur, ut 
aliquid efficiat; natura, doctrina, usus: natura ingenio, doctrina scientia, 
usus fructu diiudicandus est. Nec ignore quod proprie fructus frnentis, 
usus utentis sit; atque hoc interesse videatur, quod ea re frui dicimur, 
quae nos non ad aliud referenda per se ipsam delectat; uti vero ea re, 
quam propter aliud quaerimus. Unde temporalibus magis utendum 
quam frtiendum, ut frui mereamur aeternis. Non sicut perversi, qui frui 
voluht nummo, uti autem Deo; quoniam non nummum propter Deum im- 
pendunt, sed Deum propter nummum colunt. Verumtamen eo loquendl' 
modo, quern plus obtinuit consuetudo, et fructibus utimur, et usibus frui- - 
raur. Nam et fructus iam proprie dicuntur agrorum, quibus utique omaes 
temporaliter utimur. Hoc itaque more usum dixerim in his tribus quae in 
homine spectanda commonui, quae sunt natura, doctrina, usus. Ex his 
propter obtinendam beatam vitam, tripartita, ut dixi, a philosophis inven- 
ta est disciplina; naturalis propter naturam, rationalis propter doctrinam, 
moralis propter usum. Si ergo natura nostra esset a nobis, profecto et 
nostram nos genuissemus sapientiam, nec earn doctrina, id est aliunde- 
discendo, percipere curaremus; et noster amor a nobis profectus, et ad nos 
relatus, ad beate vivendum sufficeret, nec bono alio quo frueremur ullo 
indigeret: nunc vero qiiia natura nostra, ut esset, Deum habet auctor'erh;' 
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fluestra naturaleza para existir tiene a Dios por Autor, para 
sentir lo verdadero debemos tenerle a El por Doctor, y a El 
mismo, para ser feJices, por Dador de la suavidad intima [85 j, 

. • -I 

CA 1’ f TULO XXVI 

Imagen de la Trinidad en la naturaleza Humana 

Indudablemente en nosotros hallamos una imagen de Dios, 
de la Trinidad, que, aunque no es igual, sino muy distante de 
ella, y no coeterna a ella, y, para decirlo en pocas palabras, 
no de la misma substancia que El es, con todo, la mas cer- 
cana a Dios, por naturaleza, de todas las criaturas. Es ademas 
perfeccionable por reformacion para ser proxima tambien por 
semejanza [86]. Somos, conocemos que somos y amamos este 
ser y este conocer. Y en las ties verdades apuntadas no nos lur- 
ba falsedad ni verosimilitud alguna [87]. No tocamos esto, 
como las cosas externas, con los sentidos del cuerpo, coino sen- 
timos los colores viendo, los sonidos oyendo, los olores olien- 
do, los sabores gustando, lo duro y lo blando palpando; ni 
como damos vueltas en la imaginacion a las imageries de cosas 
sensibles, tan semejantes a ellos, pero no corporeas, y las rete- 
nemos en la memoria, y gracias a ellas nacen en nosotros los 
deseos, sino que, sin ninguna imagen enganosa de fantasias o 
fantasmas [88], estamos certisimos de que somos, de que cono¬ 
cemos y de que amamos nuestro ser. En estas verdades me dan 
de lado todos los argumentos de los academicos, que dicen: 

procnl dubio ut vera .sapianius, ipsiim debenuis liabere doctorem; ipsum 
• etiani ut beati simus, suavitatis intiniac iaigitorem. 

CAPUT XXVI 

De imagine SUMMAE TrINITATIS, quae SECUNDUxM quemdam modum in na- 

TURA ETIAM NECDUM BEATIFICATX IlOMINIS INVENITUR 

Et nos quidem in nobis, tametsi non aeipialem, imo valde longequc 
distantem, neque coaeternam, et quo brevius totum dicitur, non eiusdern 
substantiae, cuius est Dens, tamen qua Deo nihil sit in rebus ab eo factis 
natura propinquius, imaginem Dei, hoc e.st siinunae illius Trinitatis, ag- 
iioscimus, adhuc reforniatione perficiendain, ut sit etiani similitudine 
proxima. Nam et sumus, et nos esse novimus, et id esse ac nosse <liJigi- 
nius. In his autem tribiis quae dixi, nulla nos falsitas verisimilis turbal. 

Non enim ea, sicut ilia quae foris sunt, uUo sensu corporis tangimus, 
velut CO lores videndo, sonos audiendo, odores olfaciendo, sapores gustan¬ 
do, dura et mollia contrectando sentimiis, quorum sensibilium eliam ima¬ 
gines eis simillimas, nec iam corporeas, cogitatione versamiis, memoria 
tenemus, et per ipsas in istorum desideria concitamur: sed sine ulla 
phantasiarum vel phantasmatum imaginatione ludificatoria, milii esse me, 
idque nosse et amare certissimum est. Nulla in his veris Academicorum 
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6Que? 6Y si te enganas? Pues^ si me engano, existo. El que 
no existe, no puede enganarse, y por eso, si me engano^ existo. 
Luego, si existo, si me engano, <ic6mo me engano de que exis¬ 
to, cuando es cierto que existo si me engano? Aunque me en- 
gane, soy yo el que me engano, y, por tanto^ en cuanto conozco 
que existo, no me engano. Siguese tambien que, en cuanto co¬ 
nozco que me conozco, no me engano. Como conozco que exis¬ 
to, asi conozco que conozco. Y cuando amo estas dos cosas, les 
anado el amor mismo, algo que no es de menor valia, Porque no 
me engano de que amo, no enganandome en lo que amo^ pues 
aunque el objeto fuera falso, seria verdadero que amaba cosas 
falsas. 6 Que razon habria para rep render y prohibirme araar 
cosas falsas, si fuera falso que amo tales cosas? Siendo esas 
cosas ciertas y verdaderas, <iquien duda que, cuando son ama- 
das, ese amor es cierto y verdadero? Tan verdad es, que no 
hay nadie que no quiera existir, como que no hay nadie que 
no quiera ser feliz. Y 6como puede ser feliz, si no existe? [89]. 

CAPITULO XXVII 

Esencia, ciencia y amor 

1. El ser j)or naturaleza es tan atractivo, que no es otra 
la causa de ([ue no quierari morir aun los miserables, que, sin- 
tiendolcs tales, ansian que sea arrancada de entre las cosas^ no 
ellos, sino su miseria [90]. Si a los que aparecen ante si mis- 

argumenla formido, dicentium. Quid, si falleris? Si enim fallor, sum. 
Nam qui non est, utique nec falli potest: ac per hoc sum, si fallor. Quia 
ergo sum si fallor, quomodo esse me fallor, quando certum est me esse, 
si fallor? Quia igitur essem qui fallerer, etiamsi fallerer; procul dubio 
in eo quod me novi esse, non fallor. Consequens est autem, ut etiam in 
eo quod me novi nosse, non fallar. Sicut enim novi me esse, ita novi 
etiam hoc ipsum, nosse me. Eaque duo cum amo, eumdem quoque amo- 
rem quiddam tertium, nec imparis aestimationis, eis quas novi rebus 
adiungo. Neque enim fallor amare me, cum in his quae amo non fal¬ 
lar: quanquam etsi ilia falsa essent, falsa me amare verum esset. Nam 
quo pacto recte reprehenderer et recte prohiberer ab amore falsorum, 
si me ilia amare falsum esset? Cum vero et ilia vera atque certa sint, 
quis dubitet quod eorum, cum amantur, et ipse amor verus et certus 
est? Tam porro nemo est qui esse se nolit, quam nemo est qui non bea- 
tus esse velit. Quomodo enim potest beatus esse, si nihil sit? 

CAPUT XXVII 

De essentia et scientia, et utriusque amore 

1. Ita vero vi quadam naturali ipsum esse iucundum est, ut non ob 
aliud et hi qui miseri sunt nolint interire, et cum se miseros esse sen- 
tiant, non se ipsos de rebus, sed miseriam suam potius auferri velint. 
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mos como miserables, y en realidad lo son, y son tenidos por 
tales no solo por los sabios, ya que ellos son necios, sino tam- 
bien por los que se creen felices, por ser pobres y mendigos, 
les brindara alguien una inmortalidad en la que no muriese 
ni la miseria, haciendolcs esta propuesta: Que, si no quisieran 
vivir siempre en aquella miseria, no existirian mas en adelante, 
sino que babian do desaparecer, saltarian de gozo y eligirian 
. existir siempre asi antes que no ser en absolute. Testigo de 
.esta verdad es el sentir comun. Y 6por que temen morir ,y 
prefieren vivir en aquella miseria a terminarla con la muerte 
sino porque es claro que la naturaleza rehuye con gran fuerza 
el no ser? Por eso, al conocer que ban de morir, consideran 
como gran beneficio el que se derroche con ellos esta miseri- 
cordia, para vivir mas largamente en la miseria y morir mas 
tarde. Con ello estan indicando a todas luces el agrado con que 
toman una inmortalidad en la que no tenga fin la mendicidad. 

Y I que decir de los animales todos, aun' los irracionales, 
que carecen de este modo de pensar, desde los dragones gigan- 
tescos hasta los dirainutos gusanillos? <iNo apetecen ser y prue- 
ban con todos los movimientos posibles qiie huyen y rehuyen 
la muerte? <iQue decir tambien de los arbustos y arbolitos, que 
carecen de sentido? <iNo afincan con movimientos visibles, para 
evitar la destruccion, sus raices mas profundamente a la tierra, 
por donde recogen su alimento para lanzar luego al aire su 
copa y sus renuevos, y conservar asi su propio ser? En fin, los 
cuerpos todos carentes no solo de sentido, sino tambien de vida 
vegetal, de tal forma se encumbran, o se allanan, o se nive* 


nils etiam qui et sibi miseirinii apparent, et plane sunt, et non solum 
a sapientibus, quoniam stiilti, verum et ab his qui se beatos putant, 
miseri iudicantur, quia pauperes atque mendici .sunt, si quis immortalita- 
tem daret, qua nec ipsa miseria moreretur, proposito sibi quod si in 
eadem miseria semper esse nollent, nulli et nusquam essent futuri, sed 
omni modo perituri, profecto exsultarent laetitia, et sic semper eligerent 
esse, quam omnino non esse. Huius rei testis est notissimus sensus illo- 
rum. Unde enim mori metuunt, et malunt in ilia aerumna vivere, quam 
earn morte finire, nisi quia satis apparet quam refugiat natura non esse? 
Atque ideo cum se noverint esse morituros, pro magno beneficio sibi 
banc impendi misericordiam desiderant, ut aliquanto productius in ea¬ 
dem miseria vivant, tardiusque moriantur. Procul dubio ergo indicant 
immortalitatem saltern talem quae non habeat finem mendicitatis, quanta 
gratulatione susciperent. Quid? animalia omnia etiam irrationalia, qui- 
bus datum non est ista cogitare, ab immensis draconibus usque ad exi- 
guos vermiculos, nonne se esse velle, atque ob hoc interitum fugere om¬ 
nibus quibus possunt motibus indicant? Quid? arbusta omnesque fru- 
tices, quibus nullus est sensus ad vitandam manifesta motione pemiciem, 
nonne ut in auras tutum culminis germen emittant, altius terrae radices 
affigunt, quo alimentuni trahant, atque ita suum quodammodo esse con- 
servent? Ipsa postremo corpora, quibus non solum sensus, sed nec ulla 
saltern seminalis est vita, ita tamen vel exsiliunt in supema, vel in ima 
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Ian, que custodian con eso su ser, asenUuidoNo blonde pueden 
existir segun su naturaleza peculiar [91]. 

2. Cuanto ama la naturaleza humana el conocimiento y 
cuanto rehusa ser enganada, puede colegirse al humiom d(‘ que 
Gualquiera prefiere lamentarse con mente Sana a aleginrsr «-n 
la locura. Esta virtualidad tan maravillosa solo la poser rl 
hombre y ningun otro animal mortal, aunque algunos tengun 
el sentido de la vista raucho mas agudo que nosotros para mb 
rar la luz visible. Pero son incapaces de contemplar la luz 
incorporea que de algun modo ilumina nuestra mente para po- 
der juzgar con rectitud de todo esto. Y en tanto podemos en 
cuanto la recibimos [92 |. Con todo, los sentidos de los anima- 
les irracionales, aunque, absolutamente hablando, carecen de 
ciencia, es cierto que dan cierta semejanza de ciencia [93]. Las 
demas cosas se Hainan sensibles, no porque sienten, sino por* 
que son sentidas [94]. En ellas, por ejemplo, en los arboles, 
existe algo semejante a los sentidos, el alirnentarse y engen- 
drar. Estas y todas las cosas corporales tienen sus causas laten- 
tes en la naturaleza, pero brindan a los sentidos sus formas, 
que hermosean la textura de este mundo visible. Parece como 
que intentaran compensarse dandose a conocer, por no poder 
ellas conocer. Es cierto que las conocemos por los sentidos del 
cuerpo, pero no juzgamos de ellas por los sentidos corporales. 
El hombre tiene otro sentido interior, muy superior a este. Por 
el senlimos lo juslo y lo injuslo; lo justo, por su especie inte- 
ligible, y lo injiisto, por la privacion de la misma. La finalidad 
de este sentido no la cubren ni la agudeza visual, ni los orga- 
nos auditivos, ni las fosas nasales, ni el gusto facial, ni taclo 


descendunt, vel librantur in mediis, ut essentiam suam, ubi secundum 
naturam possunt esse, custodiant. 

2. lam vero nosse quantum ainetur, quamque falli nolit humana 
natura, vel hinc intelligi potest, quod lamentari quisque sana mente 
mavult, quam laetari in amentia. Quae vis magna atque mirabilis morta- 
libus, praeter horaini, animantibus ntilla est; licet eorum quibusdam ad 
Lstam lucem contuendam multo quam nobis sit acrior sensus oculorum; 
sed lucem iliam incorpoream contingere nequeunt, qua mens nostra 
quodammodo irradiatur, ut de his omnibus recte iudicare possimus. Nam 
in quantum earn capimus, in tantum id possumus. Verumtamen inest sen- 
sibus irrationalium animantium, etsi scientia nullo modo, at certe quae- 
dam scientiae similitudo. Caetera autem return corporalium, non quia 
sentiunt, sed quia sentiuntur, sensibilia nuncupata sunt. Quorum in ar- 
bustis hoc simile est sensibus, quod aluntur et gignunt. Verumtamen et 
haec et omnia corporalia latentes in natura causas habent; sed formas 
suas, quibus miindi huius visibilis structura formosa est, sentiendas sen¬ 
sibus praebent, ut pro eo quod nosse non possunt, quasi innotescere velle 
videantur. Sed nosse ea sensu corporis ita capimus, ut de his non sensu 
corporis iudicemus. Habemus enim alium interioris hominis sensum isto 
longe praestantiorem, quo iusta et iniusta sentimus: iusta, per intelligibi- 
lem speciem; iniusta, per eius privationem. Ad huius sensus officium 
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alguno corporeo. Por el y en el estoy cierto de que existo y de 
que conozco esto y de que amo eso, y estoy igualmente cierto 
de qiie amo [95]. 


CAPITULO XXVIII 

I . 

Como acercarnos mas a una imagen de la Trinidad divina 

Sobre la cuantia del amor con que son amadas en nosotros 
la esencia y el conocimiento, del cual hallamos una semejanza, 
aunque distante, en las cosas inferiores, ya hemos hablado bas- 
tante, segun parecia exigir el plan de la presente obra. Sin 
embargo, sobre el amor con que son amadas y sobre si el amor 
es tambien amado, no hemos dicho aun nada. Respondemos que 
tambien el amor es amado. Y lo probamos, porque en los hom- 
bres que se aman con mas rectitud es mas amado el amor. En 
realidad no se llama, con razon, «hombre bueno» al que sabe 
lo que es bueno, sino al que ama lo bueno. Y ipor que en 
nosotros no scntimos que amamos el amor, por el que amamos 
cuanto amamos de bueno? 

Existe un amor con el que se ama lo que no debe amarse, 
y este amor lo odia en si mismo el que ama aquel con que se 
ama lo que debe amarse. Los dos pueden coexistir en un mis¬ 
mo sujeto. Y el bien del hombre radicara en esto: en que, me- 
drando aquel por el que vivimos bien, desmedre este por el 
que vivimos mal, hasta que logremos una salud perfecta y 


non acies pupillae, non foramen auriculae, non spiramenta narium, non 
gustus faucium, non ullus corporeus tactus accedit. Ibi me et esse et 
hoc nosse certus sum, et haec amo atque amare me similiter certus sum. 

CAPUT XXVIII 

An etiam ipsum amorem, quo et esse et scire dilicimus, diligere 

DEBEAMUS, QUO MAGIS DIVINAE TrINITATIS IMAGINI PBOPINQUAMUS 

Sed de duobus illis, essentia scilicet et notitia, quantum amentur in 
nobis, et quemadmodum etiam caeteris rebus quae infra sunt, eorum re- 
periatur, etsi differens, quaedam tamen similitude, quantum suscepti 
huius operis ratio visa est postulate, satis diximus: de amore autem quo 
araantur, utrum et ipse amor ametur, non dictum est. Amatur autem: et 
hinc probamus, quod in hominibus qui rectius amantur, ipse magis ama- 
tur. Neque enim vir bonus merito dicitur qui scit quod bonum est, sed 
qui diligit. Cur ergo et in nobis ipsis non et ipsum amorern nos amare 
sentimus, quo amamus quidquid boni amamus? Est enim et amor, quo 
amatur et quod amandum non est: et istum amorem edit in se, qui ilium 
diligit, quo id amatur quod amandum est. Possunt enim ambo esse in uno, 
homine, el hoc bonum est homini, ut illo proficiente quo bene vivimus, 
iste deficiat quo male vivimus, donee ad perfectum sanetur, et in bonum 
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se trueque en bien toda nuestra vida [9(j |. Si rucsemos bestias, 
amanamos la vida carnal y lo conforme ul srnlido. Este seria 
un bien suficiente para nuestros deseos, y, yendouos bien en el, 
no buscariamos mas. Asimismo, si fueramos arboles, no po: 
driamos amar cosa alguna con conocimiento sensilivo, i^ero 
apeteceriamos todo aquello que nos tornara mas feraz y ferlib 
mente fructuosos. Y, si fueramos piedras, agua, viento, fuego o 
algo por el estilo, sin sentido y sin vida, no nos faltaria una 
especie de tendencia a nuestros propios lugares y ordenes. Las 
tendencias de los pesos son como los amores de los cuerpos, 
bien busquen con su pesantez lo bajo, bien con su levedad lo 
alto, pues como el animo es llevado por el amor doquiera vaya, 
asi el cuerpo lo es por su peso [97]. 

Siendo como somos hombres, creados a imagen de nuestro 
Creador, cuya es la eternidad verdadera, y la verdad eterna, y 
la verdadera y eterna caridad [98], y que es la Trinidad eter¬ 
na, verdadera y amada, sin confusion ni division, discurriendo 
con estabilidad por sus obras, descubrimos en los seres infe- 
riores a nosotros, impresos en unos mas y en otros menos, cier- 
tos vestigios de su belleza. Estos seres no serian ni estarian 
revestidos de belleza ni apetecerian y conservarian su orden de 
no haber sido hechos por el que es en sumo grado y es suma- 
mente sabio y sumamente bueno. Y, viendo en nosotros mismos 
su imagen, como el hijo menor del Evangelio, tornados a nues¬ 
tro interior, levantemonos ])ara volver a Aquel de quien nos 
habiarnos alejado pecando |98|. En El nuestro ser no tendra 


commutetur omne quod vivimus. Si enim pecora essemus, carnalem vitam 
et quod secundum sensum eius est amaremus; idque esset sufficiens bo- 
num nostrum, et secundum hoc cum esset nobis bene, nihil aliud quaere- 
remus. Item si arbores essemus, nihil quidem sentiente motu amare posse- 
mus, verumtamen id quasi appetere videremur, quo feracius essemus ube- 
riusque fructuosae. Si essemus lapides, aut fluctus, aut ventus, aut flamma, 
vel quid eiusmodi, sine ullo quidem sensu atque vita, non tamen nobis 
deesset quasi quidam nostrorum loconim atque ordinis appetitus. Nam 
velut amores corporum momenta sunt ponderum, sive deorsum gravitate, 
sive sursum levitate nitantiir. Ita enim corpus pondere, sicut animus amore 
fertur, quocumque fertur. Quoniam igitur homines sumus, ad nostri Crea- 
toris imaginem creati, cuius est vera aeternitas, aeterna veritas, aeterna et 
vera charitas, estque ipsa aeterna et vera et chara Trinitas, neque con- 
fusa, neque separata; in iis quidem rebus quae infra nos sunt, quoniam 
et ipsa nec aliquo modo essent, nec aliqua specie continerentur, nec ali- 
quem ordinem vel appeterent, vel tenerent, nisi ab illo facta essent qui 


summe est, qui summe sapiens est, qui summe bonus est: tanquam per 
omnia quae fecit mirabili stabilitate currentes, quasi quaedam eius alibi 
magis, alibi minus impressa vestigia colligamus; in nobis autem ipsis eius 
imaginem contuentes, tanquam minor ille evangelicus filius ad nosmetipsos 
reyersi surgamus ut ad ilium redeamus, a quo peccando recesseramus. 
Ibi esse nostrum non habebit mortem, ibi nosse nostrum non habebit 
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rnuerte, en El nuestro conocer no vera error, en El nuestro 
arnor no tendra ofensa. 

A1 presente, aunque tenemos estas tres cosas por ciertas y 
»o necesitamos sobre ellas testigo algnno, sino que sentimos 
su presencia en nosotros rnismos y las vemos con la veracisima 
mirada interior, sin embargo, porque somos incapaces de co¬ 
nocer su duracion o su posible defeccion y su terraino tanto si 
se portan bien como si se portan mal, por eso buscamos otros 
testigos o los tenemos ya. Por que no debemos dudar en darles 
fe, no es este lugar propio para tratarlo. Lo haremos despues 
y con mayor diligencia. 

Entre la ciudad de Dios, que no peregrina en esta mortali- 
dad, sino que es eternainente inmortal, es decir, entre los san- 
■ los angeles, que estan unidos a Dios, que no fueron desertores 
ni lo seran, y los que, al abandonar la luz eterna, se tornaron 
tinieblas, dividio en el principio Dios, como hemos dicho ya. 
En este libro, por tanto, nos toca exponer, con la ayuda de 
Dios y segun nuestras fuerzas, lo que habiamos comenzado a 
decir [^99]. 


C A P I T U L O X X I X 

La CIENCIA de los angeles Y SUS EFECTOS en la CREACbON 

Los santos angeles no comprenden a Dios por medio de las 
palabras que suenan, sino por la presencia misma de la verdad 
inmutable, es decir, por el Verbo unigenito. Y comprenden 
tambien al Verbo, y al Padre, y al Espiritu Santo por ellos, 

it _ 

errorem. ibi amarc nostrum non habebit offensionem. N-unc autem ista 
tria nostra quamvis certa teneamus, nec aliis ea credamus testibus, sed 
nos ipsi praesentia sentiamus, atque iuteriore veracissimo cernamus as- 
pectu, tamen quamdiu futura, vel utrum nunquam defiitura, et quo si 
bene, quo autem si male agantur, perventura sint, quoniam per nos ipsos 
nosse non possumus, alios bine testes vel quaerimus, vel habemus; de 
quorum fide cur nulla debeat esse dubitatio, non est iste, sed posterior 
erit diligentius disserendi locus. In hoc autem libro de civitate Dei, quae 
non peregrinatur in huius vitae mortalitate, sed immortalis semper in 
caelis est, id est, de Angelis sanclis Deo cohaerentibus, qui nec fuerunt 
unquam, nec futuri sunt desertores, inter quos et illos qui aeternam lucem 
deserentes, tenebrae facti sunt, Deum primitus divisisse iam diximus, illo 
adiuvante quod coepimus, ut possumus explicemus. 

CAPUT XXIX 

De sanctorum Angelorum scientia, qua Trinitatem in ipsa eius deitate 

NOVERUNT, ET QUA OPERUM CAUSAS PRIUS IN OPERANTIS ARTE, QUAM IN IPSIS 

OPEBIBUS ARTIFICIS INTUENTUR 

Illi quippe Angeli sancti non per verba sonantia Deum discunt; sed 
per ipsam praesentiam immutabilis veritatis, hoc est, Verbum eius unige- 
nitum: et ipsum Verbum et Patrem et eorum Spiritum sanctum; earaque 
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y entienden que ellos son la Trinidad inscquitable y que cada 
una de las personas es en si misma una sola siihslancia, y todas 
no son tres dioses, sino un solo Dios. Para ellos les es esto mas 
conocido que nosotros para nosotros mismos. Adeinas conocen 
las criaturas alii, en la sabiduria de Dios, como en el arte por 
que fueron hechas, mejor que en si mismas, y por eso, a si iiiis- 
mos se conocen tambien mejor alii que en si mismos, aunquc 
tambien en si mismos se conocen. Pero fueron creados y son 
distintos de su Hacedor. Alii conocen como con conocimiento 
diurno, y en ellos, como con conocimiento vespertino, como 
queda ya dicho [100]. 

Es muy distinto conocer una cosa en la razon segun la cual 
fue hecha y conocerla en si misma, como es diferente conocer 
la rectitud de las lineas o la verdad de las figuras cuando se 
contemplan a la luz del intelecto y cuando se escriben en el 
polvo [101]. Asi, de una manera se conoce la justicia en la 
verdad inmutable, y de otra, en el alma del justo. De este modo 
conocen todo lo demas. Asi, el firmamento entre las aguas su* 
periores y las inferiores, que se llamo cielo; la congregacion 
de las aguas de abajo y la denudacion de la tierra y la germi- 
nacion de las hierbas y de las plantas. Asi, la creacion del sol, 
de la luna y de las estrellas, y la creacion de las aguas, y de 
los animales, aves, peces y cetaceos; y la de los animales que 
se arrastran y reptan sobrc la tierra, y la del hombre, que su* 
pera a lodos los seres dc la tierra. Todas estas cosas son cono- 
cidas })or los angclcs de una manera en el Verbo de Dios, don- 
de tienen sus causas y sus razones, es decir, los tipos segun los 
cuales fueron hechas, razones que permanecen inmutablemente; 
y de otra manera en si mismos. Alii las conocen con un conopi- 


esse inseparabilem Trinitatem, singulasque in ea personas esse unam 
substantiam; et tanien omnes non tres deos esse, sed unum Deum, ita 
noverunt, ut eis niagis ista, quarn nos ipsi nobis cogniti sumus. Ipsam 
quoque creaturam melius ibi, hoc est in sapientia Dei, tanquam in arte 
qua facta est, quam in ea ipsa sciunt; ac per hoc et se ipsos ibi melius 
quam in se ipsis, verumtamen et in se ipsis. Facti sunt enim, et aliud 
sunt quam ille qui fecit. Ibi ergo tanquam in cognitione diurna, in se ipsis 
autem tanquam in vespertina, sicut supra iani diximus Multum enim 
differt utrum in ea ratione cognoscatur aliquid secundum quam factum 
est, an in se ipso. Sicut aliter scitur rectitudo linearum seu veritas figu- 
rarum, cum intellecta conspicitur, aliter cum in pulvere scribitur, et 
aliter iustitia in veritate incommutabili, aliter in anima iusti. Sic deinde 
caetera, sicut firmamentum inter aquas superiores et inferiores, quod 
caelum vocatum est; sicut deorsum aquarum congeries terraeque nudatio, 
et herbarum institutio atque lignorum; sicut solis et lunae stellarumque 
conditio; sicut ex aquis animalium, volucrum scilicet atque piscium 
belluarumque natantium; sicut quorumcumque in terra gradientium atque 
repentium, et ipsius hominis, qui cunctis in terra rebus excelleret. Onmia 
haec aliter in Verbo Dei cognoscuntur ab Angelis, ubi habent causas ra- 
tionesque suas, id est secundum quas facta sunt, incommutabiliter per- 
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iniento mas claro, y aqui, con uno mas obscuro, como el co- 
nocimiento del arte y el de las obras. Cuando estas obfas son 
reieridas a la alabanza y veneracion del Creador, parece ama- 
tiecer en las mentes de los contempladores [102], 


CAPITULO XXX 

Perfeccion del numero seis 

Toda esta narracion tiene una mira: la perfeccion del nu- 
)wero seis, que es un raismo dia repetido seis veces, completan- 
dose asi la creacion en seis dias. Y esto no porque Dios tuviera 
necesidad de tiempo, como si no pudiera crear simultaneamen- 
te todas las cosas; El, que habia de formar despues con mo- 
vimientos congruentes los tierapos, sino porque el numero seis 
significa la perfeccion de las obras [103]. El numero seis es 
el primero complete en todas sus partes, a saber, tiene un sexto, 
un tercio y una mitad, que son el uno, el dos y el tres, que, 
sumados, dan seis. A1 considerar los numeros por sus partes, 
deben tenerse en cuenta aquellos de los cuales f)ueden decirse 
cuantas partes tienen, por ejemplo, una mitad. una tercera. una 
cuarta parte, mas las llamadas con otros nombres. Un ejemplo; 
no porque el cuatro sea una parte del nueve, por eso puede 
decirse cuanta o que parte es. Sin embargo, del uno puede de¬ 
cirse, porque es la novena parte, y del tres tambien, porque es 


manentes, aliter in se ipsis; illic clariore, hie obscuriore cognitione, velut - 
artis atque operum: quae tameti opera cum ad ipsius Creatoris laudem 
venerationemque referuntur, tanquam mane lucescit in mentibus contem- 
plantium. 


CAPUT XXX 

De senabii numeri perfectione, qui primus partium suarum quantitate 

COMPLETUR 

Haec autem propter senarii numeri perfectionem, eodem die sexies 
repetito, sex diebus perfecta narrantur: non quia Deo necessaria fuerit 
mora temporum, quasi qui non potuerit creare omnia simul, quae deinceps 
congruis motibus peragerent tempora; sed quia per senarium niimerum 
est operum significata perfectio. Numerus quippe senarius primus com- 
pletur suis partibus, id est, sexta sui parte, et tertia, et dimidia, quae 
sunt unum, et duo, et tria: quae in siimmam ducta, sex fiunt. Partes 
autem in hac consideratione numerorum illae intelligendae sunt, quae 
quotae sint dici potest: sicut dimidia, tertia, quarta, et deinceps ab aliquo 
numero denominatae. Neque enim, exempli gratia, quia in novenario nu¬ 
mero quatuor pars aliqua eius est, ideo dici potest quota eius sit: unum 
autem potest, nam nona eius est; et tria potest, nam tertia' eius est. 
Coniunctae vero istae duae partes eius, nona scilicet atque tertia, id est. 
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su tercera parte. Pero sumadas estas dos paries, la novena y la 
tercera, o sea, uno y tres, no dan, ni mucho mcnos, nueve. Tam- 
bien el cuatro es una parte del diez, y, sin embarpio, no puede 
decirse cual; en cambio, el uno puede decirse, porquc es la 
decima parte. Tiene, aderaas, una quinta parte, que son dos, y 
una mitad, que son cinco. Pero estas tres partes,_ la decima, la 
quinta y la mitad, el uno, el dos y el cinco, sumados, no dan 
diez, sino ocho. En cambio, las partes del doce le pasan, pues 
tiene una duodecima, que es uno; una sexta, que son dos; una 
cuarta, que son tres; una tercera, que son cuatro, y una mitad, 
que son seis. Y, sumados uno, dos, tres, cuatro y seis, no dan 
doce, sino dieciseis. 

He creido oportuno hacer esta breve resena para encarecer 
mas la perfeccion del numero seis, que es el primero, como he 
dicho, complete en todas sus partes. En seis dias remato Dios 
sus obras [104]. De donde se si^ue que no debe desdenarse 
la razon del numero y que, en muchos lu^ares de las santas 
Escrituras, su gran valor se hace encontradizo a cuantos las 
consideran con detenimiento. No en vano se di j 0 en alabanza 
de Dios: Dispusiste todas las cosas con medida, numero y peso. 


CAPITULO XXXI 


El DIA SKPIMMO, COMO 1‘LENITUD Y DESCANSO 


En el dia seplimo, cs dccir, en el mismo dia repetido siete 
veces—numero tambien perfecto por otra razon—, se encarece 

unum et tria, longe sunt a tota summa eius, quod est novem. Itemque in 
denario quaternarius est aliqua pars eius; sed quota sit dici non potest: 
unum autem potest; nam decima pars eius est. Habet et quin tarn, quod 
sunt duo: habet et dimidiam, quod sunt quinque. Sed hae tres partes 
eius, decima et quinta et dimidia, id est unum et duo et quinque, siraul 
ductae non cornplent decern: sunt enim octo. Duodenarii vero partes nu- 
meri in summam ductae, transeunt eum: habet enim duodecimam, quod 
est unum; habet sextam, quae sunt duo; habet quartam, quae sunt tria; 
habet tertiam quae sunt quatuor; habet et dimidiam, quae sunt sex: unum 
autem et duo et tria et quatuor et sex, non duodecim, sed araplius, id est, 
sexdecim fiunt. Hoc breviter commemorandum putavi ad commendandam 
senarii numeri perfectionem, qui primus, ut dixi, partibus suis in summam 
redactis ipse perficitur: in quo perfecit Deus opera sua. Unde ratio nu¬ 
meri contemnenda non est, quae in multis sanctarum Scripturarum locis, 
quam magni aestimanda sit, elucet diligenter intuentibus. Nec frustra in 
laudibus Dei dictum .est. Omnia in mensura et numero et pondere dis- 
posuisti . 


CAPUT XXXI 


De die septimo, in quo plenitudo et requies commendator 

In septimo autem die, id est eodem die septies repetito, qui numerus 
etiam ipse alia ratione perfectus est, Dei requies commendatur, in qua 
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cl descanso de Dios. En el se si^nifica, en primer lugar, la san- 
tilicacion [105]. Dios no quiso santificar este dia en sus obras, 
sino en su descanso, que no tiene tarde, pues no existe criatura 
alguna, como la angelica, que haga una especie de conocimien- 
to diurno y otro vespertine, conocienSo de una manera en el 
Verbo de Dios y de olra en si misma [106]. 

Sobre la perfecci6n del numero siete podrian decirse mu- 
chas cosas, pero este libro esta resultando ya largo, y temo ha- 
cer pensar que, en presentandoseme ocasion, quiero hacer alar- 
de, con mas ligereza que provecho, de lo poco que se. Debo, 
por tanto, ser moderado y grave, no sea que tal vez, hablando 
demasiado sobre el numero, juzguen que descuido la medida 
y el peso [107]. 

Voy simplemente a decir que el primer numero impar com- 
pleto es el tres, y el primero par, el cuatro, y que, sumados, 
dan siete. Por este motivo el siete se usa con frecuencia por la 
universalidad de las cosas, como en este pasafe: Sie(e veces cae 
el justo, y otras tantas se levanta; que es decir: Cuantas veces 
cayere, no perecera. Esto debe entenderse no de los necados, sino 
de las tribulaciones que conducen a la bumildad. Lo mismo se 
usa aqui: Siete veces al dia te alabare. Esto se dijo de distinta 
manera en otra parte: Siemnre estard tu alabanza en mi boca. 
Se hallan muchos cases en las divinas Letras en que, como he 
notado, suele emplearse el numero siete por la universalidad 
de alguna cosa. Por eso este numero significa muchas veces el 
Espiritu Santo [108], del que dice el Senor: Os ensenard toda 
verdad. 

El descanso de Dios existe donde se descansa en Dios. En 
el todo, es decir, en la perfeccidn perfecta, el descanso, y en 


quiescitiir in Deo. In toto quippe, if! est in plena perfectione, reqiiies; in 
primum sanctificatio sonat Ila Deus noluil istum diem in ullis suis 
operibus sanctificare, sed in requie sua, quae non habet vesperam: neque 
enim ulla creatura est, iit etiam ipsa aliter in Dei Verbo, aliter in se 
cognita, facial aliam velut diurnam, aliam velut vespertinam notitiam. De 
septenarii porro numeri perfectione dici quidem plura possimt: sed et liber 
iste iam prolixus est; et vereor ne occasione comperta, scientiolam nostram 
leviter magis quam utiliter iactare velle videamur. Habenda est itaque 
ratio moderationis atque gravitatis, ne forte cum de numero multum lo- 
quimur, mensuram et pondus negligere iudicemur. Hoc itaque satis sit 
admonere, quod totus impar primus numerus temarius est, totus par qua- 
ternariiis: ex quibus duobus septenarius constat. Ideo pro universe saepe 
ponitur, sicuti est, SepHes cadet iustus, et resurget : id est, quotiescum- 
que ceciderit. non peribit. Quod non de iniquitatibus, sed de tribulationi- 
bus ad humilitatem perducentibus intelligi voluit. Et, Septies in die lau- 
dabo te^^. Quod alibi alio modo dictum est: Semper laus eius in ore 
meo Et multa huiusmodi in divinis auctoritatibus reperiuntur, in 
septenarius numerus, ut dixi, pro cuiusque rei universitate poni solet. 
Propter hoc eodem saepe numero significatur Spiritus sanctus, de quo 
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la parte, el trabajo. Por ende, trabajemos mientras sabemos 
en parte, que, en llegando lo que es perieclo, desaparecera lo 
que es en parte. De aqui precede tambien el que cscudrinemos 
con trabajo estos pasajes de las Escrituras. Los sarilos angeles, 
sin embargo, por cuya compama suspiramos en csla peregri- 
nacion tan gravosa, como tienen la eternidad de permanencia, 
asi tienen la facilidad de conocimiento y la felicidad del des- 
canso. Elios nos ayudan sin dificultad, porque sus movimien* 
tos espirituales, puros y libres, no les causan molestia. 


C A P I T U L 0 XXXII 


Los ANGELES SON ANTERIORES EN CREACION AL MUNDO 

SEGUN ALGUNOS 

m 

No faltara algiino que diga que en estas palabras: Hd^ase 
la luZf y la luz fue hecha, no estan incluldos los angeles, sino 
que en ellas se ensena la creacion primera de una luz cor- 
porea. Para ese tal, la creacion de los angeles es anterior no 
solo al firmamento, que, hecho entre unas ag'uas y otras, fue 
llaraado cielo, sino tambien a lo diclio en este versillo: En el 
principio hizo Dios el cielo y la tierra. En el principio no 
quiere decir, segun ellos, que fuera lo primero que fue hecho, 
ya <]ue los angcdcs fueron creados antes, sino que todas las 
cosas fueron hechas en su Sahiduria, ((ue es su Verl)(>, a quien 


Dominus ait, Docehit vos omnern veritatem Ibi requies Dei, qua re- 
quiescitur in Deo.. In toto quippe, id est in plena perfectione, requies; in 
parte autem labor. Ideo laboramus, quamdiu ex parte scimus; sed cum 
venerit quod perfectum est, quod ex parte est evacuabitur Hinc est 
quod etiam Scriptiiras istas cum labore rimamur. Sancti vero Angeli, ad 
quorum societatem et congregationem in hac peregrinatione laboriosissima 
suspiramus, sicut habent permanendi aeternitatem, ita cognoscendi facili- 
tatem et requiescendi felicitatem. Sine diflicultate quippe nos adiuvant; 
quoniam spiritualibus motibus puris et liberis non laborant. 


CAPUT XXXII 

De opinione eorum qiii Angelorum creationem awteriorem volunt 

ESSE, QUAM MUNDI 

Ne quis autem contendat, et dicat non sanctos Angelos esse significa- 
tos, in eo quod scriptum est, Fiat lux, et facta est lux; sed quamlibet 
luceni tunc primum factam esse corpoream aut opinetur, aut doceat: 
Angelos autem prius esse factos, non tantum ante firmamentum, quod 
inter aquas et aquas factum, appellatum est caelum, sed ante illud quod 
dictum est, In principio fecit Dens caelum et terram: atque illud quod 
dictum est, In principio, non ita dictum tanquam primum hoc factum sit, 
cum ante fecerit Angelos; sed quia omnia in sapientia fecit, quod est 
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la misma Escritura llamo principio. Preguntado por los ju- 
dios en el Evangelio quien era, ies respondio que era el prin¬ 
cipio. 

Sin embargo, no soy yo el llamado a dirimir la contienda, 
rnaxime sintiendo un gran placer al constatar que tambien en 
el mismisimo exordio del Genesis se encarece la Trinidad. AI 
decir alii: En el principio hizo Dios el cielo y la tierra, dando 
a entender que el Padre lo hizo en el Verbo, como lo confirma 
el salmo que dice: iCudn s^randiosas son tus obras, Sehor! 
Todo lo h iciste en tu Sabiduria, poco despues se menciona 
claramcnte al Espiritu Santo. Despues de haber dicho como 
hizo Dios la tierra en el principio o a que materia para la 
formacion del mundo dio el nombre de cielo y tierra, ahade: 
Y la tierra era invisible e inconipuesta y las tinieblas estaban 
sobre el abismo [109]. Y para completar la mencion de la 
Trinidad prosigue: Y el espiritu de Dios era llevado sobre 
las aguas, Cada cual interprete como quiera proposicion tan 
profunda, que para ejercitar a los lectores es susceptible de 
muchas sentencias conformes con la regia de fe. 

Una cosa es cierta e indudable: que los santos angeles en 
los estrados sublimes no son coeternos a Dios, pero si estan 
ciertos y seguros de su felicidad eterna y verdadera. Cuando 
el Sehor anuncio que los pequehuelos forraaran parte de su 
compahia, no solamente dijo: Sevan iguales a los angeles^ sino 
que dio tambien a conocer de que contemplacion gozan los 


VerLum eius, ot ipsum Scriptura principium nominavit; sicut ipse in Evan¬ 
gelio ludaeis quaerentibus qiiis esset, respondit se esse principium®®. Non 
e contrario referam contentionem, rnaxime quia hoc me delectat pluriihum, 
quod etiam in summo exordio sancti libri Geneseos Trinitas commenda- 
tur. Cum enim ita dicitur, In principio fecit Deus caelum et terram, ut 
Pater fecisse intelligatur in Filio, sicut attestatur Psalmus, ubi legitur, 
Quam magnificata sunt opera tua, Domine! omnia in sapientia fecisti : 
convenientissime panlo post commemoratur etiam Spiritus sancius. Cum 
enim dictum esset, qualem terram Deus primitus fecerit, vel quam molem 
materiamve futurae constructionis mundi caeli et terrae nomine nuncu- 
paverit, subiiciendo et addendo, Terra autem erat invisibilis et incompo- 
sita, et tenebrae erant super abyssum: mox ut Trinitatis commemoratio 
compleretur, Et spiritus, inquit, Dei superferebatur super aquam Proin- 
de ut volet quisque accipiat, quod ita profundum est, ut ad exercitatio- 
nem legentium a fidei regula non aberrantes plures, possit generare sen- 
ten tias: dum tamen Angelos sahetos in sublimibus sedibus, non quidem 
Deo coaeternos, sed tamen de sua sempiterna et vera felicitate securos et 
certos esse, nemo ambigat. Ad quorum societatem pertinere parvuJos sues 
Dominus docens, non solum illud ait, Erunt aequales Angelis Dei : ve- 
rum ipsi quoque Angeli qua contemplatione fruantur, ostendit, ubi ait, 
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angeles al anadir; Cuidado con desprcciar a a no de estos pe- 
quenuelos, porque os digo que sus angeles cn los cielos siem- 
pre ven el rostro de mi Padre celestial. 


C A P I T U L 0 XXXIII 


Las DOS sociedades de los angeles son llamadas 

LUZ y TINIEBLAS 

Algunos angeles pecaron y fueron recluidos en los abis- 
mos de este mundo, que son carceles para ellos, hasta la con- 
denacion final y futura en el dia del fuicio. Esto lo expresa 
con claridad meridiana el apostol San Pedro al decir que Dios 
no perdono a los angeles prevaricadores, sino que, precipitan- 
dolos en las obscuras prisiones del infierno, reservo su castigo 
para el dia del juicio. 

(iQuien duda que Dios, o por su presciencia o por su ope- 
racion, separo a unos angeles de otros? iQuien se opondra al 
que afirme que aquellos fueron llamados con razon luz? Aun 
nosotros, que vivimos de la fe y en espera de gozarlo todavia, 
ya somos llamados por el Apostol luz: Fuisteis —dice— algun 
tiempo tinieblas, y ahora luz en el Senor. Que los angeles de- 
serlores son llamados tinieblas, lo echan de ver quienes com- 
j)rendcn o creen ((ue son p(U)res que los infioles. Por tanto, 
aniiqiie deba enDmderse olia liiz en el pasaje (jiic disculimos: 
Oijo Dios: Udgiisc hi luz, y la luz jue liecha, y esien signifi- 

Videte ne contemnatis unum ex pusillis istis: dico enim vobis quia An- 
geli eorum in caelis semper vident faciem Patris mei, qui in caelis 


CAPUT XXXIII 

De duabus Ancelorum societatibus diversis atque disparibus, quae nojn 

INCONGRUE INTELLIGUNTUR LIICIS ET TENEBRARUM NOMINIBUS NUNCUPATAE 

Peccasse autem quosdam angelos, et in huius mundi ima detrusos, qui 
eis velut career esl, usque ad futuram in die iudicii ultimam damnatio- 
nem, apostolus Petrus apertissime ostendit, dicens, quod Deus angelis 
peccantibus non pepercerit, sed carceribus caliginis inferi retrudens tra- 
diderit in iudicio puniendos reservari Inter bos ergo et illos, Deum vel 
praescientia vel opere divisisse quis dubitet? illosque lucem merito appel- 
lari, quis contradicat? quandoquidem, nos adhuc in fide viventes, et eorum 
aequalitatem adhuc sperantes, ntique nondum tenentes, iam lux dicti ah 
Apostolo sumus: Fuistis enim, inquit, aliquando tenebrae, nunc autem lux 
in Domino Istos vero desertores, tenebras apertissime nuncupari, pro- 
fecto advertunt, qui peiores esse hominibus infidelibus sive intelUgimt, sive 
credunt. Quapropter, etsi alia lux in isto huius libri loco intelligenda est, 
ubi legimus, Dixit Deus, Fiat lux, et facta est lux; et aliae tenebrae signi-- 

Ibid., i8,io. 

2 Petr. 2,4. 

Epb. 5,8. 
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cadas otras tinieblas en esto: Dividio Dios entre la luz y las 
tinieblas, pensamos que en todo ello se significan estas dos 
sociedades de angeles: una que goza de Dios y otra que se 
hincha de soberbia [llOJ; una, a la que se dice: Adorad al 
Senor todos sus dngeleSy y otra cuyo principe promete: Te 
dare todo esto si postrdndote me adoras; una, ardiendo en el 
amor santo de Dios; otra, humeando con el amor impuro de 
la propia altivez. Y porque esta escrito que Dios resiste a los 
soberbios y da su gracia a los humildeSy la una habita en los 
cielos de los cielos, y la otra, arrojada de alii, pugna en este 
infimo cielo aereo; la una es tranquila y esta animada por 
una piedad luminosa, y la otra es turbulenta por pasiones 
tenebrosas. La una ayuda con clemencia segun el querer de 
Dios, castigando con justicia, y la otra ardiendo por su pru- 
rito de dominar y sus ansias de hacer dano; la una es mi- 
nistro de la bondad divina, haciendo el bien que quiere, y la 
otra es frenada por el poder de Dios a fin de que no dafie 
cuanto quiera. La primera se mofa de la segunda y de sus 
vanos esfuerzos por acrecerse a base de persecuciones, y la 
segunda envidia a la primera cuando la ve recoger peregrines 
por doquier. Nosotros, repito, creemos que estas dos socieda¬ 
des de angeles tan dispares y contrarias entre si, una buena 
por naturaleza y recta por voluntad, y la otra, buena tambien 
por naturaleza y perversa por voluntad, expresadas mas cla- 
ramente en otros lugares de las divinas Escrituras, estan, a su 
vez, insinuadas con los nombres de luz y de tinieblas en el 
libro que lleva por titulo Genesis. Creo ademas que, aunque 
fuera otro el sentir del autor, no ha sido vana la ventilacion 


ficatae sunt in eo quod scriptum est, Divisit Deus inter lucem et tene^ 
bras^^i nos tamen has duas angelicas socielates, unam fruentem Deo, alte¬ 
ram tumentem typho: unam cui dicitur, Adorate eum, omnes Angeli 
eius ; aliam cuius princeps dicit, Haec omnia tibi dabo, si prostratus 
adoraveris me : unam Dei sancto amore flagrantem, alteram propriae 
celsitudinis immundo amore fumantem: et quoniam, sicut scriptum est, 
Deus superbis resistit, humilibus autem dat gratiam illam in caelis 
caelorum habitantem, istam inde deiectam in hoc infimo aerio caelo tu- 
multuantem: illam luminosa pietate tranquillam, istam tenebrosis cupidi- 
tatihus turbulentam: illam Dei nutu clementer subvenientem, iuste ulcis- 
centem; istam siio fastu subdendi et nocendi libidine exaestuantem: illam, 
ut quantum vult consulat, Dei bonitati ministram; istam, ne quantum, vult 
noceat, Dei potestate frenatam: illam huic illudentem, ut nolens prosit 
persecutionibus suis; hanc illi invidentem, cum peregrines colligit suos: 
nos ergo has duas societates angelicas inter se dispares atque contrarias, 
unam et natura bonam, et voluntate rectam; aliam vero natura bonam, 
sed voluntate perversam, aliis manifestioribus divinarum Scriptiirarum tes- 
timoniis declaratas, quod etiam in hoc libro, cui nomen est Genesis, lucis 
tenebrarumque vocabulis significatas existimavimus, etiamsi aliud sensit 
hoc loco forte qui scripsit, non est inutiliter obscuritas huius pertractata 


Gen. 1,3.4. 
P». 96,8, 


Mt. 4,9. 

lac. 4,6; I Petr. 5,5. 


XI, 33 ORIGEN DB I,AS DOS CIUDADF.fl 775 

del sentido de este obscuro pasaje [111]. IN)r<|uo, aun cuando 
no haya topado con la intencion del autor, sin (unbargo, no 
me he apartado de la regia de fe, que es baslanl<^ eonocida de 
los fieles por otros lugares de las Escrituras de miloridad 
idenlica. 

Aunque aqui esten enumeradas las obras corporales de 
Dios, es indudable que tienen alguna semejanza con las espi- 
rituales, segun la cual dice el Apostol: Todos vosotros sois 
hijos de la luz e hijos del dia; no somos hijos de la noche ni 
de las tinieblas. Si es este tambien el sentir del autor, nuestro 
oroyecto consiguio a la perfeccion el intento de la discusion. 
Nfo es creible que ese hombre de Dios, de sabiduria tan subli¬ 
me y divina, bablando como hablaba por el el Espiritu de 
Dios, no mencionara a los angeles en la enumeracion de las 
obras de Dios, que dice quedaron completadas el dia sexto. 
Y esto es asi, bien se entienda en el principio^ que lo hizo en 
primer lugar, bien se entienda, con mas propiedad, que lo hizo 
en su Verbo unigenito, cuando se dice; En el principio hizo 
Dios el cielo y la tierra. Con estas palabras se signified la 
universalidad de las criaturas, las espirituales y las corpora¬ 
les [112]—y esto es lo mas creible—, o las dos grandes partes 
de que consta el mundo, en las que estan contenidas todas las 
cosas (|ue fueron creadas, de manera que primero las propuso 
todas y luego las eieculd por partes, en conformidad con un 
numero mistico do Dios [113]. 


sententiae: quia etsi voluntatem auctoris libri huius indagare nequivimus, 
a regula tamen fidei, quae per alias eiusdem auctoritatis sacras Litteras 
satis fidelibus nota est, non aberravimus. Etsi enim corporalia hie com- 
memorata sunt opera Dei, habent procul dubio nonnullam similitudinem 
spiritualium, secundum quam dicit Apostolus: Omnes enim vos jilii lucis 
estis et filii diei; non sumus noctis, neque tenehrarum . Si autem hoc 
sensit etiam ille qui scripsit, ad perfectiorem disputationis finem nostra 
pervenit intentio: ut homo Dei tam eximiae divinaeque sapientiae, imo 
per eum Spiritus Dei in commemorandis operibus Dei, quae omnia sexto 
die dicit esse perfecta, nullo mode Angelos praetermisisse credatur: sive 
In principio, quia primo fecit; sive quod convenientius intelligitur, In 
principio, quia in Verbo unigenito fecit, scriptum sit, In principio fecit 
Deus caelum et terram: quibus nominibus universalis est significata crea- 
tura, vel spiritualis et corporalis, quod est credibilius; vel magnae duae 
mundi partes, quibus omnia quae creata sunt continentur, ut primitus earn 
totam proponeret. ac deinde partes eius secundum mysticum dierum nu- 
merum exsequeretur. 
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CAPITULO XXXIV 

OtRA opinion SOBRE la CREACTON DE LOS ANGELES. Y UNA 

SOBRE LA INCREACION DE LAS AGUAS 

Y eso a pesar de que algunos han opinado que el nombre 
de aguas en el contexlo signiJfica, en cierto sentido, los pueblos 
de los angeles [114]: Hdgase el firmamento entre agua y agua. 
Asi, por las aguas superiores al firrnamento se entenderian los 
angeles, y por las inferiores, o las aguas visibles, o los ange¬ 
les malos, o todas las naciones humanas. Si esto fuera asi, no 
aparece en ese lugar cuando fueron hechos los angeles, sino 
cuando fueron distinguidos. 

No faltan tampoco algunos que niegan—opinion vana, per- 
versisima e impia—que las aguas hayan sido hechas por Dios, 
porque no esta escrito en ninguna parte: Dijo Dios: Haganse 
las aguas [115]. Semejante vanidad pueden aplicarla tambien 
a la tierra, pues nunca leemos dicho de ella: Dijo Dios: Ha- 
gase la tierra. A esto replican que esta escrito: En el principio 
hizo Dios el cielo y la tierra. Luego tambien en aquel pasaje 
debe entenderse el agua, pues en un solo nombre quedaron 
comprendidas las dos cosas, porque de el es el mar—como 
dice el Salmo—, y el lo hizo^ y la tierra drida la formaron 
sus manos. 

Los que pretenden que por aguas superiores a los cielos se 
entienden los angeles, ceden a las exigencias de los pesos de 


CAPUT XXXIV 

De eo’ quod quidam putant, in conditione firmamenti aquarum 

DISCRETARUM, NOMINE AnGELOS SIGNIFICATOS, ET QUOD QUIDAM 

AQUAS EXISTIMANT NON CREATAS 

Quanquam nonnulli putaverint aquanim nomine significatos quodam- 
modo populos Angelorum; et hoc esse quod dictum est, Fiat firmamen- 
tarn inter aquani et aquain^^: iit supra firmamentum Angela intelligantur, 
infra vero vel aquae istae visibiles, vel malorum angelorum multitudo, vel 
omnium hominum gentes. si ita est, non illic apparet ubi facti sunt 

Angeli, sed ubi discreti. Quamvis et aquas, quod perversissimae atque im- 
piae vanitatis est, negent quidam factas a Deo, quoniam nusquam scri- 
ptum est, Dixit Deus, Fiant aquae. Quod possunt simili vanitate etiam de 
terra dicere: nusquam enim legitur, Dixit Deus, Fiat terra. Sed, inquhmt, 
scriptum est, In principio fecit Deus caelum et terram. Illic ergo et aqua 
intelligenda est: uno enim nomine utrumque comprehensum est. Nam 
ipsius est mare, sicut in Psalmo legitur, et ipse fecit illud, et aridam 
terram manus eius finxerunt Sed hi qui in nomine aquarum quae super 
<^aelos sunt, Angelos intelligi volunt, ponderibus elementorura moventur, 

Ge«. r,6. 

Ps. 94 s 5 - 
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los elementos. Por eso piensan que la nalural(;za iluida y pe* 
sada de las aguas no pudo ser constituida eii los liigares supe- 
riores del mundo. Si estos pudieran por si misnios liacer al 
hombre, segun sus razones, no le colocarian en la caluv.a la 
pituita, llamada en griego 9 Aeyiaa, que hace las veces del agua 
en los elementos de nuestro cuerpo. En la cabeza se halla la 
flema, y, por cierto, muy aptamente y en conformidad con las 
obras de Dios. Empero, conforme a la conjetura de estos, se 
halla alii tan absurdamente, que, si lo desconocieramos y es- 
tuviera escrito en este libro que Dios coloco el humor fluido 
y frio, y, por tanto, pesado, en la parte superior del cuerpo 
humano, estos criticos de los elementos no lo creyeran de nin- 
gun modo. Y, de allanarse a la autoridad de las Escrituras, 
pensarian aun que por eso debe entenderse otra cosa. 

Si quisieramos detenernos a considerar y tratar en par¬ 
ticular el contenido de ese libro divino sobre, la creacion del 
mundo, debiamos alargarnos demasiado y nos desviariamos 
mucho del plan de esta obra. Como ya he hablado bastante, 
a mi juicio, sobre estas dos sociedades de angeles, tan diver- 
sas y contrarias entre si, en las que hallamos el principio de 
las dos ciudades en lo humano, de las que, segun el plan, de- 
bemos ocuparnos luego, se impone poner fin aqui a este libro. 


et idco non jnitanl inumriim fliiidain grnvojiujuo natnram in snpcrioribus 
rnimcli locis potuissc constitui: qui secundum rationes suas si ipsi homi- 
nem facere posseut, non ei piluitam, quod graece cpXeypa dicitur, et tan- 
quam in dementis corporis nostri aquarum vicem obtinet, in capite pone- 
rent. Ibi enim sedes est phlegmatis, secundum Dei opus utique aptissime: 
secundum istorum autem coniecturam tarn absurde, ut si hoc nesciremus, 
et in hoc libro similiter scriptum esset, quod Deus humorem fluidum et 
frigidum, ac per hoc gravem, in superiore omnibus caeteris humani cor- 
.poris parte posuerit, isti trutinatores elernentorum nequaquam crederent; 
et si auctoritati eiusdem Scriptnrae subditi essent, aliquid aliud ex hoc 
intelligendum esse censerent. Sed quoniam, si diligenter singula scrute- 


mur atque tractemus, quae in illo divino libro de constitutione mundi 
scripta sunt, et multa dicenda, et a proposito instituti operis longe digre- 


diendum est; iamque de duabus istis diversis inter se atque contrariis so- 
cietatibus Angelorum, in quibus sunt quaedam exordia duarum etiam in 
rrebus humanis civitatum, de quibus deinceps dicere institui, quantum satis 
esse visum est, disputavimus, hunc quoque librum aliquando claudamus. 


N OTAS AL L I B RO XI 




[1] Este libro esta escrito, al parecer, hacia el 416-417. Y con el co- 
mienza la segunda parte de la obra, o, si se qniere, la tercera, dividiendo 
la primera en dos apartados, los cinco primeros libros y los cinco siguien- 
tes. Sobre esta segunda parte dice el mismo Agustin: «La segunda parte 
de esta obra abarca doce libros. Los cuatro primeros tratan del origen de 
las dos ciudades; los cuatro siguientes, de su desarrollo, y los cuatro ulti- 
mos, de los fines de las mismas» (Retract. 11 43,2). Cuando Pablo Orosio, 
a instancias de San Agustin, comenzo a escribir sus Historiarum libri, 
Agustin trabajaba sobre el libro XI de esta obra. Orosio alaba a Agustin 
en el prologo, porque se daba ya prisa a concluir el libro XI, contra los 
paganos. Y ailade: Quorum- iam decern orientes radii mox ut de specula 
ecclesiasticae claritatis elati sunt, toto orbe fulserunt. Esto es una prueba 
de la pronta expansion y de la acogida qne tiivo en su tiempo obra tan 
admirable como la Ciudad de Dios. 

[2] Esta autoridad divina esta fundada en la ciencia pura y sin man- 
cilla contenida en las divinas Escrituras, En el De doctr. christ. (II 42,63) 


hace una comparacion de la sabidiiria de los libros profanos y de la de 
las sagradas Letras y dice asi: Quantum autem minor est auri, argenti 
vestisQue copia, quam de Aegypto secum ille populus abstidit, in compa- 
ratione divitiarum, quam postea lerosolymae consecutus est, quae maxime 
in Salomone rege ostenduntur, tanta sit cuncta scientia, quae quidem est 
utilis, collecta de Ubris gentium, si divinarum Scripturarum scientiae com- 
paretur. Nam quidquid homo extra didicerit, si noxium est, ibi damnatur; 
si utile est, ibi invenitur. Et cum ibi quisque invenerit omnia, quae utiliter 
alibi didicit, multo abundantius ibi inveniet ea, quae nusquam omnino 
alibi, sed in illarum tantummodo Scripturarum mirabili altitudine et mi- 
rabili humilitate discuntur. En la Escritura se halla todo: lo nocivo, re- 


probado, y lo util, sublimado. Este es su pensamiento, 

[3] San Agustin nota repetidas veces que en la Escritura se emplea 
con frecuencia la palabra dioses para designar los ciudadanos de la Ciu¬ 
dad de Dios. Dioses se llama tambien a los hombres, segun aquello del 
Salmo: Yo dije: Sois dioses e hijos del Altisimo todos. Sin embargo, en 
este pasaje no usa la palabra en el sentido biblico, sino en el sentido de 
la primera parte de la obra, de los dioses del paganismo. En el sentido 
de la Escritura puede verse De civ. Dei XV 23,3. 

[4] El plan de la obra lo ha insinuado en diversas partes. Como lu- 
gares concretos y bien definidos pueden consultarse De civ. Dei I, praef. ,• 
I 36; X 32,4. 

[5] En el ultimo capitulo del libro X 32,4 ha hablado de esta mez- 
colanza de las dos ciudades. Pero hay que anadir a este, ademas, casi 
toda la primera parte de la obra, pues es una demostracion palmaria de 
esta verdad, tan intimamente ligada con la perfeccion de la Ciudad de 
Dios, como que es el ambiente en que se desarrolJa. 

[6] En el De libero arbitrio amplia este pensamiento con una fecun- 
didad admirable. En el prueba la existencia de Dios, basada en la perfec- 
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cion infinita de su ser. «Porque~dice el—, si hay n]|*nn ser superior a 
la mente y a la razon, este ser no puede ser mas que l)los.» La idea se 
halla repetida en multitud de pasajes. Pueden verse, entre olros, De lib. 
arb. II 6,14; 15,39; 16,44; 17,46; De div. quaest. 83 q.32; De rrwr. Eccl. 
cath. I 11,19; De mor. manich. II 3,5; De div. quaest. 83 q.30; (j.50; 
q.54; Contra Epist. Manich. 19,21; De doctr. christ. I 7,7; Confess. IV 
11,17; Serm. 2,2. 

[7] San Agustin parte de su supuesta teoria de la memoria Dei. En 
realidad, la mente trae en si misma la imagen de Dios, pero viene tarada 
con dos grandes males; el de la ignorancia v el de la'concupiscencia. 
Es precise, por consiguiente, constituir un doble proceso de purificacion. 
La catarsis agustiniana—recordando la plotiniana, pero no aceptandola en 
su totalidad, sino cristianizandola—implica un doble elemento, o triple si 
se quiere: el amor, la fe y la esperanza. Estos son los verdaderos focos de 
luz para la purificacion. Vease, por ejemplo, Solil. I 6,12-13; 7,14; 8,15, 
etcetera, bien que sea todavia eminentemente plotiniano, pero fundamen- 
talmente agustiniano. Y en los capitulos siguientes habla mas claramente 
del despego y desprendimiento de todo. 

[8] La fraseologia y el juego de palabras, tan caracteristico en el 
Genio de Hipona, tiene aqui una expresion bien clara. Procuramos, igual 
en este que en todos Ips demas pasajes de este estilo, conservar en la 
traduccion, en cuanto es posible, la substancia y el ritmo de la frase. 

[9} El razonamiento es perfecto. La fe excluye la vision. <<:Cuando no 
hemos visto una cosa, nos remitimos a testigos que la hayan visto», nos ha 
dicho en el capitulo anterior. Ahora bien; el mundo vemos que existe, 
luego no noeesilnmos fe para olio. En oambio, la existencia de Dios no 
es pvideiitc, no In V('inos, luego Ik'idok *le cr<!ei'la. Y ;.n quien liemos de 
crerr? A f|nien lo liayu vtslo, /Oiiien es este? La Sal)idui‘ia dc Dios. Pero 
esta es tan Dios cowo Dios; por tan to, en si inisina tampoco. Mas como 
ella se manifiesta a los hagiografos en las Escrituras, a los profetas, etc., 
nos basta con creer a las Escrituras, que es la palabra de la Sabiduria, 
testigo ocular del mismo Dios, por ser Dios misrno. Y la creacion del 
mundo es la Escritura la que nos la atestigua. 

[10] La dificultad, a primera vista, queda resuelta a la perfeccion, 
pero quiza sea un circulo vicioso. Sin embargo, la fe se impone. Y la fe 
esta fundada sobre la revelacion, manifestada en las Escrituras. Por con¬ 
siguiente, el argumento prueba. 

[11] La objecion viene del campo maniqueo. Este fue el problema 
dificil que se le presentaba en su conversion; la interpretacion de las Es¬ 
crituras. Mas tarde, una vez convertido. su primera lucha encarara esta 
dificultad. La misma pregun ta sobre la creacion se la hace con mucha 
frecuencia. Cf. De Gen. contra Manich. I 2.4; Confess. XI 10,12; XIII 2,2; 
Cpntra Prise, et Orig. 3,3; Ench. 9.3. Esto lleva necesariamente a la con¬ 
clusion siguiente. 

[12] Dios creo en el tiempo, y no hay criatura alguna coeterna a Dios. 
La eternidad del mundo y de la materia la habian admitido todos los 
filosofos antiguos, sobre todo los griegos. Indudablemente, en este pasaje 
alude a ellos, y de rechazo, o a la vez. a los maniqueos. Confiesa que de- 
cir que el mundo es elerno, y que no ha sido, por tanto, creado por Dios, 
es un error y una impiedad. No toca para nada la posibilidad de la crea¬ 
cion ab aeterno; de hecho—dice—no lo ha sido. Y como no lo ha sido. 
no hay criatura alguna coeterna a Dios. Asi en De Gen. contra Manich. 
I 2,4; De Gen. ad litt. imp. lib. 3.8; Confess. XI 14,17; 30,40; XII 12,15: 
De Trin. V 16,17; De civ. Dei XI 6; XII 15-16. 

[13] El proceso ascensional del hombre a Dios por la creacion es el 
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argumento tfpicamente agustiniano para probar su existencia. Todas las 
cosas pregonan su contingencia y su dependencia de Dios. Son maravillo- 
SOS aquellos pasajes de las Confessiones en los que emprende este proceso: 
«Pregunte a la tierra, y rnc respondio: No soy. Y cuanto habia en la 
tierra me did la misma respuesta. Pregunte al mar, y a los abismos, y a 
los reptiles de alma viva, y me respondieron: No somos tu Dios; buscalo 
sobre nosotros». etc. (Confess. X 6,9; VII 17,23; IX 10,24; X 7,11; 
En. in Ps, 148,15; Serm. 2,3; Serm. 126,3; Serm. 141,2). 

[14] Late atpii el argumento esgrimido ya en el libro anterior contra 
los platnnicos. Almra el alma es miserable, y si es coeterna a Dios, ^:de 
dondc lo ha veni<Io esta miseria? Ni que decir tiene que se esta aludiendo 
implicitamentc a la preexistencia de las almas, doctrina rechazada de 
piano por cl Santo. Cf. De lib. arb. Ill 20,57-58; De Trin. XII 15,24; 
De peccat. merit, et remis. I 22,31-32; De anim. et eius orig. I 12,15; 
Epist. 164,7.20. 

[15] Todas las verdades sobre la creacion del mundo—dice el Santo 
en las Confessiones (XII 19,28)—se reducen a un puhado de ellas: al he- 
cho de que Dios creo, de que hay un periodo de formacion, de que la 
creacion fue con el tiempo y, ademas, de que Dios al crear no cambio su 
voluntad ni su consejo. En las notas anteriores ha podido apreciarse la 
serie de textos probativos de esta verdad que aqui enuncia, 

[16] El error de Epicure lo deja ya al descubierto, y lo pone en 
ridicule en su Epist. 118,4,28-30s., dirigida a Dioscoro. En ella, siguiendo 
la doctrina y las ensenanzas de Ciceron, expone las diferencias existentes 
entre los atomos de Democrito y los de Epicure. Para estos, los atomos 
tienen una cierta fuerza, en virtud de la cual se han ido formando los 
innumerables mundos, las .almas y los dieses. 

[17] Indudablemente, Agustin esta haciendd una alusion, aunque aun 
velada, a los platonicos. Parte del gran concepto en que el les tenia y de 
su superioridad sobre todas las demas sectas filosoficas, como nos ha des- 
crito en el libro VIII de esta obra. Sin embargo, si bien es verdad que 
suben quiza hasta el espiritu, tambien lo es que no admiten un Dios 
creador. Falsamente, pues, les atribuye San Agustin semejante ensenanza. 

[18] El problema de la temporalidad de la creacion ha agitado, como 
hemos ya hecho notar, profundamente la inteligencia de Agustin. En las 
Confessiones (XI 13,15*16) invita a hacer estas consideraciones al que 
piensa en tiempos infinites antes de.la creacion: «^C6mo habian de pa* 
sar innumerables siglos, cuando aun no los habia hecho Dios, autor y 
creador de los siglos? ,^0 que tiempos podian existir que no fuesen crea- 
dos por ti? como habian de pasar si nunca habian sido?» 

[19] La pregunta no es nueva en Agustin, El cuando de la creacion, 
como se ve por todo este libro y luego por el siguiente, ha side crucial 
en la historia del pensamiento humano sobre el origen de los seres. En 
este pasaje quiere hacer la distincion del tiempo objetivo y del tiempo 
subjetivo, tan maravillosamente distinguidos en el l.XI c.l4-18ss. de sus 
Confessiones. 

[20] El argumento eorre con una nitidez asombrosa. No hay criatura 
coeterna a Dios. Ahora bien: como el tiempo es una criatura, luego el 
tiempo no es coeterno a Dios. Pero resulta que las criaturas comenzaron 
a existir, y la creacion es simultanea. Por consiguiente, el mundo fue crea* 
do con el tiempo, no en el tiempo. 

[21] La dificultad aiin subsiste hoy dia. La misma Comision De re 
biblica ha dado libertad para interpretar los dias del Genesis. A la pre¬ 
gun ta octava contesto que vocem Yom (diem) sumi posse, sive sensu 
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proprio pro die naturali, sive sensii improprio pro quodam temporis spado 
(AAS, I 567: D 2128). 

[22] Agustin recurre al principio inexpugnable do la fe. T,a ciencia, 
la ciencia de entonces, no permitia llevar mas alia sus coiiocimicntos y 
no explicaba suficientemente esos pasajes. En este caso, lo ultimo es 
apartarse de la regia de fe, a que acudird el con tanta frecuencia on sus 
interpretaciones personates de la Escritura. 

[23] Esta interpretacion alegorica esta destituida de todo valor exe- 
getico. Tenemos que partir de las declaraciones de la Comision Biblica, 
de que el autor hace historia, pero popular, acomodada a la capacidad de 
aquellos anos, Sin embargo, la interpretacion dada tiene un fondo filo- 
Bofico insubstituible. Esta hablando con terminologia plotiniana. Este co- 
nocimiento, este tornarse de las cosas sobre si mismas y sobre las cosas 
superiores, es lo que las constituye en tales. Cf. De gen, ad litt. passim, 
y, sobre todo, I, IV. 

[24] Uno de los primeros y principales defectos que hay que corregir 
en toda exegesis es el infantilismo, que mas propiamente llamariamos ya 
antropomorfismo. Y es de maxima aplicacion en este caso. Dios no se 
fatigo al crear, como nos fatigamos los hombres. Descansd de sus obras, 
es decir, como si quedara satisfecho de las mismas. La creacion fue obra 
de su Palabra. 


[25] Estas son dos de las muchas figuras literarias que es precise 
admitir en todo escrito, y, por consiguiente, tambien en la Biblia. Las 
dos se repiten con frecuencia y son principio de interpretacion. Como 
tales los propone tambien Agustin en el De doctr. christ. 


[26] Ln misma expresidn emplea Aristobulo, segun afirma Eusebio 
ni ‘II Dninnii tifio etutuf'dica (XIII 12). Me aqiit sus [lalabras: Arislolmlus 
prodidii idea dirfatn esse sepdino die Dcain qiucvissc, quod conditis a se 
rebus quicfcni indidU, id cst, stabilUalcni pennanenteni, perpetuitatem, 
ordinemqiie ratunt, jixum et irnmutabilem; vel quod quaecumque facere 
decreverat, ita prorsus ut destinarat, perfecta fuerunt. Puede verse la ex- 
posicidn que hace Coquaeus a este pasaje. 

[27] Agustin distingue perfectamente dos periodos en la creacion: el 
periodo de creacion propiamente tal y un segundo periodo de formacion 
de esa materia informe. En el primero se creo la materia informe y con- 
fusa y en el segundo se fue dando forma y ser determinado a esa materia. 
Cf. De Gen. contra manich. I 3,5; 5,9; 6,10; 7,11-12; 12,18; II 3,4; 
De ver. relig. 18,35; 18,36; De fid. et symb. 2,2; De Gen. ad litt., imp. lib. 
3,10; 4,11; 13-15; De div. quaest. ad Simpl. II 1,5; Contra Epist. Manich. 
25,27; Confess. XII 3,3; 4,4; 7,7; 8,8; 12,15; 15,22; 17,25-26; 21,30. En 
general, todo el libro XII y parte del XIII; De Gen. ad litt. V 5,16; De 
act. cum Pel. manich. II 18; Contra adv. Leg. et proph. I 8,11; 9,12; 
Serm. 214,2. 


[28] Esta es una prueba mas de la distincion. Dios creo e imprimio 
en las cosas fuerza para ir desarrollandose y formandose. El proceso de 
formacion, como ya hemos notado, es tipicamente plotiniano. Pero solo el 
de formacion, porque Plotino no llego a concebir la creacion como pro- 
duccion de las cosas ex nihilo. 


[29] Los teologos griegos en general, mejor diriamos los orientales, 
creen que la creacion de las cosas espirituales precedio a la creacion de 
las cosas corporates. Algunos de ellos, basados en la teoria platonica de 
los intermediarios, sostienen que Dios uso de las cosas espirituales como 
de ministros para la creacion de los seres corporates. El mismo San Jer6- 
nimo y San Gregorio parecen seguir esta opinion. Por el contrario. los 
occidentales pretenden que la creacion fue simultanea, interpretando a»i 
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aquel texto del Eclesiastico que dice: Qui vivit in aeternum^ creavit 
omnia siniul (Ecclo- 18/i), Asi San Amhro^io, San Reda, Casiodoro. For 
lo que respecta a San Agustm, es claro en este punto, como aueda ya 
apuntado. El defiende la creacion simultanea y virtual. Cf. De Gen. ad 
litt., imp. lib. 2,35; De Trin. Ill 8,13; 9,16; De Gen. ad litt. II 11.24 et 
passim. 

[30] San Agustm tuvo siempra un amor especial a la explicacion de 
los numeros. Su espiritu matematico y pitagorico le llevaba a dar esas 
interpretaciones, tan suyas, de los numeros. En los capitulos 30 v 31 de 

libro vueWe otra vez ‘otire la nerfecclnn del nnmero seis v del siete. 
Cf. P. Lope Cileeruelo, Origen del simbolismo del numero siete en San 
Agustm: «La Ciudad de Dios» vol.165 p.501-511. 

[31] Ha llamado grandemente la atencion de los interpretes la apli- 
cacion que hace San Agustin de los dias angelicos al Genesis. Si bien 
es verdad que exegeticamente es de muy poco valor, por ser parcial v no 
literal, con todo, muestra el ingenio agudo y sutil del gran Obispo de 
Hipona. El problema de los angeles y su creacion, juntamente con los dias 
genesiacos, fueron dos de las grandes preocupaciones de la vida de 
Agustm. 

[32] El maniqueismo late en cada una de las paginas de la Ciudad 

de Dios. Esta presencia se muestra de dos maneras principalmente: una, 
como ataque y refutacion del mismo, y otra, como ideologia. Y esta 
ultima sobre todo con la concepcion de un doble principio. El P. T-X)pe 
ha estudiado este segundo punto magistralmente en un articulo titulado 
Ln pre’^ev'^'fi del la Ciudad de Dios, publicado en 

«La Ciudad de Dios» vol.167 p.475-509. 

[33] De estos herejes ha hablado va en otras partes, y vuelve a hablar 
de ellos en el capitulo 21 de este libro. Defendian, como es sabido. en 
lo tocante al misterio de la Santisima Trinidad, un modalismo, es decir, 
que las divinas personas no eran tales personas subsistentes, y, por con- 
siguiente, las tres, Dios v tm solo Dios, sino que no son mas que tres 
modos distintos de la divinidad. 

[34] Abide al materialismo antiguo, en el que estuvo tambien el en- 
golfado antes de su conversion, hasta chocar con los libros de los plato- 

Fpna rnntprJqliqras no conociaii las substancias espirituales e 

incorporeas, sino solo la materia. 

[35] La iluminacion adquiere en la filosofia agustiniana proporciones 
gigantescas. En este pasaie quiere dar una explicacion del modo de actuar 
de esa luz incorporea sobre el alma; pero notese que compara, no iguala, 
maf^na dispar Hit ate. En el l.XTT c.I5,24 De Trinitate no se atreve a hablar 
de luz incorporea, sino que dice que el alma ve in quadam luce sui ge¬ 
neris inr.ornorea, El mecanismo de la iluminacion viene explicado perfec* 
tameote po^- la tenn'a He la menroria Dei. 

[36] Esta idea de las tinieblas como aire carente de luz la expresa en 

olrnc: .ii'f.rnplo Dc Gcn, oA ir>rn. lib. 3,10: 

4,11-12: Confess. XII 12,15; 21-30; De Gen. contra Manich, I 4,7, etc. 

[37] La profundidad de este pasaje nos recuerda el ejemplarismo 
platonico de Agustm. En las Confessiones [XIII 38,53) nos expresa el mis¬ 
mo concepto en los siguientes terminos: «Nosotros, pues, vemos estas co- 
sas que has hecho porque son; mas, porque tu las ves, son. Nosotros las 
vemos externamente. norrrue son. e internamente, poraue son buenas; mas 
tu las viste hechas alii donde viste que debian ser hechas». Mas tarde nos 
recordara Santo Tomas estas mismas ideas, y pondra a Dios obrando con 

gj entendimiento adiuncta sibi voluntate. 

j^^38] En la creacion, como hemos ya hecho no tar en otro lugar, hay 
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dos periodos: uno de creacion y otro de fonmic.idn. El periodo de forma- 
cion lleva consigo una iluminacion, que, en el cawi do los angeles, es si- 
multanea. Es lo que hemos llamado la iluminacion otiloldgica de los seres. 
Los angeles fueron creados y a la vez iluminados, oh doc.ir, hechos luz. 
Como se ve, hay aqui una alusion manifiesta al dualisuio maniqueo. El 
punto esta tratado con mas detenimiento en el l.XII c.9,1-2. 

[39] Esta es, ni mas ni menos, la definicion que los antiguos daimn 
de felicidad. Era para ellos un estado pcrfecto ya consumado en inda 
clase de bienes, que unicamente podia atribuirse a Dios. Todo otro scr 
que hubiera de ser perfecto habia de serlo por participacion del Ser su¬ 
premo. La felicidad para San Agustin es tambien aplicable a los demas 
seres, y no restringe el vocablo, como el dice, a solo Dios. 

[401 En su obra De correptione et gratia (10,26-27) trata expresa- 
mente el problema de la perseverancia de los angeles y de los primeros 
hombres en la felicidad del paraiso. Se ve acosado por una serie de pre¬ 
gun tas sobre el particular. Y en el numero 28 dice asi: «Igualmente creo 
Dios al hombre dotado de libre albedrio, y, aunque ignorante de su fu- 
tura caida, no obstante, era dichoso, por saber que estaba en su mano el 
no morir y el evitar la miseria». Y esta es la explicacion, que el basa en 
la prueba de la libertad. 

[41] Una vez mas expone el sentido de la felicidad del hombre en el 
paraiso, incierto de su caida y de la duracion de su felicidad. En el pa¬ 
raiso gozaban de una felicidad secundum quemdam modum, nos dice en 
el De Gen, ad litt. (XI 18,24). A este proposito puede verse: XI 18,23-24; 


19,25-26; 20,27ss. 

[42] Esta es la idea capital de toda su doctrina sobre el pecado ori¬ 
ginal y sobre la felicitlad del hombre en el paraiso. En los pasajes cita- 
dos (Uj las doH nolas ante.riofcs (De correptione et gratia y De Gencsi ad 
lifteram) trala InrgaMteiile «‘sIoh pun los. 'I'aiubicn en el Dc dono perseve- 


rantine, se abide freeuetilemenie a <“sla <‘onee|iei6ii. 


[43] Esta opinion es la expresada ya en los lugares citados. La prue¬ 
ba de la libertad es admisible tambien para los angeles malos. No se com- 
prende que Dios los castigara antes de que ellos se hicieran acreedores a 
tal castigo. Por eso San Agustin admite ese plazo de prueba, y durante 
ese plazo gozaron de alguna felicidad aunque no estuvieran ciertos de su 


perseverancia. 

[44] El silogismo y el argumento es perfecto. La logica no puede ser 
mas aplastante. Se funda en una premisa de razon y otra revelada. La 
conclusidn la llamariamos teologica. Se nos promote ser iguales a los 


angeles. Es asi que nosotros estaremos ciertos de la eternidad de nuestra 
felicidad una vez que arribemos a la patria. Luego tambien lo estan los 
angeles. De lo contrario, nosotros seriamos ya superiores a los angeles, no 


iguales. 

[45] La traduccion de Roys y Rozas, editada en Valencia, pone aqui 
interrogante. Sin embargo, Migne y las demas ediciones lo ponen en afir- 
mativa, y esta es la leccion que seguimos aqui. 

[46] Vuelve otra vez a la carga contra los maniqueos. Los angeles 
malos no fueron creados tinieblas, sino luz, pero no se mantuvieron en 
ella, y a esto es a lo que alude ahora. 

[47] Las objeciones de los maniqueos las presenta en el libro De 
Genesi ad litteram, y las reduce a esta forma sencilla: Hoc est initium 


figmenti Domini: tanquam in initio eum ita finxisset, ut malus, ut invidus, 
ut seductor, ut omnino diabolus esset, non voluntate depravatus, sed ita 
creatus (XI 20). En los numeros siguientes deshace y desbarata esta opi- 



784 


CIUDAD DK DIOS 


nion coino contraria a la revelacion. No se necesita hacer no tar quo la 
objecion precede del campo maniqueo. 

[48] La presentacion del problema es maravillosa. La conclusion es 
muy logica. Si ese pasaje se entiende diciendo que el pecado en el diablo 
es algo natural, el pecado no seria pecado. En otros terminos: lo natural 
no es pecado, porque el pecado es un mal, y toda naturaleza, en cuanto 
naturaleza, es buena; en cambio, el pecado es privacion de bien. Luego 
no puede entenderse asi. 

[49] El continue forcejeo de Agustin es ya clasico en todos sus es- 
critos sobre el tema. La revelacion en la Escritura se muestra clara en 
este pun to. Todos los pasajes que analiza parecen contradecir manifiesta- 
mente la opinion maniquea, o, por lo menos, colindante con ella. Nos 
creemos exiiuidos de citar los pasajes, pues son los ya aducidos mas de 
una vez. 

[50] Este lugar de la Escritura lo comenta ampliamente en De Gen, 
ad litt. XI 22,29; 23,30; 24,31ss. 

[51] La axiologia de los seres ha tornado gran incremento a partir 
de Max Scheler. San Agustin distingue perfectamente dos tipos de valores; 
unos que llamariamos ontologicos, y otros, vitales. Los primeros se espe- 
cifican por la perfeccion de su naturaleza, y un caso concrete de los 
mismos lo tenemos en este lugar. 

[52] Las cosas, los seres todos, ban sido puestos al servicio del liom- 
bre. Utendis uti et fruendis frui es la maxima consagrada por San Agus¬ 
tin. En estas palabras que comentamos nos hallamos en presencia de una 
nueva categoria de valores: son los valores vitales, los valores utilitarios. 
Las eosas dicen relacion con nuestra vida, y cuanto mas relacionada y uni- 
da a nuestro ser este su utilidad, tanto mas vitales seran. La base de esta 
gradacion axiologica radica en la parte a que sirven esos valores: a la 
razon, al espiritii o a la came. 

[53] Las leyes de G. Ottaviani tendrian plena aplicacion aoui. Es la 
ciencia nueva que el llama praxiologiOy que se encamina no al aspecto 
deontologico, o de lo que deben hacer los hombres, siiio de lo que hacen. 
Las leyes son las siguientes: leyes de las necesidades y deseos, leyes de 
interes y leyes de la fenomenolog'ia del sentimiento. Encuadran perfecta¬ 
mente en el marco de estas palabras de Agustin y de toda la concepcion 
de la Ciudad de Dios. 

[54] Es una nueva categoria de valores, que llamaremos morales. Con 
estas tres categorias tenemos completa la axiologia agustiniana. 

[55] Aborda aqui el problema que tanto le hizo sufrir antes de su 
conversion; el problema del mal en el mundo, de su origen, de la volun- 
tad mala, y mala por propia voluntad, no por Dios, que la ordeno a su 
fin. La respuesta es bien expresa al maniqueismo. Cf. Confess. Ill 6,10-11; 
7,12-14; 8.15-16. 

[56] Dios permite el mal por un bien mayor. Y esta es la solucion 
a que se llega por los caminos de la razon. Dios preve el mal, y a ese mal 
le asigna un fin bueno que desempenar y cumplir, y de esta manera boni- 
fica, valga la palabra, el mal. Es lo que luego dira Santo Tomas: Tfun- 
quam igitur appeteretur malum, nec etiam per accidens, nisi bonum cui 
malum adhaeretur magis appeteretur quam bonum, quod per malum pri- 
vatur. 

[57] He aqui el proceso estetico de la historia en su desarrollo mas 
amplio, con sus luces y sus contrastes. El plan providencialista de las eda- 
des se cumple siempre. «Asi va transcurriendo la hermosura de las edades 
—dice en la Epist. 138,1,5—del mundo, ctiyas particulas son aptas cada 
una a su tiempo, como un gran cantico de un inefable artista, para que 
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los que adoran dignamente a Dios pasen a la etema de la 

hermosura aun mientras dura el tiempo de la lb». 1,ti itiinma idea se ex- 
presa en la Epist. 166,5,13. 

[58] La aplicacion de los diversos sentidos a la jutcriin'incion de la 
Biblia es im hecho ya comprobado en las obras de Agustin. Advieihi el lec¬ 
tor la alegorizacion extraordinaria a que se da el Santo, tan cuiilrtiria al 
gusto moderno y tan en boga en tiempos del gran Doctor, Asi se oxplica 
que San Ambrosio cautivara al joven retorico. 

[59] La digresion ha sido uno de los defectos que se ban alegado a 
esta obra. En realidad, en mas de una ocasion es falta de comprension. 
En este caso, por ejemplo, Agustin, como en muchos otros, tiene a la ore- 
ja la mosca del maniqueismo, y trata de espantarla. Por eso se deinora 
tanto en una exegesis que parece fuera de lugar, pero que lleva un fin bien 
definido. 


[60] Esta era la objecion de los maniqueos, Cf. De Gen. contra 
Manich, I 5,13. 

[61] He aqui las palabras de Platon en el Timeo: Cum hoc a se 
factum sempiternum deorum pulchrum simulacrum moveri et vivere pater 
ille qui genuit, animadvertere delectatus est opere, et hac ductus laetitia 
opus suum multo magis etiam prima illi exemplari simile reddere cogitavit, 
Plotino cree que Platon quiere mostrar con esto la belleza de la idea ejem- 
plar. Cf. En. V 1.8 c.8. 


[62] Juego de palabras dificilmente traducible por no tener corres- 
pondientes en nuestro idioma: prospicit, aspicit, respicit. 

[63] Dios es inmutable; por tanto, en el no cambia nada. <iC6mo se 
explica que se determine a crear el mundo? ,jEs eterno el mundo? Las 
objoctones procedcn siompre del mismo ambiente, y son las ya conocidas 
por iiUK'boH otios liigai(!s. Cl. De Gen. ad lift. 1 1,2; 2,4; 3,7; 5,10; 9,17; 


HI 20,.31; IV 28,45; De Gen. contra Manich. 1 2,4; Confess. XI 14,17; 


30,40; XII 9,9; De civ. Dei XI 4,6, etc. 


[64] Platon dice asi, segun la interpretacion de Ciceron: Quaeramus 
igitur causam quae eum impulerit, qui haec machinatus ut originem rerum 
et molitionem novam quaerere, probitate videlicet praestabat, probus au- 
tem invidet nemini. Itaque omnia sui simillima generavit; haec nimirum 
gignendi mundi iustissima causa. Los lugares paralelos en que San Agus¬ 
tin expresa la misma idea son innumerables, Cf. De Gen. contra Manich. 
I 2,4; Confess. XI 10,12; De Gen. ad litt. II 6,12; De civ. Dei XI 22-23; 
Contra Priscill. et Orig. 3,3. 


[65] San Agustin hace tma serie de hipotesis sobre el modo con que 
pudo llegar al conocimiento de la creacion. Pero olvida que de hecho en 
Platon no podemos hablar de creacion. A lo sumo, como luego haran los 
neoplatonicos, y en especial Plotino, se puede hablar de un emanatismo, 
aunque con restricciones. Cf. P. Lope Cllleruelo. 

[66] Estos herejes son los maniqueos. Asi lo expresa en De Gen, con¬ 
tra Manich. I 2,3. 


[67] Las cosas no son malas en si, sino que las hace malas el. uso, 
ordenado o desordenado, del hombre. Este mismo argumenlo lo esgrime 
en De Gen. contra Manich. I 16,25-26. 

[68] En De vera religione (13,26) expresa la definicion en los si- 
guientes terminos: «Cuanto sufre menoscabo en su set, no en cuanto al 
ser que le queda, sino en cuanto al ser que perdio, es malo». Este pensa- 
miento se halla muy repetido en los .escritos del Santo, sobre todo en los 
antimaniqueos. Cf. De mor. Manich. II 2,2; 3,5; 4,6; 8,11; 9,16; De ver. 
reZig. 20,39; 23,44; De div. quaest. 83 q.6; q.21; Contra Epist. Manich. 
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27,29; 35,29; Confess. Ill 7,12; De Gen. ad litt. VIII 14,31; De nat. 
bon. 4; Contra'Sec. Munich. 13; De civ. Dei XI 9; Ench. 11,3. 

[69] Esta idea es fecundisiina. Agustiii se complace en admirar la 
grandeza del Creador en las cosas mas infimas. Es mas maravilloso el 
cuerpo de una hormiga qne cl de un elefante, nos dice en otra ocasion. 
Magnus Deus in magnis —dice on el Serm. 213,1— nec parvus in minimis. 

[70] La voluntad de D ios es la cansa de la creacion, y no puede pre- 
guntarse por la causa de la voluntad de Dios. Dios, como ser libre en sus 
operaciones ad extra, no fue compelido por ninguna necesidad externa a 
crear. Creo sencillamente porque quiso, y, si nosotros desconocemos los 
alcances de la voluntad humana, ^por que hemos de preguntar por los 
alcances de la voluntad de Dios? Asi se expresa Agustin en mas de un 
pasaje. Cf. De Gen. contra Munich. I 2,4; Confess. XI 10,12; XIII 2,2; 
Contra Priscill. et Orig. 3,3. 

[71] Esta Concepcion le costo grandes luchas y temores en su ju- 
ventud y en aquellos tristes mementos de indecision anteriores a su con¬ 
version. No podia comprender la substancia espiritual. Mas, una vez que 
la comprendio, se le disiparon todas sus dudas. Cf. Confess. IV 15,24-26; 
16,28-31. 

[72] En De haeresibus (haer.45) expone con mas detalle este sentir, 
que atribuye, y con raz6n, a Origenes. Las almas, segun esta opinion, fue- 
ron creadas mucho tiempo antes de la creacion del mundo y se ban ido 
pasando de unos cuerpos a otros. Esta es la causa de la creacion del 
miuuio corporeo, el que las almas por sus pecados fueran encerradas y 
condenadas a los cuerpos. 

[73] La belleza del universe brilla aun con sus sombras. El proceso 
estetico se efectua, como en un poema o en una pintura, con los difuminos 
y con las sombras. En los Soliloquios (I 1,2) dice categoricamente a Dios 
en su oracion: Deus, per quern universitas, etiam cum sinistra parte, per- 
fecta est. 

[74] Si los demonios tienen cuerpos, como creen Apuleyo y Porfirio, 
sus cuerpos debieran ser inferiores y mas pesados que los de los hombres, 
puesto que, segun la opinion de Origenes, cuanto mas pecados hayan co- 
metido o mas graves, tanto a inferiores cuerpos deben ser lanzados los es- 
piritus. En cuyo caso los demonios gozarian de cuerpos inferiores. 

[75] El mismo argumento esgrime en Contra Priscill. et Orig. 8,11. 

[76] Hace alusion, sin duda, a su terminacion del De Trinitate, La 
Trinidad en la obra de la creacion es de una importancia avasalladora en 
la filosofia agustiniana. De esta participacion trinitaria nace en los seres 
las trinidades, que Agustin gusta tanto de buscar en las cosas. 

[77] Aqui se reduce simplemente a expresar el dogma catolico de la 
Trinidad con una claridad deslumbrante. Lo ha desarrollado y explicado 
ya largamente en el De Trinitate. Aqui da por supuesto ya aquel razona- 
miento. Es de admirar en este lugar la propiedad de expresion. 

[78] Se siente responsable del dogma. Es una de las grandes cuali- 
dades de Agustin la interioridad y la responsabilidad. Y con esta con- 
fianza consolida los terminos de substancia, y de persona, y de cualidad, 
juntamente con el termino relativo, que luego pasara como algo inconcuso 
a la Escuela. 

[79] La creacion es obra de toda la Trinidad, De ella toman su ori- 
gen todos los seres, y todas las cosas son una imagen de ella. La idea es 
muy repetida en las obras del Santo. Cf., por ejemplo, De ver. relig. 7,13; 
De Gen. ad litt. imp. lib. 1,2; De Gen. ad litt. IX 15,26; De anim. et eius 
orig. II 3,3; Ench. 10,3. 

[80] Es una de las paginas mas beilas y de un sabor neoplatonico 
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aplastante. La TriniiJad no podia faltar en la conr.ppr.i/in de las dos ciu- 
dades. TamLien en esta obra, que es de predestinaclnii y do reprobacion, 
actua la Trinidad confuntamente. Estas tres verdades quo aipii se expre- 
san: la vida, el ser; la contemplacion, la iluminacion, y el amor, la cari- 
dad. son los goznes sobre los cnales gira la filosofia agustiniana. 

[81] La division de la sabiduria en racional, fisica y moral es ya an- 
tigua en la filosofia. La historia de la filosofia se ha ido desarrollando en 
este sent!do y con esta gradacidn. Comenzo en Tales de Mileto con la 
fisica—como ya nos ha dicho Agustin en el libro VIII de esta misma 
obra—^y sigiiid en Socrates y Platon con la moral y la racional. Tambien 
esto es un indice de la gran profundidad de los conocimientos de Agustin. 

[B'^l i^n el libro VIII ha hecho la reseha historica de estas concepciO' 
nes. Cf. c.4ss. 

[83] Agustin confunde tal vez a Platon con Plotino. Sabido es que 
—como nos d’ce Marrou—conocia a Platon de segunda mano, es decir, 
a traves de Cicerdn, y que directamente conocia de el muv pocas cosas, 
como no fnera el Timeo y algo de la Repnhlica. Platon no habla de Dios, 
sino del Rien, que, a buen seguro, no puede identificarse con Dios. De 
esta son GiPon v Tolivet. contra Lagranpre. 


[84] El uti y el frui en la ascetica agustiniana se distinguen toto 
caelo. Usar de una cosa es amarla por y para otra cosa, mientras que 

go^ar dp, pHa es amarla sJ mi«ma. t^o’’ C'^o se nos nrohihp po/ar dp la‘< 
cosas, pero no usar de ellas. Y se nos da como regia de conducta: XJtendh 
uti et fruendi’i frui. Cf. De div. quaest. 8.3 q.30: De doctr. christ. I 3,3: 
4,4: 2.3 22: 22.20; 32,35; De Trin. X 10,13; 11,17; Serm. 177.8. 

[851 De don dp se sigiie que la filosofia va montada y debe ir mon- 
ludn sobre Dios. Dios es la base de Indus los aspiracionea humanas y El 
las saein Indus. Es la Sabiduria, es la Eelieidad, es el S(‘r, y eon e.sto esta 
diehn lodo. 


[801 El prineipio de la imageii es fecundisirao para el agustinianis- 
mo. Tiene una resonancia eterna en la teoria de la memoria Dei. El hom- 
bre es imagen de Dios, y esto fundamenta su inquietud y su avidez de 
divinidad. I os textos a este tenor son innumerables. A manera de curio- 
sidad pueden verse: In Epist. lo. tr.8,6; De Trin. XIV 8,11; De div. 
qiin^'-* .51 1 : Sr.rr>r. 4.3 3; Confe.ts. XHT 32 47: Jn lo. Evans', tr.3.4. 


[87] Comienza aqui imo de sus argumentos favorites contra el escep- 
ticismo de la Academia. El conocimiento del propio ser es una verdad tan 
indestructible, que contra ella se deshacen todas las embestidas de los ene- 

jnlrroc. Poroiip, pi flii4n. evi'^to. V, '"i noooTTo, evi'-to, va nup cin ppr no 

puedo conocer ni dudar. Contra Academicos esta irnpregnado de estas 
ideas; por eso nos creemos eximidos de citar los pasajes. Pueden verse, 
ademas, De ver. relig. 39,73; De Trin. XV 12,21; Ench. 20,7. 

[88] San Agustin distingue perfectamente estos dos terminos, fanta¬ 
sia y fantasma. Phantasmata autem nihil sunt aliud quam de specie cor¬ 
poris corporeo sensu attracta fistmenta (De ver. relig. 10,18). Et quem- 
adj^odiim per semum corporis djsrimus corpora, sit eorum alioua sirn.ili- 
tudo in animo nostro, quae phantasia memoriae est; non enim omnino 
ipsa corpora in animo sunt, cum ea cogitamus, sed eorum similitudines 
(De Trin, IX 11.16). Sin embargo, a veces los emplea indistintamente. 
Cf. De mus. VI 11,32; De Gen. ad litt. XII 20,42; Quaest. in Hept. IV 


q.28: Epist. 7,2.4. 

[89] Expone con una brillantez asombrosa el argumento cartesiano 
contra los academicos. Su insistencia nos permite pensar en la gran in- 
fluencia que ejercio la filosofia academica en todo el proceso de su vida. 
Hasta ahora, como muy bien nos ha dicho ya repetidas veces el P. Lope 
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Cilleruelo (cf. San Agustin, genio de Europa: «Religi6n y Cultura» vol.II 
n.6 [1957] p.195-203), se ha teiiido en muy poco esta influencia. Desde 
ahora es precise aumentar y dar auge a este influjo y disrainuir ese tan 
decantado platonismo que se ha infiltrado en los centres de agustinologia. 

[90] El instinto de conservacion es una fuerza irresistible de la na- 
turaleza. En De libera arbitrio (III 6,18-19; 7,20-21; 8,22-23) expone, con 
una profundidad psicologica rayana en lo inefable, este amor al ser y a la 
existencia. Ni aim los mismos que se snicidan aman el no ser, sino que 
prefieren dejar de ser miserables, creyendo que con la muerte seguiran 
siendo, pero felices. 

[91] La muerte es el efecto mas despreciable para los hombres de 
cuanto nos injirio el pecado original. Nadie quiere morir, porque todos 
aman el ser. «Pero—como decia el filosofo de Wurzburg—tan pronto como 
el hombre entra en la vida, ya es vie jo para morir», o, como dice Agus- 
tin: Ex quo homo incipit esse potest iam mori (Serm. 9,2). La naturaleza 
entera rehuye la muerte, y esto s6 deja ver hasta en los mismos animales. 

[92] Es una alusion manifiesta a la iluminacion mediante la memoria 
Dei. Esta iluminacion es de orden superior, y es esa luz sui generis in- 
corporea de que nos habla en De Trinitate. 

[93] En De quantitate animae comienza un largo proceso para ana- 
lizar la ciencia o la semejanza de ciencia que se descubre en los animales. 
En el se propone explicar la fabula del perro de Llises y esa serie de 
instintos de que gozan los animales. Cf, c.28 n.54, Y tambien De div. 
quaest. 83 q.5; De Trin. X 10,13; De Gen. ad litt. Ill 8,12; En. in Ps. 
148,3; De gest. Pelag. 6,18. 

[94] El objeto de los sentidos se llama sensible. Namque omnia 
quae percepimus, aut sensu corporis, out mente percipimus; ilia sensibilia, 
ista intelligibilia (De mag. 12,39). Lo mismo puede verse en De div. 
quaest. 83 q.9; De duab. animab. contra Munich. 6,6; 6,7; De civ. 
Dei VIII 6. 

[95] Recurre, una vez mas, a la infalibilidad de la memoria Dei, que 
nos descubre el Cogito. 

[96] Esboza el terna de los dos amores. Es precis© que crezea el amor 
de Dios para que disminuya el amor del mundo, el amor al propio ser y 
valer, el egoismo. Las relaciones trinitarias que aqui se hacen nos re- 
cuerdan los agudos analisis del De Trinitate. 

[97] «Mi amor es mi peso—dice en las Confess. (XIII 9,10)—; por 
el soy llevado doquiera soy llevado». El cuerpo, por su peso, tiende a su 
lugar, escribe tambien el. La metafora de la gravitacion universal nos da 
una idea del retorno del amor. El amor es una gravitacion en torno al ob¬ 
jeto arnado, como ha dicho Ortega: «No las cosas hacia mi, sino yo hacia 
las cosas». En este capitulo, Agustin parece poner como punto de com- 
paracion el amor del espiritu. El texto latino asi lo exige, no como tra¬ 
duce Roys y Rozas: «Porque asi como al cuerpo le lleva su peso, asi al 
animo su amor doquiera que vaya». El termino de comparacion es en este 
caso el amor, y la frase seria asi: Lo que el amor es al animo, eso es el 
peso al cuerpo. 

[98] Una vez mas, nos hallamos frente a la trinidad agustiniana, que 
tan to gusta de emplear y de descubrir en las cosas. El retruecano de las 
palabras le dan esa gracia tan caracteristica del Divino African©, 

[99] No puedo escapar a la tentacion de citar aqui aquellas maravi- 
llosas palabras de uno de los sermones que versan sobre el hijo prodigo: 
Si reversus est ad se, exierat a se. Quia ceciderat a se et exierat a se, 
redit prius ad se, ut redeat in illo unde ceciderat a se. Sicut enim cadendo 
a se, remansit in se; sic redeundo ad se, non debet remanere in se, ne 
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iterum exeat a se (Serm. 96,2). No hay mas qne im panegirico de esta 
frase, que es el silencio. 

[100] Dejo el tema e hizo esta larga digresion para dar pabulo a su 
saber y machacar a esos dos verdugos qne le encarcelaron, el escepticisrao 
y el maniqiieismo. Aliora vuelve otra vez a tomar el hilo de .sn disciirso. 

[101] En el capitulo 7 de este mismo libro. Esta interprela<‘i6n ale- 
gorica, que se ha hecho clasica con el nombre de conocimiento de los 
angeles, no tiene mas valor que el de una alegoria al estilo de lo acos- 
tumbrado en tiempo de Agustin. 

[102] Asi se expresan los antiguos matematicos. Se conoce mejor y 

con mas certeza la razon de las Imeas y de las superficies por la doctrina 

de los matematicos que por las pintiiras, porque con frecuencia la fignra 

desfigura la realidad, y no puede apreciarse con la exactitud con que apre- 

cia la razon y el entendimiento al considerar la doctrina matematica. 

♦ 

[103] La interpretacion es plenamente arbitraria, y la exegesis que 
seguira es del mismo estilo. Su valor es muy relativo o casi, diriamos, nulo, 

[104] Es maravilloso el juego que hacen con los numeros los Santos 
Padres en la interpretacion de la Sagrada Escritura, sobre todo San 
Agustin y San Juan Crisdstomo. Son agudezas dignas del genio, pero de 
escaso valor escriturario. Cf. P. Lope Cilleruelo, Origen del simholismo 
del ni'imero siete en San Agustin: «La Ciudad de Dios» vol.165 p.501-511. 

. [105] Sobre la perfeccion del numero seis y luego del siete puede 
verse De Gen. ad litt. IV 2-6; 3-7; De Trin. IV 4,7-8; 5,9. 

[106] Este sabatismo perfecto—imagen del que aqui aplica a Dios— 
lo da en el I'lltimo capitulo de esta obra a los bienaventurados en el cielo. 
Alii dcscnuHanin dt; todos sns trabajos, como descansd Dios de todas sus 
oIiruM c! dta Mt'itliino. Sobre la perh'e.etnn <lel numero siete, ef. De Gen. ad, 
lift, IV 18,31-35; 19.36; 29,37. Y sobre la liipdtesis de (pie esos dias no 
Imyan sido nuis ipu! repe.tieidn d<d mismo, cf. De Gen. ad litt. V 1,1-3. 

[107] Es ya algo propio cn Agustin este recelo y este miedo a la cen- 
Rura y a la critica. Desconocemos las causas, aunque podamos barruntar- 
las. En sus Confessiones, repetidas veces alude a este mismo temor y a 
este miedo a que se rian de el sus enemigos. Aqui teme tambien la cen- 
sura, y por eso va a dar cumplido a todos en cuanto este de su parte. 

[108] Los dones del Espiritu Santo se significan muchas veces por el 
numero siete. Y a veces, tomando el contenido por el continente, signifi¬ 


can tambien el Espiritu Santo. Cf. Van Lierde, Canisio, Doctrina Sancti 
Augiistini circa dona Spiritus Sancti ex tcxtu Isaiae (Wurzburg 1935). 

[109] La abundancia de textos paralelos es abruniadora. Para no ha- 
cernos pesados, vamos a citar solamente algunos, que pueden compararse: 
De Gen. contra Manich. I 3j5; 7,11; 11 3,4; De Gen. ad litt. imp. lib. 
4,11-12; Confess. XII 7,7; 12,15. En una palabra, todos los escritos sobre 
el Genesis son un testimonio de estas afirmaciones que aqui hace como 
de paso. 


[110] El termino typhum es muy usado por Agustin para significar so- 
berbia, arrogancia, orgullo. Asi, por ejemplo, dice en sus Confessiones 
nil 3,6): Et tumebam typho: «Y rue liinchaba de orgullo». Y en el li¬ 
bro VIIT (9,13), hablando del hombre por quien le fueron proporcionados 
los libros de los platonicos, dice: per quemdam hominem immanlssimo 
typho turgiduni: •«p<>r medio de un hornbre hincbado con monstruosisima 
s()berbia». 

[111] Agustin cae en la cuenta de que quiza no haya acertado con el 
sentir y la intencion del autor del libro inspirado. Pero lo interpreta, sin 
desviarse de la regia de fe, conforme al plan de su obra. Y asi, lo explota 
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para buscar en el una imagen acabada de las dos ciudades, salvada siem- 
pre la proporcion debida. 

[112] En el compendio que hace de todas las verdades relativas a la 
creacion, una de ellas es esla: «Verdad es que este mundo tiene dos gran- 
des partes, el cielo y la tierra, breve compendio de todas las naturalezas 
hechas y creadas» (Confess. XII 19,28). Cf. tambien De Gen. contra 
Manich. II 3,4; De fid. et symb. 2,2; De Gen. ad litt. imp. lib. 3,10; 4,11, 

[113] El libro De Genesi ad litteram, imperfectus liber, que es un 
conjunto de hipbtesis sobre la creacion y sobre el modo de la misma, 
presenta el proI>lema tambien asi, descarnado. Y esta hipotesis la hace en 
casi todas las obras sobre el mismo punto, lo cual nos permite remitir al 
lector a ellas y no citar aqui los pasajes, pues seria interminable la enu- 
meracion. 

[114] Esta opinion la sostuvo Orfgenes, a quien rebatio San Epifanio 
en su Epistola ad loannem Ierosolyniitanum y San Jeronimo en su Epis- 
tola ad Pammachium adversus errores loannis lerosolymitani, Agustin 
mismo sostiene al parecer esta opinion en Confessiones XIII 18,18; 32,47. 
Pero en las Retractationes (II 6,2) dice; Et in libro tertio decimo quod 
dixi: Firmamentum factum inter spiritales aquas superiores, et corpora- 
les inferiores, non satis considerate dictum est; res autem in abdito 
est valde. 

[115] Esta opinion la recensiona tambien en el libro De haeresibus 
(haer,76), pero no nos da el autor de la misma. Agustin argumenta ad 
hominem. Si no ha sido creado lo que no ha sido expresamente dicho, no 
habrian sido creadas la mayoria de las cosas, que de hecho vosotros ad- 
mitis que lo ban sido, y de hecho vemos que esa es la verdad. Este es el 
valor del argumento empleado por Agustin. 
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En el se pregunta Agustm primeramente por el origen de la 
buena voluntad en unos dngeles y de la mala en otros^ y por 
la causa de la felicidad de los buenos y de la miseria de los 
malos. Luego pasa a hablar de la creacion del hombre^ y 
prueba que fue creado no «ab aeterno»j sino en el tiempOf 
y que no tiene otro autor que Dios. 

CAPITULO I 

I 

NaTURALEZA de los ANGELES BUENOS Y DE LOS MALOS 

1. Antes de hablar de la creacion del hombre, donde se 
pondra de relieve el orip;en de las dos ciudades en los seres 
racionales mortales, como se puso ya al parecer, en el libro 
anterior, en los angeles, me creo en el deber de decir algo sobre 
los mismos angeles. Con ello bare comprender, segun mi posi- 
l»i!iibul, lo racional y propio que es decir que se da una socie- 
dad de liombreH y de atig(‘l(’s. De esla forma se dira, y con ra- 
zon, (pi<‘ son no eualro las sociedades, a saber, dos de angeles 
y dos de liond)res, sino dos las ciudades, o sea, dos las socieda¬ 
des, fundadas una entre los buenos y otra entre los malos, sean 
angeles u hombres. 


LIBER XII 

In quo prius quidem de Angelis inquirit Augustinus, unde nimirum aliis 
bona voluntas, aliis mala, et quae causa beatitudinis bonorum, quae 
causa miseriae malorum angelorum fuerit. Postea vero de hominis insti- 
tutione agit, docetque eum non ab aeterno, sed in tempore esse condi- 
turn, nec alio auctore quam Deo. 

CAPUT I 

De una bonorum malorumque angelorum natura 

1. Antequam de institutione hominis dicam, ubi duarum civitatum, 
quantum ad rationalium mortalium genus attinet, apparebit exortus, sicut 
superiore libro apparuisse in Angelis iam videtur; prius mihi quaedam de 
ipsis Angelis video esse dicenda, quibus demonstretiir, quantum a nobis 
potest, quam non inconveniens neque incongrua dicatur esse hominibus 
Angelisque societas: ut non quatuor, duae scilicet Angelorum totidemque 
hominum, sed duae potius civitates, hoc est societates, merito esse dican- 
tur; una in bonis, altera in malis, non solum Angelis, verum etiam homi¬ 
nibus constitutae. 
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2. Que 1 os apetitos contrarios entre si de los angeles bue- 
iios y de los males no proceden de la diferencia de su naturale- 
za y de sus principios, puesto que unos y otros son obra de 
Dios, Autor y Creador excelente de todas las substancias, sino 
de la diversidad de sus voluntades y cupididades, no se permite 
ponerlo en duda. La razon es que, mientras los unos se mantu- 
vieron en el bien, comun a todos, que es para ellos el mismo 
Dios, y en su eternidad, verdad y caridad, los otros, hala^ados 
por su propio poder, como si fueran su propio bien, declinaron 
del bien beatifico, superior y comun a todos, a los suyos par- 
ticulares, y, teniendo el fausto de su altivez por muy sublime 
eternidad, y la astucia de su vanidad por verdad certisima, y 
sus afanes partidistas por caridad individual, se hicieron sober- 
bios, falaces y envidiosos. La causa, pues, de la felicidad de 
aquellos es su adhesion a Dios. Por eso, la causa de la rniseria 
de estos debe entenderse a contrario, que sera la no adhesion a 
Dios. Por consiguiente, si, cuando se pregunta por que son fe- 
lices aquellos, se responde; Por su adhesion a Dios, y, cuando 
se pregunta por que son miserables estos, se contesta: Por su no 
adhesion a Dios, solo Dios es cl bien que hace feliz a la criatura 
racional o intelectual. Asi, aunque no toda criatura pueda ser 
feliz (pues no alcanzan ni son capaces de esta gracia las fieras, 
las plantas, las rocas y cosas semejanles), con todo, la que pue- 
de serlo, no lo puede por si misma, sino por Aquel que la 
creo [1]. Logrado ese, es feliz, y perdido, es miserable, porque 
el que es feliz por si mismo, no puede ser miserable precisa- 
mente porque no puede perderse [2]. 

3. Decimos que solo existe un bien inmutable, Dios, uno, 


2. Angelorum bonorum et malorum inter se contraries appetitus non 
naturis principiisque diversis, cum Deus omnium substantiarum bonus 
auctor et conditor utrosque creaverit, sed voluntatibus et cupiditatibus 
exstitisse, dubitare fas non est; dum alii constanter in communi omnibus 
bono, quod ipse illis Deus est, atque in eius aeternitate, veritate, charita¬ 
le persistunt; alii sua potestate potius delectati, velut bonum suum sibi 
ipsi essent, a superiore communi omnium beatifico bono ad propria de- 
fluxerunt; et habentes elationis fastum pro excelsissima aeternitate,;.vani- 
tatis astutiam pro certicsima veritate, studia partium pro individua chari- 
tate, superbi, fallaces, invidi effect! sunt. Beatitudinis igitur illorum causa 
est, adhaerere Deo. Quocirca istorum miseriae causa ex contrario est intel- 
ligenda, quod est, non adhaerere Deo, Quamobrem, si cum quaeritur quare 
illi beati sint, recte respondetur, quia adhaerent Deo; et cum quaeritur cur 
isti sint miseri, recte respondetur, quia non adhaerent Deo: non est crea- 
turae rationalis vel intellectualis bonum, quo beata sit, nisi Deus. Ita 
quamvis non oranis beata possit esse creatura (neqne enim hoc munus adi- 
piscuntur aut capiunt ferae, ligna, saxa, et si quid eiusmodi est), ea tamen 
quae potest, non ex se ipsa potest, quia ex nihilo creata est; sed ex illo; 
a quo creata est. Hoc enim adepto beata, quo amisso misera est. Ille yero 
qui non alio, sed se ipso bono beatus est, ideo ipse miser non potesUesse, 
quia non se potest amittere. 

3. Dicimus itaque incommutabile bonum non esse, nisi unuih veriim 
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verdadero y feliz. Y anadimos que las rosas creadas son bie- 
nes porque proceden de El; pero bionos nnidables, porque 
fueron hechas, no de El, sino de la nada [3]. Aurnpie no sean 
sumos esos bienes que pueden unirse al bien innuitable—el bien 
mayor que ellos es Dios—, sin embargo, son ^randes. llasla tal 
punto es Dios su bien, que sin El, necesariamente son mi sc ra¬ 
bies. Ni los demas seres en este universe creatural son mejorcs 
que ellos, porque no pueden ser miserables, pues que no es 
justo decir que los demas miembros de nuestro cuerpo son me- 
fores que los ofos justamente porque no pueden estar cie^os. 
Como la naturaleza senciente, aun con dolores, es superior a la 
piedra, que es incapaz en absolute de dolor, asi la naturaleza 
racional, aun siendo miserable, es superior a la que carece de 
razon o de sentido, motive por el cual en esta no se da la raise- 
ria. Siendo ello asi, para esta naturaleza, creada con una supe- 
rioridad tan clara que, aun siendo mudable. con unirse al bien 
inconmutable, al Dios sumo, lop::ra la felicidad, v que no da al 
traste con su indio'encia si no es feliz, y para serlo no le basta 
sino Dios, es vicio no adherirse a Dios, Todo vicio perjudica a 
la naturaleza y por eso es contrario a la misma [4]. La viciada 
difiere de la que se adhiere a Dios, no por naturaleza, sino por 
vicio. Aun con el vicio, la naturaleza da pruebas de su grandeza 
v dignidad. Al censurar, con razon, en uno el vicio, se alaba a 
1 m v<’Z sh nalurMlc/M. porrpie la ccnsiira del vicio toma su recti- 
lud ile <pi<i erm el dcHlionra la naliirab'za loablc. Asi como, al 
dcM-ii' (|u<!( Im eeguera f^s vicio de, los ojos, se atestijrua que la 
vision pertcncec g su naturaleza, v, ul decir que la sordera es 
vicio de los oidos, se alirma que la audicion les es natural, asi, 
al decir que el no adherirse a Dios es el vicio de la criatura 


beatum Deum: ea veto quae fecit, bona quidem esse, quod ab illo; ve- 
runitamen mutabilia, quod non de illo, sed de nihilo facta sunt. Quanquam 
ergo summa non sint; quibus est Deus maius bonum: magna sunt tameri 
ea mutabilia bona, quae adbaerere possunt ut beata sint, immutabili bono; 
quod usque adeo bonum eorum est, ut sine illo misera esse necesse sit. 
Nec ideo caetera in hac creaturae universitate meliora sunt, quia misera 
esse non possunt. Neque enim caetera membra corporis nostri ideo dicen- 
dum est oculis esse meliora, quia caeca esse non possunt. Sicut autem me- 
lior est natura sentiens et cum dolet, quam lapis qui dolere nullo modo 
potest: ita rationalis natura praestantior est etiam misera, quam ilia 
quae rationis vel sensus est expers, et ideo in earn non cadit miseria. Quod 
cum ita sit; huic naturae, quae in tanta excellentia creata est, ut licet ipsa 
sit mutabilis, inhaerendo tamen incommutabili bono, id est summo Deo, 
beatitudinem consequatur, nec expleat indigentiam suam nisi utique beata 
sit, eique explendae non sufficiat nisi Deus, profecto non illi adbaerere, 
vitium est, Omne autem vitium naturae nocet, ac per hoc contra naturam 
est. Ab ilia igitur quae adhaeret Deo, non natura differt ista, sed vitio t 
quo tamen etiam vitio valde magna multumque laudabilis ostenditur ipsa 
natura. Cuius enim recte vituperatur vitium, procul dubio natura laudatur. 
Nam recta vitii vituperatio est, quod illo dehonestatur natura laudabilis. 
.Sicut ergo cum vitium oculorum dicitur caecitas, id ostenditur, quod ad 
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angelica, se declara con ello de modo evidente que el adherirse 
a Dios conviene a su naturaleza. ^Quien podra pensar o expre- 
sar dignamente en palabras la grandeza y la gloria del estar 
unido a Dios de tal suerto que se viva de El, se tenga la sabi- 
duria de El, de El se goce y se disfrute de tamano bien sin 
muerte, sin error y sin molestia? De donde se concluye que, 
pues todo vicio es nocivo a la naturaleza, el vicio de los angeles 
malos, que les tiene separados de Dios, es testimonio elocuente 
de la bondad de sn naturaleza, creada por Dios, a la que dana 
no estar con El [5]. 

i 

^ * 

CAPITULO II 

No HAY ESENCIA ATXUNA CONTRARIA A DiOS, PORQUE AL SEH 

SOLO SE OPONE EL NO SER 

El fin de todo lo dicbo es que nadie piense, cuando bable- 
raos de los angeles apostatas, que pudieron tener otra naturale¬ 
za, procedente de otro principle, y que, por tanto, Dios no es 
el autor de su naturaleza [6]. Cada cual se vera tanto mas ex- 
pedita y facilmente libre de la impiedad de este error cuanto 
pueda entender con vision mas clara lo que dijo Dios por un 
angel al enviar a Moises a los hiios de Israel: Yo soy el que 
soy. Siendo, pues, Dios esencia suma, esto es, siendo en grado 
sumo, y, por tanto, inmutable [7], pudo dar a las cosas que 
creo de la nada el ser; pero no el ser en grado sumo, como es 
El. A unas dio un ser superior, y a otras, uno inferior, ordenan- 

naturam oculorum pertlnet visus; et cum vitium aurium dicitur surditas, 
ad earum naturam pertinere demoiistratur auditus: ita cum vitium creatu- 
rae angelicae dicitur, quod non adhaeret Deo, hinc apertissime declaratur, 
eius naturae, ut Deo adhaereat, convenire. Quam porro magna sit laus 
adhaerere Deo, ut ei vivat, inde sapiat, illo gaudeat, tantoque bono sine 
morte, sine errore, sine molestia perfruatur, quis cogitare digne possit, aut 
eloqui? Quapropter etiam vitio malorum angelorum, quo non adhaerent 
Deo, quoniam omne vitium naturae nocet, satis manifestatur Deum tam 
bonam eorum creasse naturam, cui noxium sit non esse cum Deo. 

CAPUT II 

NULLAM ESSENTIAM DeO ESSE CONTBARIAM, QUIA AB EO QUI SUMME EST ET 
SEMPER EST, HOC TOTUM VIDETUR DIVERSUM ESSE QUOD NON EST 

Haec dicta sint, ne quisquam, cum de angelis apostaticis loquimur, 
existimet eos aliam velut ex alio principio habere potuisse naturam, nec 
eorum naturae auctorem Deum. Cuius erroris impietate tanto quisque ca- 
rebit expeditius et facilius, quanto perspicacius intelligere potuerit, quod 
per angelum dixit Deus, quando Moysen mittebat ad filios Israel: Ego 
sum, qui sum \ Ciun enim Deus summa essentia sit, hoc esl summe sit, 

» Ex. 3,14. 
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do asi gradualmente las naturalezas do Ins osencias [81. Del 
mismo modo que de sapere (saber) se fornid sapientia (sabi' 
duria), de ese mismo modo, de esse (ser) se fortno essentia (esen- 
cia) [9]. Cierto que es una palabra nueva no usnda por los 
autores clasicos de la lengua latina, pero si corri(‘nle ya en 
nuestros dias, para que no faltara en nuestro idioma io (iu(> los 
griegos llaman ouaia. Esta palabra, traducida a la letra, suena 
esencia. Por consiguiente, a la naturaleza que es en grado sumo, 
por la que es cuanto tiene ser, solo se opone la naturaleza que 
no es, porque solo el no ser se opone al ser, Por eso no existe 
esencia alguna contraria a Dios, o sea, a la esencia suma, autora 
de todas y de cualesquiera esencias [10]. 


CAPITULO HI 

Los ENEMIGOS DE DiOS LO SON NO POR NATURALEZA, 

SINO POR VOLUNTAD 


En las Escrituras se llaman enemigos de Dios los que se 
oponen a sus mandates, no por naturaleza, sino por sus vicios. 
I\o pudiendo danarle en nada a El, sino a si mismos, son ene- 
migos j)or su voluntad de resistencia, no por su poder lesivo, 
p(M(|iie Dios es itiniulable y nl)sohilamente inconmutable. Este 
fiiolivo de (pK* cl vicio eon ((«ic n^siHUni a Dios los llama- 


es e 


dos sus «‘Mcmigos no sen iiri nial para Dios, sino para ellos 


et ideo immutabilis sit; rebus quas ex nihilo creavit, esse dedit, sed non 
sunirae esse, sicut ipse est; et aliis dedit esse aniplius, aliis minus; atque 
ita iiaturas essentiarum gradibus ordinavit. Sicut enim ab eo quod est sa- 
perc, vocatur sapientia; sic ab eo quod est esse, vocatur essentia; novo 
quidem nomine, quo usi veteres non sunt latini sermonis auctores, sed iam 
nostris temporibus usitato, ne deesset etiam linguae nostrae, quod Graeci 
appellant oOniav. Hoc enim verbum e verbo expressum est, ut diceretur 
essentia. Ac per hoc ei naturae, quae surame est, qua faciente sunt quae- 
cumque sunt, contraria natura non est, nisi quae non est. Ei quippe quod 
est, non esse contrarium est. Et propterea Deo, id est summae essentiae, et 
auctori omnium qualiuracumque essentiarum, essentia nulla contraria est. 

CAPET III 

De inimigis Dei, non per naturam, sed per contbariam voluntatem, 

QUAE CUM IPSIS NOCET BONAE UTIQUE NATURAE NOCET; QUIA VITIUM SI NON 

NOGET NON EST 

Dicuntur autem in Scripturis inimici Dei, qui non natura, sed vitiia 
adversantur eius imperio: nihil ei valentes nocere, sed sibi. Inimici enim 
sunt resistendi voluntate, non potestate laedendi. Deus namque immutabi- 
lis est, et omnimodo incorruptibilis. Idcirco vitium quo resistunt Deo, qui 
eius appellantur inimici, non est Deo, sed ipsis malum. Neque hoc ob 
aliud, nisi quia corrumpit in eis naturae bonum. Natura igitur non est con- 
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misinos. Y esto no por otra razon quc jiorque corrompe en ellos 
el i)ien de su naturaleza. No es coiitraria a Dios la naturaleza, 
sino el vicio [llj, porque e) iiial es contrario al hien, y (iquien 
negara que Dios es el hien sumo? El vicio, por tanto, se opone 
a Dios, como el mal al hien. Sin embargo, la naturaleza, aun 
siendo viciada, es uii hien. De donde se colige que el vicio es 
contrario tamhien a esle hien. Pero solo a Dios se opone como 
el mal al hien, y a la naturaleza que vicia, no solamente como 
a algo malo, sino ademas como a algo nocivo. Porque no existe 
mal aJguno nocivo para Dios, sino para las naturalezas mudahles 
y corruptihles, huenas con todo, segun lo pruehan los mismos 
vicios. Y lo pruehan, porque, si no fueran huenas, no podrian 
daharlas [12J, pues <ique hacen al daharlas sino que pierdan su 
integridad, su helleza, su salud, su perfeccion y cuantos bienes 
suele el vicio suhstraer o rohar a la naturaleza? Si faita en 
absolute, no daha, porque no priva de hien alguno, y, por 
tanto, no es vicio, puesto que ser vicio y no danar es contra- 
dictorio. De donde se sigue que, aunque el vicio es incapaz de 
danar al hien inmutable, no puede dahar sino al hien, ya que 
toda su razon de ser radica en dahar. Esto puede decirse tam¬ 
hien del modo siguienle: el vicio no puede existir ni en el hien 
sumo ni en algo que no sea hien [13J. Luego los bienes pue- 
den existir solos en alguna parte, pero los males en si solos, 
nunca. En efecto, las naturalezas corrompidas por el vicio 
de una mala voluntad son malas, es cicrto, en cuanto viciosas, 
pero en cuanto naturalezas son huenas. Y cuando una natura¬ 
leza es castigada, ademas de la naturaleza, es hueno tamhien el 
no quedar impune. La razon es que ese castigo es justo, y todo 
lo justo es hueno. Nadie sufre penas por los defectos naturales, 


traria Deo, sed vitium. Quia quod inaiuni est, coiitrarium est bono. Quis 
autem neget Deum summe bonum? Vitium ergo contrarium est Deo, tan- 
quam malum bono. i^orro autem bonum est et natura quam vitiat; unde 
et huic bono utique contrarium est: sed Deo tantummoUo tanquam bono 
malum; naturae vero quam vitiat, non tantum malum, sed etiani noxium. 
Nulla quippe mala Deo noxia, sed mutabilibus corruptibilibusque naturis, 
bonis tamen ipsorum quoque testimonio vitiorum. hi enim bonae non es- 


sent, eis vitia nocere non possent. Nam quid eis nocendo faciunt, nisi adi- 
munt integritatem, pulchritudinem, saiutem, virtutern, et quidquid boiii 


naturae per vitium detralii sive minui consuevity Quod si omnino desit, 


nihil boni adimendo non nocet, ac per hoc ncc vitium est. Nam esse vi¬ 


tium, et non nocere, non potest. Unde coiligitur, quamvis non possit vi¬ 
tium nocere incommutabili bono, non tamen posse nocere nisi bono: quia 
non inest, nisi ubi nocet. Hoc etiam isto modo dici potest, vitium esse nec 
in summo posse bono, nec nisi in aliquo bono. hola ergo bona alicuni esse 


possunt, sola mala nusquara: quomam naturae etiam iiiae quae ex malae 
voluntatis vitio vitiatae sunt, in quantum vitiosae sunt, malae sunt; in 
quantum autem naturae sunt, bonae sunt. Et cum in poenis est natura vi- 
tiosa, excepto eo quod natura est, etiam hoc ibi bonum est, quod impunita 
non est. Hoc enim est iustum, et omne iuslum procul dubio bonum. Non 
enim quisquam de vitiis uaturaiibus, sed de voluntariis poeuas luit. Nam 
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siiM) j>or los voluntarios, ya Cfue el vicio inisino cjue, robusteci- 
(lo j)or la costumbre y el excesivo avarice, lia llegado a ser 
natural, tuvo tambien su orin^en en la volunlad 114]. A1 pre- 
scnte tratamos de los vicios de la naturaleza racional, capaz de 
la luz inteligible, que la posibilita para discernir lo jnslo de lo 
injusto [15]. 


CAPITULO IV 


Las naturalezas privadas de razon y de vida, consideradas 

EN su GENERO Y ORDEN, NO DESDICEN DE LA BELLEZA 

DEL UNIVERSO 


Por lo demas, es ridiculo pensar que los defectos de las 
bestias, de los arboles y de otros seres mudables y mortales pri- 
vados de entendimiento, de sentido o de vida, que hacen que 
su naturaleza disoluble este sujeta a corrupcion, son condena- 
bles. Y es ridiculo, porque estas criaturas ban recibido su 
inodo de la voluntad del Creador, enderezado unicamente a 
obrar, por sus vicisitudes y sucesion, la belleza infima de los 
tieinpos, que armoniza en su genero con las demas partes de 
este universe [ 16], No era justo que los seres terrenos se equi- 
paranui a los cidi'sliales, ni la supcrioridad de estos era razon 
Mu(ici< Mlc para que lallaran a<|iiclloH en el mundo. Cuando, pe- 
rccieudo urios seres, iiaceti olros (»ara (K'.upar los lugares que les 
{•onespondiatl a a()ijellos, y los itderiores sucuiniren ante los 
sujieriores, y los vcncidos sc lornan en cualidades de los vence- 
dores, cntonces se da el orden de los seres transitorios. La ber- 


••liani (juod vitiiim consuetudine nimiove progressii roboratum velut na¬ 
tural iter inolevit, a voluntate sumpsit exordium. De vitiis quippe nunc 
Uxiniinur eius naturae, cui mens inest capax intelligibilis lucis, qua discer- 
nilur iusturo ab iniusto. 


C A P U T IV 

De NATURA IRBATIONALIUM, AUT VITA CAREJNTIUM, QUAE IN SUO GENERE ATQUE 

ORDINE AB UNIVERSITATIS DECORE NON DISCREPAT 

Caeterum vitia pecorum et arboruin, jaliarumque rerum mutabilium at- 
que mortalium, vet intellectu, vel sensu, yel vita omnino carentiura, qui- 
bus eorum dissolubilis natura corrumpitur, damnabiiia pulare, ridiculum 
est: cum istae creaturae eum modum nutu Creatoris acceperint, ut cedendo 
ac succedendo peragant infimam pulchritudinem temporum in genere suo 
istius mundi partibus congruenlem. Neque enim caelestibus fuerant ter- 
rena coaequanda, aut ideo universitati deesse ista debuerunt, quoniam sunt 
ilia meliora. Cum ergo in his locis, ubi talia esse competebat, alia aliis 
deficientibus oriuntur, et succumbunt minora maioribus, atque in qualita- 
tes superantium superata vertuntur, rerum est ordo transeuntium. Cuius 
ordinis decus propterea nos non delectat, quoniam parti eius pro condi- 
tione nostrae mortalitatis intexti, universum, cui particulae qirae nos of- 
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inosura de este orden no nos deleita precisamente porque, en- 
itiai’cados por nueslra condicion mortal en una zona de el, no 
podemos sentir 'el universo enlero, al que se acoplan con conve- 
niencia y armoma suinas las partecitas que nos olenden [i/J. 
De aqui que cuanto menos idoneos somos para contemplarla, 
mas se nos impone la obligacion de creer en la providencia del 
Creador, a bn de que no osemos, con la temeraria vanidad hu- 
mana, poner reparos a obra de tan grande Artifice. Esto amen 
de que, si consideramos con cordura los vicios, no voluntarios 
ni penales, de los seres terrenos, nos encarecen grandemente 
sus naturalezas, de las cuales no hay ni una sola cuyo autor 
y creador no sea Dios. Y es que nos desagrada que el vi- 
cio prive a la naturaleza de lo que nos agrada en ella. Pero 
con frecuencia desagradan tambien a los hombres las naturale¬ 
zas cuando se les tornan nocivas, porque no las consideran en 
si, sino que consideran su utilidad, como aquellos animales cuya 
abundancia allano la soberbia de los egipcios. Segun esto, po- 
drian censurar tambien al sol, porque algunos malhechores o 
quienes no pagaban sus deudas eran condenados por los jueces 
a ser puestos al sol [IdJ. Por tanto, la naturaleza, en si conside- 
rada, no en relacion con nuestra comodidad o incomodidad, da 
gloria a su Artifice. Asi, la naturaleza del luego eterno es cier- 
tamente loable, aunque deba servir de suplicio a los impios con¬ 
denados. En efecto, 6 que hay mas hermoso que un fuego en 
llamas vivo y resplandeciente? <iQue mas util que el cuando 
calienta, cura y cueceV Y, sin embargo, nada hay mas molesto 
que el cuando quema. Uno mismo es, pues, el fuego que, apli- 
cado mal, resulta ser nocivo, y, aplicado convenientemente, 
es muy util. Pues 6quien hallara palabras suficientes para ex- 
plicar las utilidades que reporta en todo el mundo? No deben, 
por consiguiente, prestarsc oidos a quienes alaban en el fuego 

fendunt, satis apte decenterque conveniunt, sentire non possumus. Unde 
nobis, in quibiis earn conternplari minus idonei sumus, rectissime credenda 
praecipitur providentia Gonditoris, ne tanti artificis opus in aliquo re- 
prehendere vanitate humanae temeritatis audeamus. Quanquam et vitia re¬ 
rum terrenarum non voluntaria, neque poenalia, naturas ipsas, quarum 
nulla omnino est, cuius non sit auctor et conditor Deus, si prudenter at- 
tendamus, eadem ratione commendant; quia et in eis hoc nobis per vitium 
tolli displicet, quod in nature placet: nisi quia hominibus etiam ipsae 
naturae plerumque displicent, cum eis fiunt noxiae, non eas consideranti- 
bus, sed utilitatem suam; sicut ilia animalia, quorum abundantia Aegyptio- 
rum superbia vapuiavit. Sed isto modo possunt et solem vituperare; quo- 
niam quidam peccantes, vel debita non reddentes, poni a iudicibus iuben- 
tur ad solem. Non itaque ex commodo vel incommode nostro, sed per 
seipsam considerata natura dat artifici suo gloriam. Sic est et natura 
ignis aeterni sine ulia dubitatione laudabilis, quamvis damnatis impiis 
future poenalis. Quid enim est igne flammante, vigente, lucente pulchrius? 
quid calefaciente, curante, coquente utilius? quamvis eo nihil sit urente 
molestius. Idem igitur ipse aliter appositus perniciosus, qui convenienter 
adhibitus commodissimus invenitur. Nam eius in universo mundo utilitatos 
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(ii luz y vituperan el ardor, porque consideran no su natura- 
|(‘za, sino su propia comodidad o incomodidad. Estos tales 
qiiicren ver y no quieren quemarse. Pero no reparan en que 
<‘sa misma luz que les agrada a eilos, dana por inconveniencia 
a los ojos debiles, y que aquel ardor que les desplace, da vida 
y salud a algunos animales por conveniencia [19], 


CAPITULO V 

La naturaleza de toda especie y modo es un canto 

DE alabanza al Creador 

Todas las naturalezas, por ser, tienen su modo, su especie 
y cierta paz propia, y por eso son buenas. ’Y, cuando estan em- 
plazadas donde el orden de la naturaleza les exige, conservan 
el ser que ban recibido. Las que no ban recibido un ser perma- 
ncnte, mejoran o empeoran segun la usanza y el movimiento de 
las cosas a que estan sujetas por ley de creacion, tendiendo 
siempre, por providencia divina, al fin que lleva en si la razon 
del gobierno del universe. Y esto de tal modo, que el ultimo 
grndo de corrupeidn, que aboca las naturalezas mudables y 
iiuu l/de.M a MU desaparieidn, no n'duce al no ser lo que era hasta 
el piiiilo de que nu resulh* de alM Idgicnmenle lo (pie debia ser. 
Siimdo (din asi, Dtos, (pie es en sumo grade, y, ])or consiguiente, 
llacedor de toda esencia, que no es sumamente (pues que no es 
justo que fuera igual a El la hecha por El de la nada) y que 


verbis explicare quis sufficit? Nec audiendi sunt, qiii laudant in igne 
lij(;eni, ardorem autem vituperant: videlicet non ex sui natura, sed ex suo 
(•(•mmodo vel incommodo. Videre enim volunt, ardere nolunt, Sed paruin 
nttendunt earn ipsam lucem, quae certe et illls placet, oculis infirmis per 
inconyenientiam nocere; et in illo ardore, qui eis displicet, nonnulla ani- 
nialia per convenientiam salubriter vivere. 


CAPUT V 

Quod in omni naturae specie ac modo laudabilis sit Creator 

Naturae Jgitur omnes, quoniam sunt, el ideo habent modum suum, 
speciem suam, et quamdam secum pacem suam, profecto bonae sunt. Et 
cum ibi sunt, ubi esse per naturae ordinem debent, quantum acceperunt, 
suum esse custodiunt. Et quae semper esse non acceperunt, pro usu motu- 
que rerum, quibus Creatoris lege subdnntur, in melius deteriusve mutan- 
tur, in eum divina providentia tendentes exitum, quem ratio gubernandae 
nniversitatis includit: ita ut nec tanta corruptio, quanta usque ad interitum 
naturas mutabiles mortalesque perducit, sic faciat non esse quod erat, ut 
non inde fiat consequenter quod esse debeat. Quae cum ita sint, Deus 
qui summe est, atque ob hoc ab illo facta est omnis essentia, quae non 
Rumme est (quia neque illi aequalis esse deberet, quae de nihilo facta es- 
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no podria existir en modo alguno si no fuera hecha por El, no 
debe ser censurado por los defectos de las naturalezas, y si 
loado considerandolas a todas ellas. 


CAPITULO VI 

I 

Causa de la felicidad de los angeles buenos 

Y DE LA MISERIA DE LOS MALOS 

Asi, la verdadera causa de la felicidad de los angeles bue- 
nos radica en su adhesion al que es sumamente. En cambio, 
cuando se pregunta por la causa de la miseria de los angeles 
malos, se topa con que se apartaron del ser sumo y se tornaron 
a si mismos, que no son en grade sumo. iQue otro nombre 
tiene este vicio que el de soberbia? Pues el principio de todo 
pecado es la soberbia. No quisieron poner su fortaleza al am* 
paro de Dios, y ellos, cuyo ser se acreciera mas adhiriendose 
al que es en sumo grado, prefirieron ser menos anteponiendose 
a El. Este es el primer defecto, y la primera indigencia, y el 
primer vicio de su naturaleza, que fue creada de tal suerte, que, 
no siendo en sumo grado, pudiera, sin embargo, para ser feliz, 
gozar del que es en grado sumo. Apartandose de El, no seria 
reducida a la nada, pero si se haria menos y, en consecuencia, 
miserable. Si se busca la causa eficiente de esta mala volunlad, 
no se halla, porque 6 que es lo que hace a la mala voluntad, 
siendo ella misma la autora de la obra mala? De aqui que la 
causa eficiente de la obra mala sea la mala voluntad, y de la 

set); neque ullo modo esse posset, si ab illo facta non esset: nec ullorum 
vitiorum offensione vituperandus, et omnium naturarum consideratione 
laudandus est. 


CAPUT VI 

Quae causa sit beatitudinis Ancelorum bonorum, et quae causa sit 

MISERIAE ANCELORUM MALORUM 

Proinde causa beatitudinis Angelorurn bonorum ea verissima reperitur, 
quod ei adhaerent qui summe est. Cum vero causa miseriae malorum ange- 
lorum quaeritur, ea merito occurrit, quod ab illo qui summe est aversi, ad 
se ipsos conversi sunt, qui non summe sunt; et hoc vitium quid aliud quam 
superbia nuncupahir? Initium quippe omnis peccati superbia *. Noluerunt 
ergo ad ilium custodire fortitudinem suam®: et qui magis essent, si ei qui 
summe est adhaererent; se illi praeferendo, id quod minus est praetule- 
runt. Hie primus defectus et prima inopia primumque vitium eius natu¬ 
rae, quae ita creata est, ut nec summe esset, et tamen ad beatitudinem 
habendam, eo qui summe est frui posset, a quo aversa, non quidem nulla, 
sed tamen minus esset, atque ob hoc misera fieret. Huius porro malae 
voluntatis causa efficiens si quaeratur, nihil invenitur. Quid est enim quod 

^ Eccli. 10,15. 

* Ps. 58,10. 
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mala voluntad no haya causa eficiente alguna [20]. Porque, si 
cs al^uii ser, o tiene voluntad o no la tiene. Y si la tiene, o es 
l)uena o mala. Si es buena, Iquien desatinara tanto que diga 
que la buena voluntad es causa de la mala voluntad ? Si fuera 
a si, la causa del pecado seria la buena voluntad. Y absurdo 
mayor no puede imaginarse. Y, si este ser que se piensa que es 
el autor de la mala voluntad tiene voluntad mala, es logico 
preguntar cual es su causa. Mas para que la busqueda proceda 
con metodo, preguntemos por la causa de la primera voluntad 
mala [21]. Pero la primera voluntad mala, causa de la mala 
voluntad, no existe, pues la primera es la no hecha por ninguna 
otra, porque, si a esta precedio su autora, es anterior a ella por 
ser su causa. Y, si se contesta que no la hizo ningun ser, y que, 
jor tanto, ha existido siempre, pregunto: iEn alguna natura- 
eza? Si no existio en alguna naturaleza, no ha existido, Y, si 
existio en alguna, la viciaba y la corrompia y le era nociva, y, 
por tanto, la privaba de bien. Por esta razon la mala voluntad 
no podia existir en la naturaleza mala y si en la buena, pero 
mudable, susceptible de ser danada por el vicio. Si el vicio no 
dano, no fue vicio, y, por tanto, no debe llamarse mala la vo- 
luntad. Y, si dano, es indudable que daho, privando de bien 


o disminuyendolo, pues no es posible que existiera una volun- 
ljnl main etcrna en un ser, on que precediera el bien natural 


cjue In main v()luiitn<l es enpnz do. aub.siraor danando [22]. Lue- 
go, Ni no ora otornn, progiiiilo: Quioii la liizo? Solo hay una 
I'ospuoMla : (,)iio la tnala voluntad os olna do un ser que no ha 
tonido voluntad alguna. Mas j)regunto de nuevo: iEste ser es 


suf)erior, inferior o igual a ella? Si es superior, realmente es 
inojor que ella. <iPor que, pues, no ha de tener voluntad, y no 



fiir.il voluntatem malam, cum ipsa facial opus malum? Ac per hoc mala 
v<tlniilas efficiens est operis mali, male autem voluntatis efficiens est 
niliil. Quoniam si res aliqua est, aut habet aut non habet aliquam volun- 
latem: si habet, aut bonam profecto habet, aut malam: si bonam, quis 
ita desipiat, ut dicat quod bona voluntas facial voluntatem malam? Erit 
enim, si ita est, bona voluntas causa peccati: quo absurdius putari nihil 
potest. Si autem res ista quae putatur facere voluntatem malam, ipsa quo- 
<juc habet voluntatem malam; etiam earn quae fecerit res, consequenter 
inlerrogo: atque ut sit aliquis inquirendi modus, causam primae malae 
voluntatis inquiro. Non est enim prima voluntas mala, quam fecit voluntas 
mala: sed ilia prima est, quam nulla fecit. Nam si praecessit a qua fieret, 
ilia prior est, quae alteram fecit. Si respondetur quod earn nulla res fece¬ 
rit, et ideo semper fuerit; quaero utrum in aliqua natura fuerit. Si enim 
in nulla fuit, omnino non fuit: si autem in aliqua, vitiabat earn et cor- 
rumpebat, eratque illi noxia, ac per hoc bono privabat. Et ideo in mala 
natura voluntas mala esse non poterat; sed in bona, mutabili tamen, cui 
vitium hoc posset nocere. Si enim non nocuit, non utique vitiura fuit: ac 
per hoc nec mala voluntas fuisse dicenda est. Porro si nocuit, bonum au- 
ferendo vel minuendo utique nocuit. Non igitur esse potuit sempiterna 
voluntas mala in ea re, in qua bonum naturale praecesserat, quod mala 
voluntas nocendo posset adimere. Si ergo non erat sempiterna, quis earn 
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ha de tener voluntad buena? Lo mismo podria decirse de ser 
igual, porque dos seres, mientras son simultaneamente de buena 
voluntad, no causan uno en el otro la voluntad mala [23]. Res- 
ta que un ser inferior, carente de voluntad, sea la causa de la 
mala voluntad de la naturaleza angelica, que peco primero. 
Pero cualquiera que sea este ser inferior, aun la infima tierra, 
por ser naturaleza y esencia, es bueno y tiene modo y especie 
en su genero y orden. 6 Como, pues, un ser bueno es causa efi* 
ciente de la voluntad mala? 6Como, en una palabra, el bien 
es causa del mal? [24]. Cuando la voluntad, abandonando lo 
superior, se convierte a las cosas inferiores, se hace mala, no 
porque sea malo el objeto a que se convierte, sino porque es 
mala la misma conversion. Por tanto, no es causa de la volun¬ 
tad mala el ser inferior, sino que ella es su propia causa, por¬ 
que apetecio mal y desordenadamente el ser inferior. Si dos 
personas de iguales disposiciones corporales y animicas ven la 
belleza de un cuerpo, y, vista esta, una de ellas se mueve a dis- 
frutarla ilicitamente y la otra nersevera estable en su voluntad 
casta, (icual es la causa, segun nuestro modo de pensar, de que 
en aquel se haga la mala voluntad v en este no? iQue cosa la 
causo en el que fue causada? Es cierto que la belleza del cuer- 
,po, no, puesto que no la causo en ambos, siendo asi que a sus 
miradas no se presento con diverse ropaje. <iEs acaso causa la 
came del que mira? iEs por ventura su animo? Y 6 por que 
no el de ambos, si, por supuesto, las disposiciones corporales 
y animicas eran identicas en los dos? 6 0 es que debe decirse 
que uno de ellos fue tentado por oculta sugestion de un espiri- 
tu maligno? Como si no fuera la propia voluntad la que da su 
consentimiento a esa sugestion y a cualquiera otra intimacion. 


fecerit, quaero. Restat ut dicatur, quod ea res fecerit malam voluntatem, 
in qua nulla voluntas fuit. Haec utrum superior sit, requiro; an inferior, 
^an aequalis. Sed si superior, utique melior: quomodo ergo nullius, ac non 
potius bonae voluntatis? Hoc idem profecto et aequalis. Duo quippe quan- 
diu sunt pariter voluntatis bonae, non facit alter in alter© voluntatem 
malam. Relinquitur ut inferior res, cui nulla voluntas est, fecerit ange- 
licae naturae, quae prima peccavit, voluntatem malam, Sed etiam res 
ipsa quaecumque est inferior usque ad infimam terram, quoniam natura 
et essentia est, procul dubio bona est, habens modum et speciem suam in 
genere atque ordine suo. Quomodo ergo res bona efficiens est voluntatis 
malae? quomodo, inquam, bonum est causa mali? Cum enim se voluntas 
relicto supepiore ad inferiora convertit, efficitur mala: non quia malum 
est, quo se convertit; sed quia perversa est ipsa conversio. Idcirco non res 
inferior voluntatem malam fecit; sed rem inferiorem prave atque inordina- 
te ipsa quae facta est, appetivit. Si enim aliqui duo aequaliter affecti ani¬ 
mo et corpore videant unius corporis pulchritudinera, qua visa unus eorum 
ad illicite perfruendum moveatur, alter in voluntate pudica stabilis perse- 
veret; quid putamus esse causae, ut in illo fiat, in illo non fiat voluntas 
mala? Quae illam res fecit, in quo facta est? Neque enim pulchritudo ilia 
corporis; nam earn non fecit in ambobus: quandoquidem amborum non 
dispariliter occurrit aspectibus. An caro intuentis in causa est? Cur non et 
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•I’rocisamcnle buscamos la causa de este consontimiento, de esta 
nulla voluntad que presento el mal consejero. Para esquivar 
csla dificultad, supongamos que ambos son tentados de la mis- 
ma tentacion y que uno cede a ella y consiente en ella, y que 
otro, el mismo de antes, la resiste, (iaue se descubre aqui sino 
nue uno quiso renunciar a la castidad y el otro no? Y esto, 
6por que sino por propia voluntad, siendo, por supuesto, en 
anibos una misma la disposicion corporal v animica? Sus ojos 
contemplaron simultaneamente la misma belleza, y, simultanea- 
uicnte, la misma tentacion les aguijoneo a ambos. Bien consi- 
deradas las cosas, nada ocurrio en uno de ellos que diera a 
conocer a los investigadores la causa de su mala voluntad. Si 
dijeremos que la hizo el mismo, <ique era antes de tener mala 
voluntad sino natural eza buena, cuyo autor es Dios, bien in- 
inutable? Y al que dijere que el que consintio al tentador y 
consejero, haciendo uso ilicito del cuerpo hermoso, presente a 
la vista de ambos, que antes de la vision y de la tentacion eran 
scmefantes de animo y de cuerpo, hizo su mala voluntad, admi- 
liendo que antes de tener mala voluntad era bueno, pregunto: 

Por que la hizo, porque es naturaleza o porque £ue hecha de 
la nada? Y se hallara que la mala voluntad no comenzo a exis- 
lir j)or s(‘r nalurab*za, sino por haber sido hecha de la nada. 
Porque. si la ui\luralez;v es cnnsn de. la mala voluntad, nos ve- 
moM (ddigiuliis a riecir que el mal <'h (‘lee-lo del l)ien, y que el 
liieii. pro lanlo, t's <‘auMa <lel nial, ya (jue, por supuesto, la mala 


illiasy Ati vero animus? Cur non utriusque? Ambos enim et animo et 
<‘<ti|>oi(; a(;qualiter affectos fuisse praediximus. An dicendum est, alterum 
ronim ortniha maligni spiritus suggestione tentatum? quasi non eidem sug- 
rv'Hlioai et (jiinlicumque suasioni propria voluntate consenserit. Hanc igi- 
lui eotiMeiiskmem, hanc malam quam male suadenti adhibuit voluntatem, 
in CO res fecerit, quaerimus. Nam ut hoc quoqiie impedimentum ab 
!• la (luacstione tollatur, si eadem tcntatione ambo tententur, et uii'is ei 
I rdat atqiie consentiat, alter idem qui fuerat perseveret; quid aliud ap- 
parct, nisi imum voluisse, alterum noluisse a castitate deficere? Unde, nisi 
propria voluntate, ubi eadem fuerat in ntroque corporis et animi affectio? 
Amborum oculis pariter visa est eadem pulchritudo, ambobus pari ter insti- 
tit occulta tentatio: propriam igitur in uno eorum voluntatem malam quae 
tes fecerit scire volentibus, si bene intueantur, nihil occurrit. Si enim dixe- 
I'liiiits quod ipse earn fecerit, quid erat ipse ante voluntatem malam nisi 
natura bona, cuius auctor Deus, qui est incommutabile bonum? Qui ergo 
(licit eum qui consensit tentanti atque suadenti, cui non consensit alius, 
ad illicite utendum pulchro corpore, quod videndiim ambobus pariter 
adfuit, cum ante illam visionem ac tentationem similes ambo animo et 
('orpore fuerint, ipsum sibi fecisse voluntatem malam, quia utique bonus 
ante voluntatem malam fuerit; quaerat cur earn fecerit, utrum quia natura 
est, an quia ex nihilo facta est: et inveniet voluntatem malam non ex eo 
(!sse incipere quod natura est, sed ex eo quod de nihilo natura facta est. 
Nam si natura causa est voluntatis malae, quid aliud cogimur dicere, nisi 
a bono fieri malum, et bonum esse causam mali? siquidem a natura bona 
lit voluntas mala. Quod unde fieri potest, ut natura bona, quamvis muta> 
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voluntad es hecha por la naluraleza buena. Y icomo es posible 
que la naturaleza buena, aunque sea mudable, cause algo malp, 
a saber, la mala voluntad, antes de tener voluntad mala? [25]. 


CAPITULO VII 

No DEBE BUSCAKSE LA CAUSA EFICIENTE DE LA MALA VOLUNTAD 

Nadie busque, pues, la causa eficiente de la mala voluntad. 
Tal causa no es eficiente, sino deficiente, porque la mala volun¬ 
tad no es efeccion, sino defeccion [26]. Declinar de lo que es 
en sumo grado a lo que es menos, es comenzar a tener mala 
voluntad. Empenarse, por tanto, en buscar las causas de estos 
defectos, no siendo eficientes, sino como he dicho, deficientes, 
es igual que pretender ver las tinieblas u oir el silencio. Y, sin 
embargo, estas dos cosas nos son conocidas, una, por los ojos, 
y otra, por los oidos, pero no en su especie, sino en la priva- 
cion de la misma [27]. En consecuencia, que nadie se prometa 
aprender de mi lo que se que no lo se, sino que espere aprender 
a no saber lo que debe saberse que es imposible saberlo [28]. 
En efecto, las cosas quo se conocen no en su especie, sino en la 
privacion de la misma, si se puede hablar asi, se conocen, en 
cierto modo, no conociendolas, y no se conocen conociendo- 
las [29], Cuando la penetracion del ojo corporal se proyecta 

sobre las especies corporales, solo ve las tinieblas cuando co- 

mienza a no ver. Igualmente, el sentir el silencio pertenece a 

los oidos y no a otro sentido, y solamente se siente no oyendo. 

bills, antequam habeat voluntatem malam, facial aliquid mail, hoc est, 
ipsam voluntatem malam? 

CAPUT VII 

Causam efficientem malae voluntatis non esse quaerendam 

Nemo igitur quaerat efficientem causam malae voluntatis: non enim 
est efficiens, sed deficiens; quia nec ilia effectio est, sed defectio. Defi- 
cere namque ab eo quod summe est, ad id quod minus est, hoc est incipere 
habere voluntatem malam, Causas porro defectionum istarum, cum ef- 
ficientes non sint, ut dixi, sed deficientes, velle invenire, tale est ac si 
quisquam velit videre tenebras, vel audire silentium: quod tamen utrum- 
que nobis notum est; neque illud nisi per oculos, neque hoc nisi per au- 
res; non sane in specie, sed in speciei privatione. Nemo ergo ex me scire 
quaerat, quod me nescire scio, nisi forte ut nescire discat, quod sciri non 
posse sciendum est. Ea quippe quae non in specie, sed in eius privatione 
sciuntur, si dici aut intelligi potest, quodammodo nesciendo sciuntur, ut 
sciendo nesciantur. Cum enim acies etiam oculi corporalis currit per spe¬ 
cies corporales, nusquam tenebras videt, nisi ubi coeperit non videre. Ita 
etiam non ad aliquem alium sensum, sed ad solas aures pertinet sentire 
silentium: quod tamen nuUo modo nisi non audiendo sentitur. Sic species 
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Ahj, nuestra mente contempla con el entendimiento las espe- 
ries inteligibles; pero, cuando faltan, las coaprehende no co- 
nociendolas, porque iquien conoce los delilos? 


CAPITULO VIII 


Kl. AMOR PERVERSO DOBLEGA LA VOLUNTAD DEL BIEN JNMUTABLE 

AL BIEN MUTABLE 

fe 

Lo que si se es que la naturaleza de Dios nunca jamas pue- 
4le desfallecer, y que si pueden los seres hechos de la nada. Es- 
los seres, cuanto mas ser tienen y mas bien hacen (entonces 
liacen algo positivo), tienen causas eficientes; empero, en cuan- 
10 desfallecen, y, en consecuencia, obran mal (dque otra cosa 
liacen entonces que vanidades?), tienen'causas deficientes [30]. 
.So tambien que la mala voluntad radica en hacer aquello que 
sin su querer no se haria [31], y que, por eso, la pena justa 
sigue no a los defectos necesarios, sino a los voluntarios. Este 
desfallecer se encamina no a cosas malas, sino mal, o sea, no a 
naluralezas malas, sino desordenadamente, porque se hace con¬ 
tra ('1 orden dc la naturaleza, de lo que es en sumo grado a lo 
quo es iiienos. Asi, la avaricia no es vicio del oro, sino del 
lioiiilMe, que iiiua el ot'o desordenadainentt^ abandonando por 
e| la juwlieia, que ilebe ser inluiilaiueutt^ pnd(‘ii<la a esc metal. 
V la lujut ia no oh vii^io do la ladb'za y suavidad de los cuerpos, 
sino del alma, ([ue ariia |)erversamcnte los placeres corporales, 
damlo de mano a la templanza, que nos coapta a cosas espiri- 


intuIliKilincH mens quidem nostra intelligendo conspicit; sed ubi deficiunt, 
tiuHcicndo (’oadiscit. Delicta enim quis intelligit? * 

CAPUT VIII 

De AMORE PERVERSO, QUO voluntas AB INCOMMUTABILI BONO 

AD COMMUTABILE BONUM DEFICIT 

Hoc scio, naturam Dei nunquam, nusquam, nulla ex parte posse defi- 
cere; et ea posse deficere, quae ex nihilo facta sunt. Quae tamen quanto 
magis sunt, et bona faciunt (tunc enim aliquid faciunt), causas babent 
efficientes: in quantum autem deficiunt, et ex hoc mala faciunt (quid 
enim tunc faciunt nisi vana?) causas babent deficientes [VIII.] Itemque 
scio in quo fit mala voluntas, id in eo fieri, quod si nollet, non fieret: 
et ideo non necessarios, sed volimtarios defectus iusta poena consequitur. 
Deficitur enim non ad mala, sed male; id est, non ad malas naturas, sed 
ideo male, quia contra ordinem naturarum ab eo quod summe est ad id 
quod minus est. Neque enim auri vitium est avaritia, sed horainis perverse 
amantis aurum, iustitia derelicta, quae incomparabiliter auro debuit ante- 
poni. Nec luxuria est vitium pulchrorum suaviumque corporum, sed animae 

* Ps. iSjij. 
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lualmente mas bellas e incorruptibleiticnte mas suaves. Y la 
jactancia no es vicio de la alabanza humana, sino del alma 
que ama desordenadamente sor alabada por los hombres, desde- 
fiando el testimonio do la propia conciencia. Y la soberbia no 
es vicio del que da el poder, o del poder mismo, sino del alma, 
que ama desordenadamente su poder, despreciando el poder 
mas justo y poderoso [32], Por eso, quien ama desordenada¬ 
mente el bien de cualquier naturaleza que sea, aun consi^uien- 
dolo, se torna malo y miserable en el bien al privarse del 
mejor. 


CAPITULO IX 

6Es UNO MISMO EL CrEADOR DE LA NATURALEZA Y EL AUTOR 
DE LA BUENA VOLUNTAD EN LOS ANGELES BUENOS? 

1. No existe, pues, causa eficiente natural, o, si se nos per- 
mite la expresion, esencial de la voluntad mala, porque de ella 
se origina el mal de los espiritus mudables, que aminora y 
achica el bien de su naturaleza, y esa voluntad no es mas que 
efecto de una defeccion, que consiste en abandonar a Dios. 
La causa de esta defeccion nos falta tambien. Por eso, si deci- 
mos que no existe tampoco causa eficiente de la buena volun¬ 
tad, debemos guardarnos de creer que la buena voluntad de los 
angeles buenos no ha sido hecha, sino que es coeterna a Dios. 
Pues, si ellos fueron creados, 6c6mo es posible que su voluntad 
no lo fuera? Supuesto que fue creada, pregunto: iFue con- 

- ... . _ _ - I I - ^ 

perverse amantis corporeas voluptates, neglecta temperantia, qua rebus 
spiritualiter pulchrioribus, et incorruptibiliter suavioribus coaptamur. Nec 
iactantia vitium est laudis humanae, sed animae perverse amantis laudari 
ab hominibus, spreto testimonio conscientiae. Nec superbia vitium est dan- 
tis potestatem, vel ipsius etiam potestatis, sed animae perverse amantis 
potestatem suam, potentioris iustiore contempta. Ac per hoc qui perverse 
amat cuiuslibet naturae bonum, etiamsi adipiscatur, ipse fit in bono ma- 
lus, et miser meliore privatus. 


CAPUT IX 

An SANCTl Anceli quem habent creatorem naturae, eumdem habeant 

BONAE VOLUNTATIS AUCTOREM PER SpIRITUM SANCTUM 

IN EIS CHARITATE DIFFUSA 

* 

1. Cum ergo malae voluntatis efficiens naturalis, vel, si dici potest, 
essentialis nulla sit causa; ab ipsa quippe incipit spirituum mutabilium 
malum, quo minuitur atque depravatur naturae bonum, nec talem volun- 
tatem facit nisi defectio, qua deseritur Deus, cuius defectionis etiam causa 
utique deficit: si dixerimus nullam esse efficientem causam etiam vo¬ 
luntatis bonae, cavendum est, ne voluntas bona bonorum Angelorum, non 
facta, sed Deo coaeterna esse credatur. Cum ergo ipsi facti sint, quomo- 
do ilia non esse facta dicetur? Porro quia facta est, utrum cum ipsis 
facta est, an sine ilia fuerunt prius? Sed si cum ipsis, non dubium quod 
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creada con ellos o son anteriores a ella? [33]. Si fue concreada 
con ellos, no hay duda que lo fue por Aquel por quien lo fue- 
ron tambien ellos. Y desde el primer instante de su creacion 
sc adhirieron a su Creador por el amor con que fueron crea- 
dos [34]. Estos estan separados de la compania de los otros 
angeles precisamente porque se mantuvieron en la buena vo- 
luntad, mientras que los otros, desmontados de ella, se tornaron 
de mala voluntad, que consistio en declinar de la buena, cosa 
que no hicieran de no querer realmente [35]. Y, si los angeles 
buenos son anteriores a la buena voluntad y autores en si mis- 
mos de ella sin el concurso de Dios, se hicieron por si misraos 
mejores que les hiciera Dios, iimposible de todo punto!, deci- 
mos, porque, <ique eran sin buena voluntad sino malos? Y, si 
no eran malos cabalmente porque no tenian ni mala voluntad 
{pues no habian declinado de una voluntad que aun no tenian), 
al menos es cierto que no habian comenzado a ser tan buenos 
como lo son con la voluntad buena. Y, si no pudieron hacerse 
mejores que les habia hecho Dios, porque nadie obra algo me- 
jor que El, es indudable que la buena voluntad, causa de su 
mejoria, no podrian tenerla mas que con el concurso operante 
del Creador. El haber hecho su buena voluntad para que se 


(^onvirlieran no a si inismos, que eran menos, sino al que es en 
giado Huni<s y, ndliitieiidom* a V>l, acrecioran su ser y vivieran 
patliripatidoln nabia v leliznienlt*, <^.(|ue otra cosa nos niuestra 
nirio ipii' Itt voltinlad, pot biienti tpie sea, se (meerrara pobre en 
snbt.H SUM deMt‘oM, Ml Aquel tpu' bizo dt'. bi ruida la naluraleza 
buena eaptiz dt! si, no Iti liitaera, llenandola de si mismo, mejor, 
inspirandole antes una avidoz inmensa de El? [36]. 

2. Debe, ademas, tenerse en cuenta este otro punto: Si los 



nl> illt) fncla sit, a quo et ipsi; simulque ut facti sunt, ei a quo facti sunt, 
tiiiiore. (Uiin quo facti sunt, adhaeserunt. Eoque sunt isti ab illorum socie- 
(liscreti, quod hi in eadem voluntate bona manserunt, illi ab ea de- 
ficicndo mutati sunt, mala scilicet voluntate, hoc ipso quod a bona defe- 
<’<!runt: a qua non defecissent, si utique noluissent. Si autem boni Angeli 
I'ucrunt prius sine bona voluntate, eamque in se ipsi Deo non operante fe- 
e.eriint; ergo meliores a se ipsis, quam ab illo facti sunt. Absit. Quid enim 
enint sine bona voluntate, nisi ruali? Aut si propterea non mali, quia nec 
mala voluntas eis inerat (neque enim ab ea, quam nondum coeperant 
habere, defecerant), certe nondum tales, nondum tarn boni, quam esse 
cum voluntate bona coeperunt. Aut si non potuerunt se ipsos facere me¬ 
liores, quam eos ille fecerat, (]iJO nemo melius quidquam facit; profecto 
et bonam voluntatem, qua meliores essent, nisi operante adiutorio Creato- 
ris, habere non possent. Et cum id egit eorum voluntas bona, ut non ad se 
ipsos, qui minus erant, sed ad ilium qui summe est, converterentur, eique 
adhaerentes magis essent, eiusque participatione sapienter beateque vi- 
verent; quid aliud ostenditur, nisi voluntatem quamlibet bonam inopem 
fuisse in solo desiderio remansuram, nisi ille qui bonam naturam ex nihilo 
sui capacem fecerat, ex se ipso faceret implendo meliorem, prius faciens 
excitando avidiorem? 

2, Nam et hoc discutiendum est, si boni Angeli ipsi in se fecerunt 
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anpoles son autores de su buena voluntad, 6 la Iiicieron con vo- 
luntad o sin ella? Si sin ella, es cierto que no la hicieron. Si 
con voluntad, iesta era buena o mala? Si mala, icomo es po- 
sible que la voluntad mala fuora causa de la voluntad buena? 
Si era buena, logico es decir que ya la tenian. Y ^quien era 
su autor sino Aquel que los habia creado con voluntad buena, 
o sea, con el amor casto que los une a El, creando su natura* 
Jeza y confiriendoles a la vez la gracia? [37]. De donde se 
sigue que es preciso creer que los angeles santos no existieron 
nunca sin la buena voluntad, es decir, sin el amor de Dios. 
Y que los otros, concreados con los buenos, que se tornaron 
malos por su mala voluntad, obra no de la naturaleza buena, 
sino de su libre defeccion del bien, siendo la causa del mal no 
el bien, sino la defeccion del bien, o recibieron merror grado 
de amor divino que los que ban perseverado, o, si unos y otros 
fueron creados igualmente buenos, estos cayeron por su mala 
voluntad, y aquellos, mas agraciados, arribaron a la cumbre de 
'Ja bienaventuranza con la certeza. plena de que nunca habian 
de perderla, como ya hemos expuesto en el libro anterior [38]. 
Debe, pues, admitirse, en alabanza fusta del Creador, que no 
es privative solo de los hombres santos aquello de que la cari> 
dad de Dios esta difundida en sus corazones por el Espiritu 
Santo que les ha sido dado, sino que puede hacerse tambien 
extensive a los santos angeles. Ademas, que no es propio de 
solos los hombres, sino primera y primordialmente de los an¬ 
geles, aquel bien del que esta escrito: Mi bien es adherirme a 
Dios. Los que participan de este bien forman una sociedad San¬ 
ta con Aquel a quien se adhieren y entre si v son una misma 
ciudad de Dios, un sacrificio vivo y un temple vivo de El. 

voluntatem bonam, utruni aliqiia earn, an nulla voluntate fecerunt. Si 
nulla, utique nec fecerunt. Si aliqua, ntrum mala, an bona. Si mala, quo- 
modo esse potuit mala voluntas bonae voluntatis effectrix? Si bona, iam 
ergo habebant. Et istam quis fecerat, nisi ille qui eos cum bona voluntate, 
id est cum amore casto, quo illi adhaererent, creavit, sinml eis et condens 
naturani. et largiens gratiam? Unde sine bona voluntate, hoc est Dei amo¬ 
re, nunquam sanctos Angelos fuisse, credendum est. Isti autern, qui cum 
boni creati essent, tamen malt sunt, mala propria voluntate, quam bona 
natura non fecit, nisi cum a bono sponte defecit, ut mali causa non sit 
bonum, sed defectus a bono, aut minorem acceperunt amoris divini gra¬ 
tiam, quam illi qui in eadem perstiterunt; aut si utrique boni aequaliter 
creati sunt, istis mala voluntate cadentibus, illi amplius adiuti, ad earn 
beatitudinis plenitudinem, unde se nunquam casuros certissimi fierent, 
pervenerunt; sicut lam etiam in libro, quern sequitur iste, tractavimus 
Confitendum est igitur cum debita laude Creatoris, non ad solos sanctos 
homines pertinere, verum etiam de sanctis Angelis posse dici, quod cha- 
ritas Dei diffusa sit in eis per Spiritum sanctum, qui datus est eis^; neo 
tantum hominum, sed primitus praecipueque Angelorum bonum esse, quod 
scriptum est, Mihi autem adhaerere Deo, bonum est Hoc bonum quibus 

« C. 15 . 

« Rom. 5,5. 

^ PS, 72,33. 
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Es hora ya, creo yo, de que hablemos del orij 2 ;en creacional 
do ] os miembros, que se reclutan de entre los hombres mortales 
para unirse a los an^eles inmortales [39]; de esa ciudad que 
abora peregrina mortalmente en la tierra o que descansa en 
las secretas moradas de las almas de aquellos que rindieron ya 
tribute a la muerte, al igual que se bizo al tratar de los ange- 
les. El genero bumano trae su origen de un solo bombre, el 
]>rimero que Dios creo, seguu el testimouio de la santa Escritu- 
ra, que goza de una maravillosa autoridad, no inmerecida, en 
el orbe de la tierra y entre todas las naciones, y que predijo 
con inspiracion divina, entre otras verdades, que babian de 
creer en ella [40]. 


t 


CAPITULO X 


Es FALSA LA HISTORIA QUE FIJA MUCHOS MILES DE Af50S A LOS 

TIEMPOS PASADOS 

1. Omitarnos las conjeturas de los bombres que dispara- 
Inn sobre la naturaleza v el origen del genero humane. Unos, 
sigiiiendo su opinion sobre el mundo, sostienen que los hombres 
li/in exiHlIdo Hi(Mnpin | II]. Eslo tnolivd jupielljis j)nlabras de 
Apiileyo c’nij < ue dcHtnibe omIji esp^'cie de animales: «lJiia a 
(inei «o/i inorbi es, pern tin su et)njnnlo .son perpcluos». A esto 
hi". ItiH puetlo aigiiir: Si siompre cxistio el genero bumano, 
•^tidtno es verdadera la bistoria que narra quienes fueron los 


CO ID Ml lino (ist, liabcnt et cum illo cui adhaerent et inter se societatem 
Mtiiirnuii, <!t Hiint una civitas Dei, eademque vivum sacrificium eius vivum- 
tpto (t'tnpluin ctu.s. Cuius pars quae coniungenda immortalibus Angelis ex 
itioi liilibtis hominibus congregatur, et nunc mortaliter peregrinatur in 
lorris, vel in eis qui morte obierunt, secretis animarum receptaculis sedi- 
bustjue requiescit, eodem Deo creante, quemadmodum exorta sit, sicut de 
Angelis dictum est, iam video esse dicendum. Ex uno quippe homine, 
tpiom primum Deus condidit, genus humanum sumpsit exordium, secun¬ 
dum snnetae Scripturae fidem, quae mirabilem auctoritatem non immerito 
liiibct in orbe terrarnm, atque in omnibus gentibus, quas sibi esse credi- 
tma.s inter caetera vera quae dixit, vera divinitate praedixit. 


CAPUT X 

, De FALSITATE eius HISTORIAE, quae MULTA MILLIA ANNOHfJM PRAETERITIS 

TEMPORIBUS ADSCRIBAT 

1. Omittamus igitur coniecturas hominiim nescientium quid loquantur 
de nalura vel institutione generis humani. Alii namque, sicut de ipso 
mundo crediderunt, semper fuisse homines opinantur. Unde ait et Apu- 
leius, cum hoc animantium genus describeret: «Singillatim mortales, cunc- 
tim tamen universe genere perp8tni» Et cum illis dictum fuerit, si sem- 


* In libro De dec Socratis, 
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inventores de las cosas, quienes los iniciadores de las discipli- 
nas liberales y de las demas artes, o quienes fueron los prime- 
ros habitantes de esta o de aquella region, de tal o cual isla? 
Responden que de cuando en cuando j42] bubo diluvios e in- 
cendios que despoblaron no toda la tierra, pero si muchas re- 
giones de ella de forma tal, que los bombres quedaban reduci- 
dos a un punado, y de su descendencia se tornaba a reparar la 
anterior rnultitud. Y asi, segun ellos, se rehace y constituye 
la humanidad, cuando en realidad no se hace mas que renovar 
lo que habia sido interrumpido y extinguido con tales de- 
vastaciones. Por lo demas, el hombre no puede proceder 
mas que de otro hombre. Dicen lo que piensan, no lo que 
saben [43]. 

2. Les inducen a error tambien ciertos escritos plagados de 
mentiras, que mencionan en la historia de la humanidad mu- 
chos miles de ahos [44], siendo asi que, segun nuestras sagradas 
Letras, desde la creacion del hombre se calculan seis mil ahos 
no completos [45]. Por eso, para ensayar en pocas palabras una 
refutacion de esa clase de escritos, que admiten muchos mas mi¬ 
les de ahos, destituidos, por otra parte, de toda autoridad sobre 
este punto, baste citar la carta de Alefandro Magno a su madre 
Olimpiada [46]. En ella da la relacion de un cierto sacerdote 
egipcio, que el extracta de sus escritos sagrados, y que babla de 
las monarquias mencionadas tambien por la historia griega. El 
reinado de los asirios, segun esta carta de Alejandro, duro mas 
de cinco mil ahos, y, segun la historia griega, dura, poco mas 
o menos, mil trescientos desde el reinado de Belo [47], rey 
nombrado tambien por el egipcio al principio de esa monar- 


per humanum genus fuit, quonam modo verum eorum loquatur historia, 
narrans qui fuerint quarumque rerum inventores, qui primi liberalium 
disciplinarum aliarumque artium institutores, vel a quibus primum ilia 
vel ilia regio parsque terrarum, ilia atque ilia insula incoli coeperit: 
respondent, diluviis et conflagrationibus per certa intervalla temporum 
non quidem omnia, sed plurima terrarum ita vastari, ut redigantur homi¬ 
nes ad exiguam paucitatem, ex quorum progenie rursus multitude pristina 
reparetur, ac sic identidem reparari et institui quasi prima, cum resti- 
tuantiir potius quae fuerant illis nimiis vastationibus interrupta et exstinc- 
ta; caeterum hominem nisi ex homine existere omnino non posse. Dicunt 
autem quod putant, non quod sciunt. 

2. Fallunt eos etiam quaedam mendacissimae litterae, quas perhibenl 
in historia temporum multa annorum millia continere: cum ex Litteris 
sacris ab institutione hominis nondum completa annorum sex millia com- 
putemus. Unde, ne multa disputem quemadmodum illarum litterarum, in 
quibus longe plura annorum millia referuntur, vanitas refellatur, et nulla 
in illis rei huius idonea reperiatur auctoritas; ilia epistola Alexandri 
Magni ad Olympiadem matrem suam, quam scripsit narrationem cuiusdam 
Aegyptii sacerdotis insinuans, quam protulit ex litteris quae sacrae apud 
illos haberentur, continentem regna quae Graeca quoque novit historia: 
in quibus regnum Assyriorum in eadem epistola Alexandri quinque millia 
excedit annorum; in Graeca vero historia mille ferme et trecentos habet 
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quia. Fija mas de ocho mil anos al imperio de los persas y de 
los macedonios hasta Alejandro, a quien se dirigia, mientras 
que los griegos calculan la duracion del imperio de los mace> 
donios hasta la muerte de Alejandro en cuatrocientos ochenta 
y cinco ahos, y el de los persas hasta la victoria de Alejandro, 
en doscientos treinta y tres [48], Como se ve, estos numeros son 
muy inferiores a los egipcios y no los igualarian aunque se 
multiplicaran por tres, pues cuentan los egipcios que hubo tiem- 
po en que sus anos eran tan cortos, que solo duraban cuatro 
meses [49]. Por tanto, el aho integro y verdadero, comun ahora 
a nosotros y a ellos, consta de tres ahos antiguos de aquellos. 
Pero ni aun asi, como he dicho, concuerda la cronologia egipcia 
con la historia griega. Por consiguiente, se debe dar fe a esta 
ultima, porque no excede el numero de ahos que anotan nues- 
tras Letras, verdaderamente sagradas. En consecuencia, si en la 
tan celebrada carta de Alejandro se ve frustrada nuestra espe- 
ranza probable sobre los tiempos, Icuanta menos fe debe darse 
a aquellos escritos que, saturados de antiguallas y fabulas, pre- 
tcnden enfrentarlos a la autoridad de los Libros mas celebrados 
y divinos, que predijeron que todo el orbe habia de creer en 
ellos, y en realidad sucedio conforme a su prediccion! Elio es 
«'l leslinionio vivienle de que las cosas narradas, preludiadas 
' otiio liilijra^, son verdaderas, piies <|iie se eiiinj)len con tanta 

* Haeliiiid. 


(tl» ipHiiis Mi’li pritjci))atu, quern regem et ille Aegyptius in eiusdem regni 
poiiil exonlio. Porsarum autem et Macedonum imperium usque ad ipsum 
Alexniidrum, eiii loqnebatur, plus quam octo et annorum millium ille 
conHiiiuil: rum apnd Graecos Macedonum usque ad mortem Alexandri 
qnndi'iiiuicuii octoginta quinque reperiantur^ Persarum vero, donee ipsius 
AlrMiiitlri virloria finiretur, ducenti et triginta tres computentur. Longe 
Hnipu- hi niimcri annorum illis Aegyqniis sunt minores, nee eis, etiamsi ter 
liiMlum computarentur, aequarentur. Perhibentur enim Aegyptii quondam 
him breves annos habuisse, ut quaternis mensibus finirentur. Unde annus 
pirnior et verier, qualis nunc et nobis et illis est, tres eorum annos com- 


pleciebatur antiques. Sed ne sic quidem, ut dixi, Graeca Aegyptiae numero 
tcinporum concordat historia, Et ideo Graecae potius fides habenda est: 
quia veritatem non excedit annorum, qui Litteris nostris, quae vere sacrae 
•mtil eoiitinentur. Porro si haec epistola Alexandri, quae maxime innotuit, 
iimltum abhorret in spatiis temporum a probabili fide rerum, quanto 
minus credendum est illis litteris, quas plenas fabulosis velut antiquitati- 
hiis proferre voluerint contra auctoritatem notissimorum divinorumque 
Itlirorum, quae to turn orbem sibi crediturum esse praedixit, et cui totus 
orhis, sicut ab ea praedictum est, credidit; quae vera se narrasse praete- 
riln. ex his quae futura praenuntiavit, cum tanta veritate implentur, os- 
h'lidit? 
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CAPITULO XI 

Opinion de aquellos que, sin admitir la eternidad del 

MUNDO, DEFIENDEN QUE SON INNUMERABLES, O QUE, SIENDO UNICO, 
NACE Y TERMINA INCESANTEMENTE SEGUN EL RODAR DE LOS SIGLOS 

Con todo, otros, no creyendo en la eternidad de este mundo, 
opinan que o no es unico, sino que son innumerables, o que es 
unico, pero que nace y termina infinidad de veces segun el in- 
cesante rodar de los siglos [50]. Estos tales necesariamente han 
de admitir que, en un principio, el genero humano existio sin 
hombres que engendraran. Porque, como no pretenden que los 
diluvios e incendios asolaron todo el orbe, y por eso sostienen 
que sobreviven siempre unos cuantos hombres para rehacer la 
multitud antigua, asi estan en su derecho al pensar que, pere* 
ciendo el mundo, quedaran algunos hombres en el. Pero, como 
estiman que el mundo renace de su propia materia, se ven oblb 
gados a sostener que el genero humano surge de sus elementos, 
y que luego de los padres pululan, por via de generacion, los 
mortales, como los demas animales [51]. 


C A P U T XI 

De his Qtll HDNC QUIDEM MUNDUM NON SEMPITERNUM PUTANT, SED AUT 
INNUMEBABILES, AUT EUMDEM UNUM CERTA CONCLUSIONE SAECULORUM 

SEMPER NASCI ET RESOLVI OPINANTUR 

Alii vero qui mundum istvim non existimant sempiternuni, sive non 
eum solum, sed ihnumerabiles opinentur, sive solum quidem esse, sed certis 
saeculorum intervallis innumerabiliter oriri et occidere; necesse est fa* 
teantur hominum genus prius sine hominibus gignentibus extitisse. Neque 
enim ut alluvionibus incendiisque terrarum, quas illi nop putant toto 
prorsus orbe contingere, et ideo paucos homines ex quibus multitude pris* 
tina reparetur, semper remanere contendunt, ita et hi possunt putare, 
quod aliqui hominum pereunte mundo relinquantur in mundo: sed sicut 
ipsum mundum ex materia sua renasci existimant. ita in illo ex dementis 
eius genus humanum, ac deinde a parentibus progeniem pullulare mor- 
talium, sicut alionim animalium. 
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CAPITULO XII 

<^.9uE responder a LOS QUE PRETEXTAN QUE FUE TARDE LA 

CREACION DEL HOMBRE? 

La misma respuesta que dimes al tratar del origen del mun> 
do a los reacios en creer que no es eterno, sino que tuvo prin- 
eipio, como reconoce claramente el mismo Platon [52], aunque 
algunos pretenden que ha dicho esto contra su propio sentir- 
esta misma dariamos a los que suscitan la dificultad en torno a la 
creacion del hombre. Preguntan por que el hombre no fue creado 
durante los tiempos infinitos que precedieron a su creacion, y 
fue creado tan tarde, que, segun las sagradas Letras, cuenta de 
existencia desde su principio menos de seis mil ahos [53]. Si 
Ics da en rostro la brevedad del tiempo, y les parecen pocos los 
a nos transcurridos desde la creacion del hombre, conforme se 
lee en nuestras Escrituras, consideren que lo que tiene fin no es 
duradero.y que todos los siglos terminables, en comparacion 
con la eternidad interminable, son, no dire pequenos, pero si 
niidn. Y jmr eso, si se dijeran, no cinco o seis mil anos, sino 
srscnln o Hcls('icntos mil, o se multiplicaran seis mil, sesenta 
o HriNcieulriw mil vrM’.ns mas, y estn sunwi se tornara a multiplicar 
jmi nsn mniimf» olras laulas veres, y ya uo hiviernmos nombre 
esM t'niilidail afio rn que hizo Dios al Iiornhre—, podria 
lurintihti'Me la misma pregimta: (|ue no lo hizo an¬ 
tes? Ln inn(t(ividad elerna de Dios, sin principio anterior 


CAPUT XII 


Onia tn;.Hi*oNt)r;NDUM sit his, qui primam conditionem hominis tardam 

ESSE CAUSANTUR 

nwixmdimus, cum dc naindi origine quaestio verteretur, 
ei« ((iii noldiii rrcdcro non cum Bcmpcr fuisse, sed esse coepisse, sicut 
eiinni I’lnio npcrtissiinc confit<!lur ®, qunrnvis a nonnullis contra quam 
l<)qiiihir, Kcnsisse crcdaitir: line ctinni de pritna hominis conditione respon- 
<lrrini, pro))t(;r cos <|ui sitniliuu' niovcntur. cur homo per innumerabilia 
nlqur in fin ha retro tmiporn cnialus non sit. tamque sero sit conditus, ut 
niiniis (fuani sex millia sirii anriorum, ex quo esse coepisse in sacris Litte- 
ris invciiitur. Si enim hicvhnH com offendit temporis, quod tarn pauci eis 
videntur anni ex quo insiitutus homo in nostris auctoritatibus legitur; 
considerent niliil esse, iliuturnum, in quo est aliquid extremum, et omnia 
saeculorum spatin (hdinita, si aeternitati interminatae comparentur, non 
exigua existimandn ('sho, sed nulla, Ac per hoc, si non quinque vel sex, 
verum etiam sexaginta millia, sive sexcenta, aut sexagies, aut sexcenties, 
nut sexcenties millies dlcerentur annorum; aut itidem per totidem toties 
multiplicaretur haec summa. ubi iam nullum numeri no men haberemus, 

* In Timaeo 
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a Ja creacion del hombre, es tanta, que cualquier numero de 
anos que se adjudique, por grande e inefable que sea, si tiene 
Hmite en cierto espacio, no debe parecer siquiera tanta cuanta 
resulta de parangonar una pequenisima gota de agua a todo el 
mar, a toda el agua del oceano. La razon es que estas dos cosas, 
aunque una es muy pequena y otra incomparablemente grande, 
ambas son finitas; mas el espacio de tiempo, que avanza desde 
un principio y esta limitado por un termino, sea cualquiera su 
magnitud extensiva, comparado con el que carece de principio, 
no se si debe tenerse por ininimo o, mas bien, por nulo. De aqui 
que, si colocados al final, se van substrayendo los mementos 
uno a uno, por brevisimos que sean, el numero ira decreciendo 
al retroceder en la cuenta, aunque sea tan incontable, que no se 
halle vocable para nombrarlo y la substraccion llegara alguna 
vez al principio, como, si se van substrayendo dias a la vida 
actual del horabre, se llegara al dia en que nacio. Y, si esto se 
traslada al espacio que no tuvo principio y se van substrayen- 
do, no digo momentos pequenos uno a uno, u boras, dias, meses 
o aiios, sino espacios tan enormes como los comprendidos en la 
suma de anos imposible ya de contar por los calculadores, 
y que, sin embargo, se agota minuto a minuto por la substrac- 
cion de momentos, y se esten substrayendo, no una, dos y mu- 
chas veces, sino siempre, <icual es su efecto, que operacion es 
esta, que nunca llega al principio, pues que no existe? Por 
eso, lo que ahora preguntamos nosotros despues de cinco mil 
anos V pico, podran preguntarlo tambien nuestros descendientes 
con identica curiosidad despues de seiscientos mil, si es que 
esta mortalidad Humana y esta debilidad ignoranle se mantiene 


ex quo Deus hominem fecit; similiter qiiaeri posset, cur ante non fecerit. 
Dei quippe ab hominis creatione cessalio retrorsus aeterna sine initio 
tanta est, ut si ei conferatur quamlibet magna et ineffabilis numerositas 
temporum, quae tamen fine conclusa certi spatii terminetiir, nec saltern 
tanta videri debeat, quanta si humoris brevissimam guttam universo mari, 
etiam quantum Oceanus circumfluit, comparemus: quoniam istorum duo- 
rum unum quidem pe^'exiguum est, alterum incomparabiliter magnum, sed 
utrumque finitum; illud vero temporis spatium, quod ab initio aliquo 
progreditur et aliquo termino coercetur, magnitudine quantacumque ten- 
datur, comparatum illi quod initium non habet, nescio utrum pro minimo, 
an potius pro nullo deputandum est. Hinc enim si a fine vel brevissima 
singillatim momenta detrahantur, decrescente numero, licet tarn ingenti, 
ut vocabulum non inveniat retrorsum redeundo; tanquam si hominis dies 
ab illo in quo nunc vivit, usque ad ilium in quo natus est, detrahas: 
quandoque ad initium ilia detractio perducetur. Si autem detrahantur re- 
trorsus"ln spatio, quod a nullo coepit exordio, non dico singillatim minuta 
momenta, vel horarum aut dierum aut mensium aut annorura etiam quan¬ 
titates: sed tarn magna snatia, quanta ilia summa comprehendit annorum, 
quae iam dici a quibuslibet computatoribus non potest, quae tamen mo- 
menmrum minutatim detractione con-umitur; et detrahantur haec tan^a 
spatia, non semel atque iterum saepiusque, sed semper: quid fit, quid 
agitur, quando nimquam ad initium, quod omnino nullum est, pervenitur? 
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ni smuision continuada por tanto tiempo. Esta misma cuestion 
piidicwan tambien haberla siiscitado nuestros predecesores, los 
<|iu^ (ixislicron en los tiempos mismos de la creacion del hom- 
brr. En fin, el primer hombre, al dia siguiente o el mismo dia 
d(; su creacion, pudo preguntar por que no fue crcado antes. 
Y por mas antes que fuera creado, esta dificultad sobrc cl prin- 
c-ipio de los seres temporales tendria el mismo valor entonces 
<juc ahora y que tendra despues [55]. 


CAPITULO XIII 


AlCUNOS FILOSOFOS tIAN CREIDO EN LA REVUELTA DE LOS SIGLOS, 
KS DECIR, QUE, TERMINADOS POR UN FIN CIERTO, TODOS TORNAN 
INCESANTEMENTE AL MISMO ORDEN Y A LA MISMA ESPECIE 


1. Algunos filosofos de este mundo, para resolver esta difi- 
(ailtad—no puede o no debe resolverse de otra manera, segun 
(dios—, ban pensado en admitir .im circuito de tiempos. En ellos 
so renovarian y se repetirian siempre las mismas cosas en la 
naturaleza, y asi, afirman ellos, se formaria la textura intima 
do los voirimones de los siglos, que vienen y pasan. Y esto sea 
(|U<^ bn/pm los circuitos on un mundo estable, sea que en una 
nlUMiwilivji oniro naoor y tnorir |)r(':S(^nto siompre el mundo las 
fiiisninH cosas cotuo fiiicvaH, las pasadas y las vi'iiicb'ias. Do este 
ludibiio no piiodcn liloar al alma inniorlal, quo, cuando sc ha 
poscsionado d<‘ la Mabiduiia, oainina incosantomente a una feli- 


Qiinproplcr, (piod nos modo quaerimus post quinque millia et quod excur- 
ril iinnonmi, posscnt et poster! etiam post annorum sexcenties millies 
c'lulrtti (MirioHiinte requirere, si in tantum haec mortalitas hominum exo- 
rlrndo rl ofM'.iunhendo, et imperita perseveraret infirmitas. Potuerunt et 
ipi! (iicrtiiit ante nos, ipsis recentibus hominis creati temporibus, istam 
iiHtvcre (piaestionem. Ipse denique primus homo, ve,l postndie. vel eodem 
di<! postcaquam factus est, potuit inquirere, cur non ante sit factus. Et 
qiiandocumque antea factus esset, non vires tunc alias et alias nunc, vel 
etiam postea, ista de initio rerum temporalium controversia reperiret. 


CAPUT XIII 

De REVOLUTIONE SAECULORUM, QUIBUS CERTO fine CONCLUSIS, IINIVERSA 
SEMPER, IN EUMDEM ORDINEM EAMDEMQUE SPECIEM REDITURA QUIDAM 

PHILOSOPHI CREDIDERUNT 

1. Hanc autem se philosophi mundi huius non aliter putaverunt posse 
vel debere dissolvere, nisi ut circuitus temporum inducerent, quibus eadem 
semper fuisse renovata atque repetita in rerum natura, atque ita deinceps 
fore sine cessatione asseverarent volumina venientium praetereuntiumque 
saeculorum: sive in mundo permanente isti circuitus fierent, sive certis 
intervallis oriens et occidens .mundus eadem semper quasi nova, quae 
transacta et quae ventura sunt, exhiberet. A quo ludibrio prorsus immor- 
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cidad falsa y torna sin cesar a una verdadera miseria. iComo 
va a ser verdadera felicidad aquella en cuya eternidad no se 
confia, sea porque el alma dcsconoce en verdad la miseria ve- 
nidera, sea porque Icma dcsdichadamente en la felicidad? Y, si 
no ha de tornar jamas en lo sucesivo a las miserias, de estas 
camina a la felicidad, y, por tanto, causa algo nuevo en el 
tiempo que no lendra fin temporal. <iPor que, pues, no ha de 
decirse lo rnismo del mundo y del hombre creado en el? El fin 
de esto scria esquivar, con el atajo del camino recto de la Sana 
doctrina, no se que, falsos circuitos inventados por falsos y fa- 
laces sabios [56]. 

2. Algunos [57] hay que pretenden que este pasaje del 
libro de Salomon intitulado Eclesiastes dehe entenderse a favor 
de esos circuitos que traen y llevan todas las cosas a lo mismo. 
El pasaje es este: 6Que es lo que ha sido? Lo mismo que sera. 
6Y que es lo que se ha hecho? Lo mismo que se ha de hacer, 
y nada hay nuevo bajo el sol. dQuien hahlard y dird: He 
aqui una cosa nueva? Ya existio en los siglos anteriores a nos- 
otros. Esto lo dijo o de las cosas que antes mencionaba, a saber, 
de la sucesion de las generaciones, del curso del sol, del desli- 
zarse de los torrentes, o tambien de todo genero de cosas, que 
nacen y mueren. En efecto, existieron hombres antes que nos- 
otros, coexisten con nosotros actualmente y existiran despues de 
nosotros, y lo mismo los animales y las plantas [58]. Los 
monstruos, abortos poco comunes, aunque diferentes entre si, 
tanto que de algunos de ellos no hay mas que un ejemplar, con 
todo, en lo que tienen de milagroso y monstruoso, han exis- 

talem animam, etiam cum sapientiam perceperit, liberare non possunt, 
euntem sine cessationc ad falsam bealiludinem, et ad veram miseriam sin© 
cessatione redeuntem. Quomodo enim vera beatitude est, de cuius nun- 
quam aeternitate confiditur, dum- anima venturam miseriam aut imperi- 
ritissime in veritate nescit, aut infelicissime in beatitudine pertimescit? 
Aut si ad miserias nunquam ulterius reditura, ex his ad beatitudinem 
pergit; fit ergo aliquid novi in tempore, quod finem non habet temporis. 
Cur non ergo et mundus? cur non et homo factus in mundo? ut illi 
nescio qui falsi circuitus a falsis sapientibus fallacibusque comperti, in 
doctrina sana tramite reeti itineris evitentur. 

2. Nam quidam et illud quod legitur in libro Salomonis, qui vocatur 
Ecclesiastes, Quid est quod fuit? Ipsum quod erit. Et quid est quod 
factum est? Ipsum quod fiet: et non est omne recens sub sole. Quis lo- 
quatur, et dicat, Ecce hoc novum est? lam fuit in saeculis quae fuerunt 
ante propter bos circuitus in eadem redeuntes et in eadem cuncta 

revocantes, dictum intelligi volunt: quod ille aut de his rebus dixit, de 
quibus superius loquebatur, hoc est de generationihiis aliis euntibiis, aliis 
venientibiis, de solis anfractibus, de torrentium lapsibus; aut certe de 
omnium rerum generibus, quae oriuntur, atque occidunt. Fuerunt enim 
homines ante nos, sunt et nobiscum, et erunt post nos; ita quaeque ani- 
mantia, vel arbusta. Monstra quoque ipsa, quae innsitata nascuntur, 
quamvis inter se diversa sint, et quaedam eorum semel facta narrentur, 

Ecd. 1,9.10. 
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lido y existiran siempre, ni es reciente ni nuevo que nazca un 
nionslruo bajo el sol. 

Olros han explicado de modo distinto estas palabras, y en- 
licndcn que todas las cosas fueron ya hechas en la predestina- 
cion de Dios, y que esta era la intencion del Sabio, y por eso 
nada hay nuevo bajo el sol. Muy lejos esta de nuestra recta fe 
(d creer que estas palabras de Salomon si^nifican esos circuitos 
imaginarios, de forma que la volubilidad del tiempo y de los 
Hcres temporales tome siempre a lo mismo. Como Platon el 
lildsofo, por ejempio, tuvo en este siglo discipulos en la ciiidad 
de Atenas y en la Academia, durante infinitos siglos atras, a 
grandes intervalos, es verdad, pero ciertos, existieron el mismo 
Platon, la misma ciudad, la misma escuela y los mismos disci¬ 
pulos, y se repetiran durante infinitos siglos despues [59]. Le¬ 
jos, digo, de nosotros creer esto. Cristo murio una sola vez por 
niicstros pecados, y, resucitado de entre los muertos, ya no 
nmere, y la muerte no tendra ya dominio sobre el. Nosotros, 
d<*spues de la resurreccion, estaremos eternamente con el Se- 
nor, a I cual decimos con el salmo sagrado: Tuy Senary nos con- 
servards y nos custodiards desde esta g,eneraci6n para siem¬ 
pre ( bO j. Tengo para mi que reza con estos lo que sigue : En su 
derredor andan los impios; no porque su vida haya de seguir 
id cui’Ho di' ••SOS (di'imilos imaginarios, sino porque, en realidad, 
tal OM id Inbciinto do su error, o scmi, su falsa doctrina. 


liiiiM'ii niTMiiiliiiM id (|iiod tiiirnnilu cl aioiiKtra sunt, utique et 

iiieriiiil, el enml; receiiH cl iioviini cst, ill monstrum sub sole nascatur. 
(.)nan ivi.M Imce. vi^rba quidarn sic Intellexerint, tanquam in praedestinatione 
Dei inm facia fuisse omnia, sapiens ille voluisset intelligi, et ideo nihil 
rcccns cssc sub sole. Absit autem a recta fide, ut his Salomonis verbis 
illoH cin’iiilUH significatos esse credamus, quibus illi putant sic eadem tem- 
poium li‘tu|»oraliumque rerum volumina repeti, ut, verbi gratia, sicut isto 
Hiieeulo Plato philosophus in urbe Atheniensi, et in ea schola quae Aca- 
ilcmia dicta est, discipulos docuit, ita per innumerabilia retro saecula, 
miiltiim prolixis quidem intervallis, sed tamen certis, et idem Plato et 
cadem civitas et eadem schola iidemque discipuli repetiti, et per innu- 
nicrabilia deinde saecula repetendi sint: absit, inquam, ut nos ista creda¬ 
mus. Semel enim Christus mortuus est pro peccatis nostris; resurgens 
nulcm a mortuis iam non moritur, et mors ei ultra non dominabitur “ : 
et nos post resurrectionem semper cum Domino erimus cui modo dici- 
mus, quod sacer admonet Psalmus, Tu, Domine, servabis nos, et custodies 
nos a generatione hac in aeternum. Satis autem istis existimo convenire 
quod sequitur. In circuitu impii ambulant “: non quia per circulos quos 
opinantiir, eorum vita est recursura; sed quia modo talis est erroris eorum 
via, id est, falsa doctrina. 


” Rom, 6,9. 

I Thess. 4 ,i 6, 
Ps. 11,8,9. 
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C A P I T U L O X I V 

La creacion en el tiemi»o del genero humano no la obro 
Dios ni con nijevo consejo ni con voluntad mudable 

dQue tiene tie particular que, errantes en este laberinto, no 
hallen ni entrada ni salida? Ignoran el origen del genero huma¬ 
no y desconocen el destino final de esta nuestra mortalidad, 
porque son incapaces de penetrar las profundidades de Dios y 
como, siendo El eterno y sin principio, dio comienzo a los 
tiempos y creo en el tiempo al hombre, sin que a ese le prece- 
diera otro. Pero lo creo no con nuevo y repentino consejo, sino 
con consejo inmutable y eterno. <iQuien podra sondear este 
abismo insondable y penetrar este misterio impenetrable, basa- 
dos en que Dios creo en el tiempo, sin cambiar de voluntad, al 
hombre temporal, anterior al cual no existio alguno, y que de 
ese primer hombre multiplico el genero humano? El salmo, 
despues de haber adelantado y dicho: Tu^ Senary nos conser- 
vards y custodiards desde esta g,eneraci6n para siemprey de re- 
chazo se vuelve contra la doctrina necia e impia que defiende 
que la liberacion y la felicidad del alma no son eternas, al 
anadir: En su derredor andan los impioSy como si dijera: <iQue 
crees, que sientes, que piensas? 6Es preciso acaso creer que 
Dios concibio de buenas a primeras el plan de crear al hom¬ 
bre, despues de haber pasado una eternidad infinita sin crear- 
lo; Dios, a quien nada nuevo puede sobrevenir, cuyo ser no 
admite mutabilidad alguna? A esta supuesta pregunta contesto 


CAPET XIV 

De temporali conditione generis humani, quam Deus nec novo consilio 

CONSTITUERIT, NEC MUTABILI VOLUNTATE 

Quid autem mirum est, si in his circuitibus errantes, nec aditum, nec 
exitum invcniunt? Quia genus humanum atque ista nostra mortalitas, nec 
quo initio coepta sit sciunt, nec quo fine claudatur; quandoquifiem alti- 
tudinem Dei penetrare non possunt: quia cum ipse sit aetemus et sine 
initio, ab aliquo tamen initio exorsus est tempora, et hominem quern nun- 
quam ante fecerat, fecit in tempore, non tamen novo et repentino, sed 
immutabili aeternoque consilio. Quis banc valeat altitudinem investigabi- 
lem vestigare, et inscrutabilem perscrutari, secundum quam Deus hominem 
temporalem, ante quern nemo unquam hominum fuit, non miUabiH vo- 
luntate in tempore condidit, et genus humanum ex uno multiplicavit? 
Quandoquidem Psalmus ipse ctim praemisisset atque dixisset, Tu, Domine, 
servahis nos, et custodies nos a generatione hac in aeternum: ac deinde 
repercussisset eos, in quorum stulta impiaque doctrina nulla liberationis 
et beatitudinis animae servatur aeternitas, continue subiiciens. In circuitu 
impii ambulant: tan quam ei diceretur, Quid ergo tu credis, sentis, intel- 
ligis? niimqiiidnam existimandum est subito Deo placuisse hominem fa- 



xin, 16,1 


IvOS Angei^es y ea creaci6n dee hombre 


819 


seguida, hablando asi a Dios: Sep^^un tus profundos conse- 
jos, multiplicaste los hijos de los honibres. Piensen, dice, los 
hornbres lo que piensen y opinen y discutan lo que gusten: 
Srf'un tus profundos consejos, impenetrables para el hombre, 
multi plicaste los hijos de los hornbres. En efecto, es un miste- 
lio prof undo el que Dios, habiendo existido siempre, quisiera 
r.rear en el tiempo al primer hombre, que antes no habia crea- 
tlo, y que, sin embargo, su consejo y voluntad permanecieran 
Inmutaldes [61]. 


CAPITULO XV 


Ei. SER Dios Senor siempre, supone que hayan existido 

SfEMPRE CRIATURAS QUE SENOREAR. iCOMO HA DE ENTENDERSE 
QUE I.AS CRIATURAS HAN EXISTIDO SIEMPRE, SIN SER COETER* 

NAS AL CrEADOR? 


I. Como no me atrevo a afirmar que haya habido tiempo 
I'll que el Senor Dios no haya sido senor [62], asi debo decir 
Hill vncilar que el hombre no ha existido antes del tiempo y que 
I'! primer hombre hie creado en el tiempo [63]. Sin embargo, 
niiindo pieiiMo rti rl obji^lo di^ ese seriorio eterno, si es cierto 
que no hitn exiHlido Hirmpie las erialuras, temo afirmar algo, 
poique lernimeilo y leeuerdo quo eslii eserilo: f'.Quirn, de los 
nombres tmede saber el etmsejo de. Dios? <*•() (fuien podru ima- 
pjnar tfue (fuiere el Sehory Las imapt,inaciones de los mortales 


rcic, (|uoni nnnquam antea infinita retro aeternitate fecisset, cui nihil 
iiovi ac.cidcn; potest, in quo mutabile aliquid non est? continue respondit 
11(1 ipHiini l)<!Uin loqiiens, Secundum altitudinem tuam multiplicasti filios 
hiHtiimim Sentiant, inquit, homines quod putant, et quod eis placet 

opiiicnliir disputent: Secundum altitudinem- tuam, quam nullus potest 
iios.s(! Iioniinum, multiplicasti filios hominum. Valde quippe altum est. et 
semper Deum fuisse, et hominem quem nunquam fecerat, ex aliquo tem¬ 
pore primum facere voluisse, nec consilium voluntatemque mutasse. 


CAPUT XV 

An ut Deus semper, etiam dominus fuisse semper intelligatur, creden- 

UUM sit CREATURAM QUOQUE nunquam DEFUISSE cui DOMINARETUR: 'ET 
QUOMODO DICATUR SEMPER CREATUM, QUOD DICI NON POTEST COAETERNUM 

1. Ego quidem sicut Dominum Deum aliquando dominum non fuisse 
dicere non audeo, ita hominem nunquam antea fuisse, et ex quodam tem¬ 
pore primum hominem creatum esse dubitare non debeo. Sed cum cogito 
cuius rei dominus semper fuerit, si semper creatura non fuit, affirmare 
aliquid pertimesco: quia et me ipsum intueor, et scriptum esse recolo, 
Quis hominum potest scire consilium Dei? aut quis poterit cogitare quid 
velit Dominus? Cogitationes enim mortalium timidae, et incertae adin- 


1* Ibid. 
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son timidas, y nuestras invenciones, inciertas. El cuerpo corrup¬ 
tible apesga al alma, y la morada terrena deprime el sentido 
que imagina muchas cosas. Tal vez por eso imagino muchas 
cosas en esta estancia terrena (precisamente muchas, porque no 
puedo hallar lo unico que en ellas o fuera de ellas, y que quiza 
no imagino, es verdadero). Si digo que existieron siempre las 
criaturas para senorearlas el que es siempre sehor y nunca dejo 
de serlo, pero que han existido ahora unas y despues otras a in¬ 
terval os, con el fin de no admitir criatura alguna coeterna al 
Creador—sentir condenado por la fe y por la sana razon—, de¬ 
hen bordearse estos dos escollos: primero, el absurdo, ajeno a 
la luz de la verdad, de que las criaturas, en sucesion continue, 
hayan existido siempre segun las vicisitudes de los tiempos, y 
segundo, que las inmortales hayan comenzado a existir al llegar 
nuestro siglo, en el que fueron creados tambien los angeles. Lo 
fueron, si es cierto que la primera luz creada los significa 
a ellos, o mas bien el cielo, del que se dijo: En el principio 
hizo Dios el cielo y la tierra. Mas es cierto que no existian 
antes de ser creados, a fin de que no se piense que, por decir 
que fueron siempre inmortales, son coeternos a Dios [64]. Y, si 
digo que los angeles no fueron creados en el tiempo, sino antes 
de todos los tiempos, y que asi Dios, que siempre fue Senor, 
seria senor de ellos, se me objetara: Si fueron creados antes de 
todos los tiempos, <ic6mo es posible que hayan existido siempre 
los que han sido creados? La respuesta pudiera ser la siguien- 
te: 6 Por que no han existido siempre, si lo que existe en todo 
tiempo, se dice, y no impropiamente, que existe siempre? Que 
existieron en todo tiempo, es innegable, si fueron creados antes 

ventiones nostrae. Cormptibile enim corpus aggravat animam, et deprimit 
terrena inhabitatio sensum multa cogitantem Ex his igitur quae in hac 
terrena inhabitatione multa cogito (ideo utique multa, quia unum quod 
ex illis vel praeter ilia, quod forte non cogito, veruni est, invenire non 
possum), si dixero, semper fuisse creaturam, cuius dominus esset, qui 
semper est dominus, nec dominus unquam non fuit; sed nunc illam, nunc 
aliam, per alia atque alia temporura spatia, ne aliquam Creator! coaeter- 
nam esse dicamus, quod fides ralioque sana condemnat: cavendum est, 
ne sit absurdum et a luce veritatis alienum, mortalem quidem per vices 
temporum semper fuisse creaturam decedentem aliam, aliam succedentem; 
immortalem vero non esse coepisse, nisi cum ad nostrum saeculum ventum 
est, quando et Angeli creati sunt, si eos recte lux ilia primum facta signi- 
ficat, aut illud potius caelum de quo dictum est. In principio fecit Deus 
caelum et terrain cum tamen non fuerint, aiitequam fierent, ne, im- 
mortales si semper fuisse dicantur, Deo coaeterni esse credantur. Si autem 
dixero, non in tempore creates Angelos, sed ante omnia tempora et ip^s 
fuisse, quorum Deus dominus esset, qui nunquam nisi dominus fuit: 
qUaeretur a me etiam, si ante omnia tempora facti sunt, utrum semper 
potuerint esse qui facti sunt. Hie respondendum forte videatur, Quomodo 
non semper, cum id quod est omni tempore, non inconvenienter semper 
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<le todos los tiempos. Y, si los tiempos corncnzaron por el cielo, 
exislian ya antes del cielo. Mas, si el tiempo e.s anterior al cielo, 
MO on el sentido de horas, dias, meses y anos (medidas estas 
llninadas corriente y propiamente tiempos), sino en el sentido 
de la mutabilidad cosmica, de su antes y su despues, porque no 
podian existir a la vez, es evidente que comenzaron a existir 
con el movimiento de los astros, por lo cual Dios al crearlos 
dijo: Y sean en senates, y en tiempos, y en dias, y en anos. Si se 
adtnite, digo, que antes del cielo existio algo semejante en los 
movimientos de los angeles [65], y, por tanto, el tiempo, y que 
los angeles han estado sujetos al movimiento temporal desde el 
primer instante de su creacion, aun en este caso, existieron en 
lodo tiempo, puesto que los tiempos fueron concreados con 
cl los. (iOuien dira que no existio siempre lo que existid en todo 
li<anT)o? [66]. 

2. Pero, si respondiere asi, se me replicara: <iC6mo no son 


<’orlcrnos a Dios, si El existid siempre y ellos siempre existie¬ 
ron? Y, si se dice que,existieron siempre, icomo decir que fue- 
rojj creados? 6 Que responder a esto? iDebe acaso aducirse que 
existieron siempre, porque existieron en todo tiempo, pues fue- 
i (»n creados con el tiempo, o el tiempo con ellos, pero que, con 
lodo, fiieroti creados? Es indvidable que, aunque nadie duda 
que en lodo lic'inpo bubo liernpo, los tiempos fueron creados. 
En in/6ii ch que, si cn Palo licinpo tio existio el tiempo, existia 



lintupfi cuMiido no existia cl liciniio. 


('.Ouicn sera tan necio 


quo dina chIo? Miiv bicn podemos decir: Hubo un tiempo en 
quo Honrn no existia; bubo un tiempo en que no existia Jeru- 


r«tsc dicatur? Usque adeo autem isti. omni tempore fuerunt, ut ctiam ante 
utuiiin tempera facti sint, si tamen a caelo coepta sunt tempora, et illi 
iani crant ante caelum. At si tempus non a caelo, verum et ante caelum 
liiit; non quidem in horis, et diebus, et mensibus, et annis (nam istae 
dimensiones temporalium spatiorum, quae usitate ac proprie dicuntur tem¬ 
pora, manifestum est quod a motu siderum coeperint; unde et Deus, cum 
haec institueret, dixit, Et sint in signa, et in tempora, et in dies, et in 
un.nof”): sed in abquo mutabili motu, cuius aliud prius, aliud posterius 
praeterierit, eo quod simul esse non possunt: si ergo ante caelum in an- 
gelicis motibus tale aliquid fuit, et ideo tempus iam fuit, atque Angeli ex 
ciuo facti sunt, temporaliter movebantur; etiam sic omni tempore fuerunt, 
(juandoquidem cum illis facta sunt tempora. Quis autem dicat. Non sem¬ 
per fuit, quod omni tempore fuit? 

2, Sed si hoc respondero, dicetur mibi, Quomodo ergo non sunt coae- 
terni Creator!, si semper ille, semper illi fuerunt? quomodo etiam creati 


dicendi sunt, si semper fuisse intelliguritur? 


Ad hoc quid respondebitur? 


An dicendum est, et semper eos fuisse, quoniam omni tempore fuerunt, 


qui cum tempore facti sunt, aut cum quibus tempora facta sunt, et tamen 
creates? Neque enim et ipsa tempora creata esse negabimus, quamvis omni 


tempore tempus fuisse nemo ambigat. Nam si non omni tempore fuit tem¬ 
pus, erat ergo tempus, quando nullum erat tempus? Quis hoc stultissimus 
dixerit? Possumus enim recte dicere: Erat tempus, quando non erat Roma; 
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salen; hubo un tiempo en que no existia Abraban; bubo un 
tiemno en que no existia bombre ala;uno, y cosas por el estilo. 
En fin, si el mundo no ha sido creado en el principio del tiem¬ 
po, sino despues de alf 2 ;un tiempo, podemos decir: Hubo un 
tiempo en que no existia el mundo. Pero decir: Hubo tiempo 
en que no existia el tiempo, es tan impropio como decir: Exis¬ 
tia un bombre cuando no existia bombre al{ 2 ;uno, o: Existio 
este mundo cuando no existia este mundo. Si se entiende dis- 
yuntivamente, puede de al^un modo bablarse asi: Cuando no 
existia este bombre, existio otro bombre, y tambien: Hubo otro 
tiempo en que no existia este tiempo. Pero: Hubo un tiempo 
en que no existia tiempo al^uno, iquien, por mas necio que 
sea, lo dira? [67]. Si es verdad decir que el tiempo ha sido 
creado, a pesar de que existio siempre, porque hubo tiempo en 
todo tiempo, no hay logica en decir que, si los angeles existie- 
ron siempre, no ban sido creados. Se dice que ban existido siem¬ 
pre porque existieron en todo tiempo, y existieron en todo tiem¬ 
po porque los tiempos no podrian existir sin ellos. En efecto, 
no puede darse el tiempo donde no existe criatura alguna, cuyos 
movimientos originen los tiempos, y, en consecuencia, por el 
hecho de existir siempre no deja de haber sido creada y de no 
ser coeterna al Creador [68]. Dios existio siempre con una eter- 
nidad inmutable; estos, sin embargo, fueron creados; pero se 
dice de ellos que existieron siempre porque existieron en todo 
tiempo, y sin ellos los tiempos no podrian existir. Mas, como 
el tiempo pasa, porque es mudable, no puede ser coeterno a la 
eternidad inmutable. Por eso, aunque la inmortalidad de los 
angeles no es moneda de) tiempo, y no es pasada, como si ya no 


erat tempus, quando non erat lerusalom; oral tempus, quando non erat 
Abraham; erat tempus, quando non erat homo; ef si quid huiusmodi: pos- 
tremo si non cum initio temporis, sed post aliquod tempus factus est mun- 
dus; possumus dicere, Erat tempus, quando non erat mundus. At vero, Erat 
tempus, quando nullum erat tempus, tarn inconvenienter dicimus, ac si 
quisquam dicat, Erat homo, quando nullus erat homo; aut, Erat iste mun¬ 
dus, quando iste non erat mundus. Si enim de alio atque alio intelligatur, 
potest dici aliquo modo, hoc est, Erat alius homo, quando non erat iste 
homo. Sic ergo, Erat aliud tempus, quando non erat hoc tempus, recte pos¬ 
sumus dicere: at vero, Erat tempus, quando nullum erat tempus, quis vel 
insipientissimus dixerit? Sicut ergo dicimus creatum tempus, cum ideo 
semper fuisse dicatur, quia omni tempore tempus fuit; ita non est conse- 
quens, ut si semper fuerunt Angeli, ideo non sint creati, ut propterea 
semper fuisse dicantur, quia omni tempore fuerunt; et propterea omni 
tempore fuerunt, quia nullo modo sine his ipsa tempera esse potuerunt. 
Ubi enim nulla creatura est, cuius mutabilibus motibus tempera peragan- 
tur, tempora omnino esse non possunt. Ac per hoc et si semper fuerunt, 
creati sunt; nec, si semper fuerunt, ideo Creatori coaeterni sunt. File 
enim semper fuit aeternitate immutabili: isti autem fact! sunt; sed ideo 
semper fuisse dicuntur, quia omni tempore fuerunt, sine quibus tempora 
nullo modo esse potuerunt: tempus autem quoniam mutabilitate transcur- 
rit, aeternitati immutabib non potest esse coaeternum. Ac per hoc etiamsi 
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cxisliera, ni fulura, como si aun no existiera^ sus movimientos, 
(|ue originan los tiempos, cruzan del future al pasado. En con¬ 
clusion: no pueden ser coeternos al Creador, en cuyo movimien- 
lo no puede decirse que fue lo que ya no es o que sera lo que 
aiin no es [69]. 

3. En consecuencia, si Dios ha sido siempre Sehor, ha te- 
nido siempre criaturas sujetas a su sehorio; pero no engendra- 
das de El, sino sacadas por El de la nada, y no coeternas a El. 
J'il existia antes que ellas, aunque jamas ha estado sin ellas, 
y las precede no en espacio temporal, sino en eternidad esta- 
l)le [70]. Mas, si diere esta respuesta a los que preguntari como 
I'il, siempre Creador, ha sido siempre Sehor, si las criaturas a 
El sujetas no han existido siempre, o como, si existieron siem- 
pro, han sido creadas y no son coeternas al Creador, me temo 
• pie piensen con mas facilidad que afirmo lo que no se que se 
imaginen que enseho lo que se [71]. Vuelvo de nuevo a lo que 
miestro Creador quiso que supieramos, y, en cuanto a las, cosas 
qiie ])ermiti6 conocer a los mas sabios en esta vida o cuyo cono- 
c.im lento reservo a los perfectos para la otra, confieso que son 
superiores a mis facultades [72]. Pero me he creido en la obli- 
gacion de apuntarlas con el fin preciso de que los lectores de 
eslas paginas reparen en las cuestiones escabrosas que es nece- 
Hario (‘Mquivnr y tio se roean ca])acitados para todo, sino mas 
bleu presleii la (»bediencia debida a ('sU'; prece|)to saludablo del 
ApoNlol: /’or /o </ae f>.v r.y/torfo a todos vosolros^ on. vlrt.ud del 
nihiisterio <fue sc me ha dtulo, a <iue en vuestro saber no os 
levatibUs mas alio de lo que deheis, sino que os conten^dis 
dentro de los limites de la moderacion^ sep:;un la medida de la 
fe que Dios ha repartido a coda cuaL Cuando al niho se da el 


Ininiortalitas Angelorum non transit in tempore, nec praeterita est quasi 
iain non sit, nec futura quasi nondum sit, tamen eorum motus quibus tem¬ 
pera peraguntur, ex future in praeteritum transeunt: et ideo Creatori, in 
cuius motu dicendum non est vel fuisse quod iam non sit, vel futurum esse 
quod nondum sit, coaeterni esse non possunt. 

3. Quapropter, si Deus semper dominus fuit, semper habuit creatu- 
ram suo dominaUii servientem; verumtamen non de ipso genitam, sed ab 
ipso de nihilo factam; nec ei coaeternam: erat quippe ante illam, quamvis 
nullo tempore sine ilia; non earn spatio transcurrente, sed manente per- 
petuitate praecedens. Sed hoc si respondero eis qui requirunt quomodo 
semper creator, semper dominus fuit, si creatura serviens non semper fuit; 
aut quomodo creata est, et non potius creatori coaeterna est, si semper 
fuit: vereor ne facilius iudicer affirmare quod nescio, quam docere quod 
scio. Redeo igitur ad id quod Creator noster scire nos voluit: ilia vero 
quae vel sapientioribus in hac vita scire permisit, vel omnino perfectis in 
alia vita scienda servavit, ultra vires meas esse confiteor. Sed ideo putavi 
sine affirmatione tractanda, ut qui haec legunt, videant a quibus quaes- 
tionum periculis debeant temperare, nec ad omnia se idoneos arbitrentur; 
potiusque intelligant quam sit Apostolo obtemperandum praecipienti salu- 
briter, ubi ait: Dico autem per gratiam quae data est mihi, omnibus qui 
sunt in vobis, non plus sapere quam oportet sapere; sed sapere ad tempe- 
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alimento en conformidad con sus posibilidades, a medida qiie 
crece, se hace mas capaz; pero, cuando ,se le da mas de lo que 
puede recibir, en lugar de crecer, mengua [73], 

CAPITULO XVI 

6 Como debe entenderse la promesa de una vida eterna, 
HECHA por Dios al hombre antes de los tiempos eternos ? 

Confieso mi ignorancia respecto al numero de siglos trans- 

curridos antes de la creacion del genero bumano, pero no me 

cabe la menor duda de que no hay ninguna criatura coeterna 

al Creador. El Apostol mismo habla de tiempos eternos, y no 

de venideros, sino, lo que es mas de maravillar, de pasados. 

Dice asi: En espera de la vida eterna, que ha prometido antes 

de tiempos eternos [74]. Dios, que no miente, manifestando a 

su tiempo a su Verbo. He aqui que dijo que ha habido en el 

pasado tiempos eternos, los cuales, sin embargo, no ban sido 

coeternos a Dios. Si cs cierto quo Dios antes de estos tiempos 

eternos no solamente existia, sino que ademas prometio la vida 

eterna, que ha manifestado a su debido tiempo, ique prometio 

sino su Verbo? El es la vida eterna. Y icomo fue esa promesa 

hecha a hombres que antes de los tiempos eternos no existian? 

Es que lo que habia de suceder en el tiempo estaba prefijado 

en la eternidad de Dios y en el Verbo, coeterno a EL 
-------—-- 

rantiam, sicut unicuique Deus partitas est mensuram Hdei Si enim 
pro viribus suis alatur infans, fiet ut crescendo plus capiat: si autem vires 
suae capacitatis excedat, deficiet antequam crescat. 

CAPUT XVI ' 

V 

_ .."s 

QuoMODO INTELLIGENDA SIT PROMISSA HOMINI A DeO VITA AETERNA 

ANTE TEMPORA AETERNA 

Quae saecula praeterierint antequam genus inslitueretur humanum, me 
fateor ignorare: non tamen dubito nihil omnino creaturae Creatori esse 
coaetemum. Dicit etiam Apostolus tempora aeterna. nec ea futura, sed, 
quod magis est mirandum, praeterita. Sic enim ait: In spent vitae aeternae, 
quam promisit non mendax Deus ante tempora aeterna: manifestavit autem 
temporibus suis Verbum suum Ecce dixit retro quod fuerint tempora 
aeterna, quae tamen non fuerint Deo coaeterna. Si quidem ille ante tem¬ 
pora aeterna non solum erat, verum etiam promisit vitam aetemam. quam 
manifestavit temporibus suis, id est congruis, quid aliud quam Verbum 
suum? Hoc est enim vita aeterna. Quomodo autem promisit, ciun homi- 
nibus utique promiserit, qui nondum erant ante tempora aeterna; nisi 
quia in ipsius aeternitate, atque in ipso eius Verbo eidem coaetemo, jam 
praedestinatione fixum erat, quod suo tempore futurum erat? 

Rom. 12,3. 

Tit, 1,2 et 3. 
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CAPITULOXVIl 

SkN'I III DF-: I.A SANA FE SOBRE EL CONSEJO O VOLUNTAD INMUTABLE 

iu<: Dios. Contra aquellos que defienden el eterno retorno 

DE LAS OBRAS DIVINAS 


I. Tampoco dudo que antes de la creacion del primer hom- 
Iiit' in> existio jamas hombre alguno y que ni el mismo ni otro 
Henirjatite se ha reproducido no se cuantas veces en virtud de 
eireuitos. Ni me apean de esa creencia los argumentos de 
lofi lildsofos. El mas sutil de ellos, al parecer, consiste en decir 
que la ciencia no puede comprender cosas infinitas. Por eso, 
Ni'ljuu ellos, Dios tiene en si las razones finitas de todos los seres 
liniloH (pje ha creado. Es precise, pues, creer—dicen ellos—que 
Nil lioiidiul no estuvo nunca ociosa, no sea que venga a ser tem- 
ptMul la operacion de Aquel cuya inaccion fue antes eterna, 
l oiiio ni He liuhiera arrepentido del tiempo de su primera ocio- 
widad nin piinci])io y hubiese comenzado entonces a obrar. Es 
iieeeHario, por consiguiente—prosiguen—que se repitan siempre 
las inisrnas cosas y que pasen para repetirse siempre, ya sea 
perjuaneciendo miidahle el mundo, el cual, aunque haya existi* 
d(j Hiempre sin priru ipio d(^ li<‘iiipo, ha sido creado, ya sea re- 
pilieiidoHe y debiendose Hiempi'i^ repelii en esos c-ircuitos su 
naeiiiiieiito v hii <M’aHo. Poiqiii! hMiio cpa^ si decninos que las 
ohias d«' Dios eoiiieii/aron en algnn ticnipo, se va a creer que 
e.ondcno en cierlo modo su primera ociosidad sin principle, 
coino inactiva y sin sentido, y desagradable a El, y que cambio 


CAPUT XVII 

(,)lIID UE INCOMMUTABILI CONSILIO AUT VOLUNTATE DeI FIDES SANA DEFENDAT, 
CONTRA RATIOCINATIONES EORUM QUI OPERA DeI EX‘AETERNITATE REPETITA 
PER EOSDEM SEMPER VOLUNT SAECULORUM REDIRE CIRCUITUS 

I. Illud quoque non dubito, antequara primus homo creatus esset, 
aunqimm quemquam hominem fuisse: nec eumdem ipsum, nescio quibus 
circuitibus, nescio quoties revolutum, nec alium aliquem natura simileni. 
Neque ab hac fide me philosophorum argumenta deterrent, quorum acu- 
tissimum illud putatur, quod dicunt, nulla infinita ulla scientia posse 
comprehendi: ac per hoc Deus, inquiunt, renim quas facit, omnium fini- 
tarum omnes finitas apud se rationes habet. Bonitas autem eius nunquam 
vacua fuisse credenda est, ne sit temporalis eius operatio, cuius retro 
fuerit aeterna cessatio, quasi poenituerit eum prioris sine initio vacationis, 
ac propterea sit operis aggressus initium. Et ideo necesse est, inquiunt, 
eadem semper repeti, eademque semper repetenda transcurrere: vel ma- 
nente mundo mutabiliter, qui licet nunquam non fuerit et sine initio tern* 
poris tamen factus est; vel eius quoque ortu et occasu semper illis circui¬ 
tibus repetito, semperque repetendo: ne videlicet, si aliquando primum 
Dei opera coepta dicantur, priorera suam sine initio vacationem tanquam 
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por eso su consejo. Con todo, si se pretende que ha estado 
obrando siempre cosas temporales, pero unas despues de otras, 
y que lleeo asi, en un determinado tiempo, a la creacion del 
hombre, que no habia hecho antes, parecera que obro no con 
ciencia, que, segun ell os, no puede comprender cosas infinitas, 
sino como a la bora, como a la ventura, con cierta indecision 
fortuita. Por tanto, si se admiten los circulos—ahaden—, en 
los que se repitan siempre las mismas cosas temporales, sea 
permaneciendo el mundo, sea enredando el en esos circuitos sus 
nacimientos revolubles y sus ocasos, no se atribuye a Dios ni 
un ocio apocado, maxime de tan larga duracion, sin principio, 
ni una imprevista temeridad en sus obras. Porque, si no se re- 
piten siempre las mismas cosas, no pueden ser comprendidas 
esas cosas infinitas de diversidad varia por su ciencia o pres- 
ciencia [75]. 

2. Si la razon no es capaz de refutar estos argumentos con 
que los impios se afanan por desviar nuestra piedad sencilla del 
camino recto para que caminemos al retortero con ellos, al me¬ 
nus la fe debe desdenarlos [76]. Una prueba manifiesta que 
viene como a reforzar la fe del Senor Dios nuestro da al traste 
con esos circulos fingidos por la imaginacion de ellos [77]. Su 
error radica en que prefieren andar en circuitos falsos a seguir 
el camino recto, porque miden la mente divina, absolutamente 
inmutable e infinita y capaz de numerar todas las cosas innu- 
merables sin cambiar de pensamiento, por la suya humana, 
mudable y limitada. Y, claro esta, les sucede lo que dice el 
Apostol: Compardndose a si mismos consigo mismos, no en- 
tienden [78]. Porque ellos cualquier cosa que les viene a la 


inertem ac desidiosam, et ideo sibi displicentem damnasse quodammodo, 
atque ob hoc mutasse credatur. Si autem semper quidem temporalia, sed 
alia atque alia perhibetur operatus, ac sic aliquando etiam ad hominem 
faciendum, quern nunquam antea fecerat, pervenisse: non scientia, qua 
putant non posse quaecumque infinita comprehendi, sed quasi ad horam, 
sicut veniebat in mentem, fortuita quadam inconstantia videatur fecisse 
quae fecit, Porro si illi circuitus admittantur, inquiunt, quibus vel ma- 
nente mundo, vel ipso quoque revolubiles ortus. suos et occasus eisdem 
circuitibus inserente, eadem temporalia repetuntur, nec ignavum otium, 
praesertim tarn longae sine initio diuturnitatis, Deo tribuitur, nec impro- 
vida temeritas operum suorum. Quoniam si non eadem repetantur, non 
possunt infinita diversitate variata ulla eius scientia vel praescientia com¬ 
prehendi. 

2. Has argumentationes quibus impii nostrum simplicem pietatem, ut 
. cum illis in circuitu ambulemus, de via recta conantur avertere, si ratio 
refutare non posset, fides irridere deberet. Hue accedit, quod in adiutorio 
Domini Dei nostri hos volubiles circulos, quos opinio confingit, ratio ma- 
nifesta confringit. Hinc enim maxime isti errant, ut in circuitu falso am- 
bulare, quam vero et recto itinere malint, quod mentem divinam omnino 
immutabilem cuiuslibet infinitatis capacem, et innumera omnia sine cogi- 
tationis alternatione numerantem, de sua humana, mutabili, angustaque 
metiuntur. Et fit illis quod ait Apostolus: comparantes enim semetipsos 


X I I. 17, 2 


LOS Angeles y la creaci<3n del hombre 


827 


la hacen con nuevo consejo (son portadores de mentes 
tuii<lal)les) ; sin duda, pensando no en Dios, en quien no pueden 
pcrisar, sino a si misraos en su lugar, se comparan no a El, sino 
a si niismos, y no con El, sino consigo mismos. A nosotros, sin 
embargo, no nos permite nuestra fe creer que Dios sea alectado 
de nna manera cuando no oLra y de otra cuando obra, porque 
de. I']I no debe decirse que sea afectado, en el sentido de que 
en su naturaleza se produzca algo que antes no habia existido. 
I'.tj efecto, ser afectado es padecer, y padecer es ser mudable. 
Eor consiguiente, no se imagine en el reposo de Dios pereza, 
<lesidia 0 inercia; ni en sus obras, trabafo, esfuerzo o industria. 
Siibe obrar en reposo y reposar en obras [79]. Puede hacer 
una nueva obra sin nuevo consejo, solo con el eterno, y cuando 
pone rnanos a la obra, no es porque se arrepienta de su primer 
reposo. Mas, si primero estuvo en reposo y luego obro (no se 
edmo podra entender el hombre esto), dicho asi, primero y lue¬ 
go, es indudable que dice relacion a las cosas primero inexis- 
lenles y luego existentes [80]. Pero en Dios la voluntad sub- 
xigiiienh? no cambia o destruye la voluntad precedente, sino que 
Hti tnisma voluntad, eterna e inmutable, hizo que las cosas crea- 
das primero, en tanto que no fueron, no fueran, y que luego, 
cuando comenzaron a ser, fueran. Quiza con eso mostraba ad- 
ini rablf'ineole a los eapacilndos para entender tales lecciones 
qUe no tenia nei esidiid de las erialtiriis, sino que las creo por 
pnra bfualad, pneslo qne sin el las, descb* (tria elernidad sin prin- 
eipio, gozo di* itna lelieidjid sin mengna. 

.sihinicfi.psLs, rum intelligunt '“\ Nam quia illis quidquid novi faciendum 
vrtiii in montem, novo consilio faciunt (mutabiles quippe mentes gerunt); 
proIVcto non l)(Mim, quern cogitare non possunt, sed semetipsos pro illo 

non ilium sed se ipsos, nec illi, sed sibi comparant. Nobis 
MUlfUi I'tiH non est credere, aliter Deum affici cum vacat, aliter cum ope- 
mini: quia nec affici dicendiis est, tanquam in eins natura fiat aliquid, 
(|ii(m! non ante fuerit. Patitur quippe qui afficitur, et mutabile est omne 
quod aliquid patitur. Non itaque in eius vacatione cogitetiir ignavia, de- 
ni<lia, inertia; sicut nec in eius opere labor, conatus, industria. Novit 
(luicscens agere, et agens quiescere. Potest ad opus novum, non novum, 
sed scmpirerniim adhibere consilium; nec poenitendo quia prius cessa- 
venit, coepit facere quod non fecerat. Sed et si prius cessavit, et posle- 
riiis optuntus est (quod nescio quemadmodum ab homine possit intelligi), 
bo(; procul dubio quod dicitur, prius et posterius, in rebus prius non 
cxistentibus et posterius existentibus fuit. In illo autem non alteram prae- 
cedentem altera subsequens mutavit aut abstulit volimtatem, sed una 
eademque sempiterna et immutabili voluntate res quas condidit, et ut 
prius non essent egit, quamdiu non fuerunt, et ut posterius essent, quando 
esse coeperunt: bine eis qui talia videre possunt mirabiliter fortassis osten- 
dens. fTuam non eis indieiierit, sed eas gratuita bonitate condiderit, cum 
sine illis ex aeternitate initio carente in non minore beatitate permansit. 


2 Cor. 10,12. 
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CAPITULO XVIIl 

Contra tos que sostienen <^ue ni la ciencia de Dios es 

CAPAZ DE COMPRENDER COSAS INFINITAS 

El decir que ni la ciencia de Dios es capaz de comprender 
las cosas inlinitas, es el unico asidero que resta a su atrevimien* 
to para zambullirse en la voragine de su profunda impiedad, 
que afirma que Dios no conoce todos los numeros. Que son in- 
linitos, es certisimo, porque en cualquier numero que pretendas 
poner fin te encuentras con que es susceptible de aumento ana* 
diendole uno mas, y, por mas grande y numerosa que sea la 
cantidad que encierra en si la razon y ciencia de los numeros, 
puede no solo duplicarse, sino multiplicarse [81]. El 
numero esta limitado por sus propiedades, de suerte que nin- 
guno de ellos puede ser identico a otro. Luego entre si son dis* 
pares y diversos, y en particular, finitos, y todos juntos, infini- 
tos. 6 Es esta infinitud conjunta de todos los numeros la que 
escapa a la ciencia de Dios, que abarca cierta cantidad de nu¬ 
meros e ignora los demas? iQuien, })or muy fuera que este de 
sus Casillas, dira esto? No creo que se atrevan a despreciar los 
numeros y a decir que no son de incumbencia de la ciencia 
divina, pues Platon, que es de los suyos, introduce con gran 
aplomo a Dios fabricando el mundo con los numeros [82]. 
Y nosotros leemos que esta dicho a Dios: Todo lo dispusiste 


CAPUT XVIIl 

Contra eos qui dicunt, ea quae infinita siint nec. Dei posse scientia 

rOMPREHENDI 

lllud autem aliud quod dicunt, nec Dei scientia quae infinita sunt posse 
comprehendi; restat eis iit dicere audeant, atque huic se voragini pro- 
fundae impietatis itumergant, quod non omnes numeros Deus noverit. Eos 
quippe infinites esse, certissimum est: quoniam in quocumque numero 
finem faciendum putaveris, idem ipse, non dice uno addito augeri, sed 
quamlibet sit magnus et quamlibet ingentem multitudinem continens in 
ipsa ratione atque scientia numerorum, non solum duplicari, verum etiam 
multiplicari potest. Ita vero suis quisque nuinerus proprietatibus termina- 
tur, ut nullus eorum par esse cuicumque alteri possit. Ergo et dispares 
inter se atque diversi sunt, et singiili quique finiti sunt, et omnes infiniti 
sunt Itane numeros propter infinitatem nescit omnes Deus; et usque ad 
quamdam summam numerorum scientia Dei pervenit, caeteros ignorat? 
Quis hoc etiam dementissimus dixerit? Nec audebunt isti contemnere 
numeros, et eos dicere ad Dei scientiam non pertinere, apud quos Plato 
Deum magna auctoritate commendat mundnm numeris fabricantem : et 
apud nos Deo dictum legitur, Omnia in mensura, et numero, et pondere 
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t'on niodida, numero y peso. De El dice tambien el profeta; 
hornia el mundo con numero, y el Salvadoi' en el Evange- 
lio: Todos vuestros cahellos estdn numerados. Asi, pues, lejos 
dr nosolros dudar de que le es conocido todo numero a Aquel 
rnya intelip^encia, como canta el Salmo, no tiene numero. La 
inlinilud del numero^ aunque lo.s niimeros sean infinitos y sin 
jnujirro, no es incomprensible para Aquel cuya inteligencia no 
tiriir numero. Si, pues, cuanto es comprendido por la ciencia, 
sr limila por la comprension del esciente, no hay duda que toda 
mllnilud, en cierto modo inefable, es finita para Dios, porque 
MO CM incomprensible para su ciencia [83]. Si la infinitud de 
I OH mirneros no puede ser infinita para la ciencia de Dios, que 
loH comprende, <ique somos nosotros, hombrecillos, para atre- 
vcnios a poner limites a su ciencia, diciendo que, si no se repi- 
Irn las rnismas cosas temporales por los mismos circuitos, no 
|MU'd(i Dios o presaber las cosas para bacerlas, o conocerlas una 
vcz lirclms? Su sabiduria, simplemente multiple y uniforme- 
lurnlr mulliforme, comprende todas las cosas incomprensibles 
roil una comprension tan incomprensible [84], que, si siempre 
qiiisirra producir cosas nuevas y seres difcrentes, no pudiera 
ni prralucirlas sin orden y sin prevision, ni preverlas de tiempo 
pidxitiKJ Hi no las cnvolviera su eterna presciencia. 


hf' ipio ilirii i-i |iirplirtu, Qui prujert nnmrrose saeculnm ''. 
Kf hi (,’aptlli, ifuiiiit, vesfrl ornncs nanicrati sunt ' 

Alwll lla(|»r lit iliiliiiniiuN, (|iM)il ri iioltis sit oiiuils iiunicrus, cuius intel- 
Itftcntiuc, siciit ill Psiilitio ruiiitiiq non est numcrus Infinitas itaque 
niiiiirri, (juuiiivis iiifinitorum niuneroruin nullus sit numerus, non est tamen 
inroinpndiensibiiis ei cuius intelligentiae non est numerus. Quapropter si, 
qiiidiiuid Hcientia comprehenditur, scientis comprehensione finitur; pro- 
liM'io rt oniniH iulinitas quodam ineffabili modo Deo finita est, quia 
nrlmiiar, ip.siii.s inconiprehensibilis non est. Quare si infinitas numerorum 
Ni'lriilitir l)ci, qua comprehenditur, esse non potest infinita; qui tandem 
lioa minius homunculi, qui eius scientiae limites figere praesumamus, di* 
rentes quod, nisi eisdem circuitibus temporum eadem temporalia repetan- 
tiir, non potest Deus cuncta quae fecit vel praescire ut faciat, vel scire 
rum fccerit? cuius sapientia simpliciter multiplex et uniformiter multi¬ 
formis, tarn incomprehensibili comprehensione omnia incomprehensibilia 
romprehendit, ut quaecumque nova et dissimilia consequentia praeceden- 
libuH si semper facere vellet. inordinata et improvisa habere non posset; 
nec ea praevideret ex proximo tempore, sed aeterna praescientia con- 
tineret. 


Sap. IT,21. 

Is. 40,26, sec, LXX. 
Mt. 10 , 30 . 

Ps. 146.S. 
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Los SIGLOS DE LOS SIGLOS 

No me atrevo a decidir si los Ilamados siglos de los siglos 
son los que se suceden en sucesion continua y corren en orde- 
nado desorden, permaneciendo sin fin en su inraortalidad bien- 
aventurada las almas libres ya de la miseria, o si por siglos 
de los siglos deben entenderse los siglos que se mantienen es- 
tables y fijos en la sabiduria de Dios, y son como causas efi- 
cientes de estos siglos que el tiempo roe con su diente [85]. 
Quiza decir siglo equivalga a decir siglos, en cuyo caso siglo 
del siglo significaria igual que siglos de los siglos, como cielo 
del cielo equivale a cielos de los cielos en este lenp^uaje [86]. 
A1 cielo, Dios lo llamo firmamento sobre el que estan las aguas, 
y, sin embargo, el Salmo dice: Y las a^uas que estan sobre los 
cielos alaben el nombre del Senor. Cual sea la verdadera inter- 
pretacion, o si, ademas de estas dos y al margen de ellas cabe 
alguna otra, sobre los siglos de los siglos, es cuestion muy in- 
trincada. Suspender su esludio de momento no traba nada el 
punto ahora en cuestion, sea que podamos definir algo sobre 
el, sea que un analisis mas detenido nos haga mas cautos, para 
no osar afirmar temerariamente en materia tan obscura [87]. 
Aqui hacemos frente a la opinion que defiende los circuitos, en 
que, segun sus seguidores, es necesario que se repitan siempre 
las mismas cosas a intervalos de tiempo. Sea cualquiera la sen- 


CAPLIT XIX 
De saeculis saeculorum 

Quod utrum ita faciat, et continuata sibi connexione copulentur quae 
appellantur saecula saeculorum, alia tamen atque alia, ordinata dissimi- 
litudine procurrentia, eis duntaxat qui ex miseria liberantur in sua beata 
immortalitate sine fine manentibus; an ita dicantur saecula saeculorum, 
ut intelligantur saecula in sapientia Dei inconcusa stabilitate manentia, 
istorum quae cum tempore transeunt tanquam efficientia saeculorum, de- 
finire non audeo. Fortassis enim possit dici saeculum, quae sunt saecula; 
ut nihil aliud perhibeatur saeculum saeculi, quam saecula saeculorum: 
sicut nihil aliud dicitur caelum caeli, quam caeli caelorum. Nam caelum 
Deus vocavit firmamentum super quod sunt aquae et tamen Psalmus, 
Et aquae, inquit, quae super caelos sunt, laudent nomen Domini . Quid 
ergo istorum duoriim sit, an praeter haec duo aliquid aliud de saeculis 
saeculorum possit intelligi, profundissima quaestio est: neque hoc quod 
nunc agimus impedit, si indiscussa interim differatur; sive aliquid in ea 
definire valeamus, sive nos faciat cautiores diligentior ipsa tractatio, ne in 
tanta obscuritate rerum affirmare aliquid temere audeamus. Nunc enim 

Gen. 1,8. 

Ps. 148,4- 
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Icncia verdadera sobre los sipjlos de los siglos, no roza para 
iwula el problema de los circuitos. Y no la roza porque, bien 
NO cntienda por siglos de los siglos no la repeticion de los mis- 
tnos, sino su sucesion en la mas ordenada serie, quedando en 
errieza la beatitud de los libertados, sin un nuevo retorno a las 
tnisetias; bien se consideren los siglos de los siglos como eter- 
iios reguladores de las cosas temporales que les estan sujetas, 
«'Mos circuitos que repiten siempre las mismas cosas no tienen 
lugar, y su refutacion mas palmaria es la vida eterna de los 
Matilos. 


CAPITULO XX 


iMniODAD DE LOS QUE PRETENDEN QUE LAS ALMAS, PARTICIONE- 
HAS DE LA BEATITUD AUTENTICA Y SUPREMA, HAN DE RETORNAR 
EN CIRCULO ETERNO A LAS MISERIAS Y A LOS TRABAJOS 


I. f'.(,)ue oidos piadosos podran oir sin ofenderse que des- 
Ihk'vm de una vida tan llena de miserias (si es que en realidad 
iiiriece (d nombre de vida esta, que es mas bien muerte, y tan 
dura, (jue el amor de la misma nos hace temer la muerte, que 
tins lil)ra de ella) 1 Hd |; despues, digo, de tantos males, tan 
eiiomieM y lunietidoH, oxpiados y {’tiiali/ados nlguii dia merced 
a la verdadera religi«ui v a la sid)idiirij>, llegaran a la prescncia 
d(' l)ioN, V He ha rail lei ices por la (auileinplacion de su luz in- 


<;ontru opiiiioiieni (lisputainus, qua illi circuitus asseruntur, quibus semper 
cadein per iiit(;rvalla leniporum necesse esse repeti existimantur. Quaelibet 
niilnu illuintti s(;nl(!]iliarum de saeculis saeculorum vera sit, ad bos circui- 
liiH nihil |M'jlitiel: quoniam sive saecula saeculorum sint, non eadem repe- 
lll II, mimI ulteium ex altero connexione ordinatissima procurrentia, libera- 
loniin bealiUidine sine ullo recursu miseriarum certissima permanente, sive 
Mueeiila saeculorum aeterna sint temporalium tanquam dominantia subdi- 
toruin, circuitus illi eadem revolventes locum non habent, quos maxime 
refellit aeterna vita sanctorum 


CAPUT XX 

I)k IMPIETATE EORUM QUI ASSERUNT ANIMAS SUMMAE VERAEQUE BEATITUDINIS 
I’ARTICIPES, ITERUM ATQUE ITERUM PER CIRCUITUS TEMPORUM AD EASDEM 

MISERIAS LABORESQUE REDITURAS 

1 . Quorum enini aures piorum ferant, post emensam tot tantisque ca- 
lamitatibus vitam (si tamen ista vita dicenda est, quae potius mors est, ita 
gravis, ut mors quae ab hac liberat, mortis huius amore timeatur), post 
tarn magna mala tamque multa et horrenda, tandem aliquando per veram 
religionem atque sapientiam expiata atque finita, ita pervenire ad conspec- 
tum Dei, atque ita fieri beatum contemplatione incorporeae lucis per par- 
licipationem immutabilis immortalitatis eius, cuius adipiscendae amore 

** Mt. 35,46. 
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corporea, participando de su inmulable inmortalidad, por cuya 
consecucion nos desviviinos, de tal forma que han de abando- 
narla algun dia? Y lo inu' es mas; que quienes la abandonan, 
arrojados de esa eternidad, de esa verdad y de esa felicidad, 
seran implicados cri iinu inortalidad infernal, en una torpe es- 
tulticia y en execaaliles miserias; en un estado en que se ha 
perdido a Dios, en que se posee con odio la verdad y en que se 
busca la felicidad por medio de impuras maldades. Y esto, una 
y otra vez, sin antes ni despues, sin pasado ni future, de cuan- 
do en cuando. Y esos circuitos estaran en un ir y venir cons- 
tante a traves de nuestra falsa felicidad y de nuestra verdadera 
miseria para que Dios pueda conocer sus obras, porque ni po- 
dra cesar de obrar ni de ensayar conocer las cosas infinitas. 
(iQuien prestara oidos a esto? iQuien lo creera? <iQuien lo 
tolerara? Aunque fuera verdadero, seria mas prudente callar- 
lo, mas aun su desconocimiento (para expresar bien que 
mal mi sentir) entranaria mayor conocimiento. Porque, si en 
la otra orilla no recordaremos esto, y seremos por eso felices, 
<ipor que en esta, por conocerlo, se agrava mas nuestra miseria? 
Y, si en la otra lo liabremos de saber necesariamente, al menos 
desconozcamoslo en esta, a fin de que sea mas feliz aqui la 
expectacion que alli la consecucion del bien sumo, porque se 
espera aqui la consecucion de una vida eterna y se conoce 
alii que hemos de perder algun dia esa vida feliz que no es 
eterna [89]. 

2. Y, si insislen en que nadie puede arribar a la felicidad 
sin haber sido iniciado en esta vida en el conocimiento de esos 
circuitos en que alternan la felicidad y la miseria, icomo re- 
conocen que cuanto mas fuere el amor a Dios, tanto mas facil* 


flagranius, ut earn quandoque necesse sit deseri, et eos qui deserunt, ab 
ilia aeternitate, veritate, felicitate deiectos, tartareae mortalitati, turpi 
stullitiae, miseriis exsecrabilibus implicari, ubi Deus aniittatur, ubi odio 
veritas habeatur, ubi per immundas nequitias beatitude quaeratur; et hoc 
itidem atque itidem sine ullo fine priorum et posteriorum certis intervallis 
et dimensionibus saeculorum factum et futurum; et hoc propterea, ut 
possint Deo, circuitibus definitis euntibns semper atque redeuntibus per 
nostras falsas beatitudines et veras miserias, alternatim quidem, sed revo- 
lutione incessabili sempiternas, nota esse opera aua; quoniam neque a fa- 
ciendo quiescere, neque sciendo possit ea quae infinita sunt, indagare? 
quis haec audiat? quis credat? quis ferat? Quae si vera essent, non sohim 
tacerentur prudentius, verum etiam (ut quomodo valeo dicam quod volo) 
doctius nescirentur. Nam si haec illic in memoria non habebimus, et ideo 
beati erimus, cur hie per eorum scientiam gravatur amplius nostra mise¬ 
ria? Si autem ibi ea necessario scituri sumus, hie saltern nesciamus, ut 
hie felicior sit exspectatio, quam illic adeptio summi boni: quando hie 
aeterna vita consequenda exspectatur; ibi autem beata, sed non aeterna, 
quandoque amittenda cognoscitur. 

2 . Si autem dicunt, neminem posse ad illam beatitudinem pervenire, 
nisi hos circuitus, ubi beatitude et miseria vicissim alternant, in huius vitae 
eruditione cognoverit; quomodo ergo fatentur, quanto plus quisque ama* 
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mente se llegara a la felicidad, ellos que ensenan cosas capaces 
de enfriar el amor? Porque <iquien no amara mas remisa y 
friamente al que sabe que necesariamente ha de perder, y con- 
tra cuya verdad y sabiduria ha de pensar, aun despues de haber 
poseido segun su capacidad, con la perfeccion de la bcalilud, 
su pleno conocimiento, cuando no puede amar uno fielmente a 
un amigo, conociendo que ha de ser su enemigo? [90]. ILejos 
de nosotros creer que sea verdad que nos amenaza una miseria 
real que no ha de tener fin, y que, entreverada con una falsa 
felicidad, ha de ir alternando frecuentemente y siempre! 6 Que 
mas falso y engafioso que una felicidad en la que desconocere- 
mos nuestra miseria a la luz tan potente de la verdad, o teme- 
remos, situados ya en la cumbre suprema de la misma, ser 
iniserables en lo futuro? Si hemos de ignorar la miseria que 
nos acecha, es mas sabia aqui nuestra miseria, donde conoce- 
inos la felicidad venidera. Y, si alii no se nos ocultara la mi- 
soria que nos amenaza, el alma miserable sera mas feliz en el 
lieinpo, porque, pasado este, se alzara a la felicidad, que el 
alma feliz, pues, pasado el tiempo, tornara a la miseria. 
Y asi, la esperanza de nuestra infelicidad es feliz, y la espe* 
ranza de nuestra felicidad, infeliz [91]. De donde resulta que, 
si sufrimos aqin los males presentes y tememos alii los futures, 
CH mnH verdad dc'cir que podemos ser siempre miserables que 
(U'em' «|ue alpiin dia ,sei<‘mos feli(’(*s. 

d. Mas (d clamor <le la pi(^<lad y la voz dc la verdad nos 
intiman quo cso es falso fpucs se nos promete la verdadera 
felicidad, de cuya estabilidad cierta no debe nunca dudarse, y 
a la que no hace mella infelicidad alguna). Siguiendo, pues, el 

camino recto, que para nosotros es Cristo, y siendo El nuestro 

. - ■ -- ■ ■* 

verit Deum, tanto eum facilius ad beatitudinem perventunim, qui ea do¬ 
cent quibus amor ipse torpescat? Nam quis non remissius et tepidius 
amet eum, quern se cogitat necessario deserturum, et contra eius veritatem 
sapientiamque sensurum, et hoc cum ad eius plenam pro sua capacitate 
notitiam beatitudinis perfectione pervenerit; quando nec hominem amicum 
possit quisque amare fideliter, cui se futurum noverit inimicum? Sed absit- 
IIt vera sint, quae nobis minantur veram miseriam nunquam finiendam, 
k<m1 iutnrpositionibus falsae beatitudinis saepe ac sine fine rumpendam. 
Quid enim ilia beatitudine falsius atque fallacius, ubi nos futures miseros, 
aut in tanta veritatis luce nesciamus, aut in summa felicitatis arce ti- 
meamus? Si enim venturam calamitatem ignoraturi sumus, peritior est 
hie nostra miseria, ubi venturam beatitudinem novimus. Si autem nos illic 
clades imminens non latebit, beatius tempera transigit anima misera qui¬ 
bus transactis ad beatitudinem sublevetur, quam beata quibus transactis in 
miseriam revolvatur. Atque ita spes nostrae infelicitatis est felix et feli¬ 
citatis infelix. Unde fit, ut quia hie mala praesentia patimur, ibi metui- 
mus imminentia, verius semper miseri quam beati aliquando esse possimus. 

3 . Sed quoniam haec falsa sunt clamante pietate, convincente verita- 
te (ilia enim nobis veraciter promittitur vera felicitas, cuius erit semper 
retinenda, et nulla infelicitate rumpenda certa securitas); viam rectam se- 
quentes, quae nobis est Christus, eo duce ac salvatore a vano et inepto 
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Guia y Salvador, viremos la scnda de la fe y de la mente en 
direccion contraria a ese circuilo vano y necio de los impios. 
Si el platonico Porfirio no quiso admitir esta opinion de los 
suyos sobre los circuilos y sobre las idas y venidas incesantes 
de las almas, sea movido por la vanidad del tema, sea por res- 
peto ya a los lienipos cristianos; y si, como he mencionado en 
el libro X [92 |, prefirio pensar que el alma fue lanzada al 
mundo para conocer los males, con el fin de que, libre y puri- 
ficada de ellos, cuando retornare al Padre, no padezca mas, 
icudnto mas debemos nosotros detestar y evitar esta falsedad 
contraria a la fe cristiana! Desvanecido y frustrado el efecto 
de estos circuitos, nada nos obliga a creer que el genero hu¬ 
mane no haya tenido un principio de tiempo, desde el cual 
comenzo su existencia, bajo pretexto de conocer por no se que 
circulos que no hav nada en los seres que no hubiera existido 
antes y luego se haya realizado. Si, pues, el alma que no ha de 
tornar a las miserias se ve libre, como nunca antes se habia 
visto, se produce en ella algo nuevo y grandiose, a saber, que 
su felicidad eterna no tendra fin. Y si la naturaleza inmortal 
es sujeto de novedad tan esLupenda, no repetida ni repetible en 
circuito alguno, 6por que se sosliene que las cosas mortales no 
pueden ser sujeto de ella? 

Si replican que no es nueva la felicidad en el alma, porque 
retorna a lo que siempre habia sido, al menos es cierto que la 
liberacion es nueva, al verse libre de la miseria en que nun¬ 
ca estuvo, y es nueva tambien la miseria, porque nunca la 
tuvo [93]. Empero, si esta novedad no cae bajo el orden de 
las cosas, regidas por la Providencia divina, sino mas bien es 
pura casualidad, pregunlo: Donde se hallan esos circuitos de- 


impiorum circuitu iter fidei iiieiilonKiue avertanuis. Si enim de istis cir- 
cuitibus et sine cessatione alternantibus itionibiis et reditionibus aniraa- 
rum Porphyrins Platonicus suorum opinionem secpii uoluit, sive ipsius rei 
vanitate permotus, sive iam tempora Christiana reveritus; et <jnod in libro 
decimo commemoravi dicere maluit, animam propter cognoscenda mala 
traditam mundo, ut ab eis liberata atque purgata, cum ad Patrem redierit, 
nihil ulterius tale patiatur: quanto magis nos istam inimicam christianae 
fidei falsitatem detestari ac devitare debemus? His autem circuitibus eva- 
cuatis atque frustratis, nulla necessitas nos compellit, ideo putare non ha¬ 
bere initium temporis ex quo esse coeperit genus humanum, quia per 
nescio quos circuitus nihil sit in rebus novi, quod non et antea certis in- 
tervallis temporum fuerit, et postea sit futurum. Si enim liberatur anima 
non reditura ad miserias, sicut nunquam antea liberata est, fit in ilia ali- 
quid quod antea nunquam factum est, et hoc quidem valde magnum, id 
est, quae nunquam desinat aeterna felicitas. Si autem in natura immortali 
fit tanta novitas, nullo repetita, nullo repetenda circuitu, cur in rebus mor- 
talibus fieri non posse contenditur? Si dicunt non fieri in anima beatitu- 
dinis novitatem, quoniam ad earn revertitur in qua semper fuit, ipsa certe 
liberatio nova fit, cum de miseria liberatur in qua nunquam fuit, et ipsa 
miseriae novitas in ea facta est quae nunquam fuit. Haec autem novitas 
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|(*rminiulos y medidos que excluyen toda novedad, porque re- 
pjlo/i sicrnpre cosas que ya existieron? [94]. Y, si esla novedad 
rju^ derilro del orden de la Providencia, sea que el alma haya 
Hido enviada, sea que haya caido por si misma, pueden suceder 
eosas nuevas que ni antes existieran ni sean ajenas al orden 
d(d universo. Si el alma pudo por su imprevision allegarse una 
Mueva iniseria, no imprevista por la divina Providencia, pues 
liinihien ella estaria incluida en el orden de las cosas, y la li- 
lirara no improvidamente de la misma, <ipor que vana temeri- 
dad liumana osaremos negar que Dios puede hacer cosas nue- 
v/iH, no para si, sino para el mundo, cosas que ni antes habia 
/a‘(dio ni nunca dejo de prever? 

Si asumen de nuevo diciendo que las alrnas libertadas no 
lian <lo tornar a la miseria, pero que esto no es nada nuevo en 
loM seres, porque siempre unos y otros han sido libertados, y 
In MOM, V lo seran, concedan siempre que, si es asi, se hacen 
tiiievas almas y que para ellas hay una nueva miseria y una 
MUeva liberacion. Si afirman que las almas, de las que diaria- 
menle siirgen nuevos hombres, son las antiguas que han exis- 
lido siempre, susceptibles de verse libres de los cuerpos si hu- 
bi(’ran vivido sabiamente de forma que no tornarian mas a las 
miserias, lian de admilir que son infinitas. La razon es que, por 
imis grandf': (|U(‘ s(‘a (d tininero, seria insuficiente para hacer 
sitmipie linmbres m iidiiiilos siglos alias, maxiiiH' que sus al- 
IIUIM debian ser sieitipn' libi iladaH di* esla niorlalidad y nun- 
(ta en adelaiile liabian de lornar a cdla. No explicaran tam- 
poco como es posilde un niimmo infinilo do almas, si los seres, 
para (|ue Dios jiueda conoeerlos, son hnitos, seeun ellos. 


Ki non in rerum, (juae divina providentia gubernantur, ordinem venit, sed 
easii polius ev(aiit, ubi sunt illi deterrninati dimensique circuitus, in qui- 
btiH mil In nova fiunt, sed repetimtur eadem quae fuerunt? Si autem et 
liiii'c novilas ab ordinatione providentiae non excluditur, sive data sit ani- 
ma, sivo lapsa sit, possunt fieri nova, quae neque antea facta sint, nec 
lumen a rerum ordine aliena sint. Et si potuit anima facere per impruden- 
liani sibi novam miseriam, quae non esset improvisa divinae providentiae, 
lit banc quoque in rerum ordine includeret, et ab hac earn non improvide 
liberaret; qua tandem temeritate humanae vanitatis audemus negare di- 
vinitatem facere posse res, non sibi, sed mnndo novas, quas neque antea 
focerit, nec unquam habiierit improvisas? Si autem dicunt liberatas qui- 
ilem animas ad miseriam non reversuras, sed cum hoc fit, in rebus nihil 
novi fieri, quoniam semper aliae atque aliae liberatae sunt, et liberantur, 
et liberabuntur; hoc certe concedant, si ita est, novas animas fieri, quibus 
sit et nova miseria et nova liberatio. Warn si antiquas eas dicunt esse, et 
retrorsum sempiternas, ex quibus quotidie novi fiant homines, de quorum 
eorporibus, si sapienter vixerint, ita liberentur, ul nunquam ad miserias 
revolvantur, consequenter dicturi sunt infinitas. Quantuslibet namque fi- 
nitus numerus fuisset animarum, infinitis retro saeculis sufficere non va- 
leret, ut ex illo .semper fierent homines, quorum essent animae ab ista 
semper mortalitate liberandae, nunquam ad earn deinceps rediturae. Nec 
ullo modo explicabunt, quomodo in rebus, quas, ut Deo notae esse pos- 
smt, finitas volunt, infinitus sit numerus animarum. 
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4. Por eso, despues de estudiados los circuitos que llevan 
al alma a tornar necesariamente a las mismas miserias, 6 que 
hay mas conforme con la picdad que creer que no es imposible 
a Dios hacer cosas nuevas, nunca antes hechas, y a su prescien- 
cia inefable poner a salvo de todo cambio su voluntad? [95]. 
En cuanto a saber si el numero de las almas libertadas y que 
nunca ban de tornar a sus miserias pueda aumentarse siempre, 
decidan quienes discurren con tanta sutileza para fijar limites a 
las cosas. Nuestro raciocinio queda asi cerrado por ambos flan- 
cos. Si puede, 6 por que negar que haya podido ser creado lo 
que nunca antes lo habia sido, siendo asi que el numero de al¬ 
mas libertadas, que nunca antes existio, no solo es hecho una 
vez, sino que no deja jamas de hacerse? Y si es necesario que 
haya cierto numero determinado de almas libertadas, que nun¬ 
ca mas tornaran a la miseria, y que este numero no se acre- 
ciente mas, tampoco este, cualquiera que sea, existio nunca 
antes. Ademas es indudable que no puede crecer ni llegar al 
terinino de su cantidad sin tener un principio. Y este princi- 
pio, al igual que el, no existio nunca antes. Con el fin de que 
este existiera fue creado el hombre, anterior al cual no existio 
ninguno. 


GAPITULO XXI 

Creacion del primer hombre y del genero humano ein el 

Solucionado, segun nuestras posibilidades, este problema 
tan dificil sobre la eternidad de un Dios que crea cosas nue- 

i 

.— , . — , . 

4, Quapropter quoniam circiiitiis illi iam explosi sunt, quibus ad 
easdem miserias necessario putabatur anima reditura; quid restat conve- 
nientius pietati, quam credere non esse iinpossibile Deo, et ea quae nun- 
quam fecerit nova facere, et ineffabili praescientia voluntatem mutabilem 
non habere? Porro autem utrum animanim liberatarum nec ulterius ad 
miserias rediturarum numerus possit semper augeri, ipsi viderint, qui de 
rerum infinitate cohibenda tarn subtiliter disputant: nos vero ratiocina- 
tionem nostram ex utroque latere terminamus. Si enim potest, quid causae 
est ut negetur creari potuisse quod nunquam antea creatum esset, si libe¬ 
ratarum animarum numerus, qui nunquam antea fuit, non solum factus 
est semel, sed nunquam fieri desinet? Si autem oportet ut certus sit li¬ 
beratarum aliquis numerus animarum, quae ad miseriam nunquam redeant, 
neque iste numerus ulterius augeatur; etiam ipse sine dubio quicumque 
erit, ante utique nunquam fuit; qui profecto crescere, et ad suae quanti- 
tatis ■ terminum pervenire sine aliquo non possit initio; quod initium eo 
modo antea nunquam fuit. Hoc ergo ut esset, creatus est homo, ante quern 
nullus fuit. 


CAPUT XXI 

De CONDITIONE UNIUS PRIMI HOMINIS, ATQIJE IN EO GENERIS HUMANI 

Hac igitur quaestione difficillima propter aetemitatem Dei nova crean- 
tis sine novitate aliqua voluntatis, quantum potuimus, explicata, non est 
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vas sin novedad alguna en su voluntad, no es costoso compren- 
d<ir Jjue fue mucho mejor lo hecho, es decir, inullij)licar de un 
Holo hombre el genero humano, que haberlo iniciado por mu* 
elios [96]. A1 constituir los animaies unos solilarios y soliva- 
gos en cierto sentido, esto es, buscadores de la soledad, como 
son las aguilas, los milanos, los leones, los lobos y dernas por 
el eslilo; y.otros comunitarios, que gustan mas de vivir en cla- 
Mcs y en rebanos, como son las palomas, los estorninos, los 
eicnvos, los gamitos y demas de esta especie, no los hizo pro- 
pagarse de uno solo de cada especie, sino que mando existir 
iimchos a la vez [97]. A1 hombre, llamado por creacion natu¬ 
ral a ocupar el medio entre los angeles y las bestias, lo creo 
lino y solo. Pero lo creo de tal forma, que si, sujeto a su Crea- 
dor, como a Sehor verdadero, cumplia piadosa y obediente- 
iiienle sus preceptos, pasaria sin morir [98], en compahia de 
los angeles, a gozar de una inmortalidad feliz y eterna, y, en 
cambio, si, usando soberbia y desobedientemente de su libre 
allM’drio, ofendia al Sehor su Dios, sometido a la muerte, vi- 
viiia bestialmente, esclavizado por la libido y destinado luego 
a no suplicio eterno. Y lo creo solo ademas, no para privarle 
do la sociedad Humana [99], sino para encarecerle mas y mas 
la iinidail scanal y cl vinculo de la concordia [100], Esta cre- 


crrin Hi los lionibres se unieran entre si no solo por la seme- 
jaii/a di^ naliii/ilezn, sino lanihirii por los lazos de parentes- 
I'o I lOI |. V IS laii verj la<l eslo, <pje no quiso crcar a la rnujer 
line habia de inilrso al lioinbri^ como al varoii, sino (juc la formo 
de el, para ipie lodo el genero liumano se propagara de un 
solo hombre. 


iircliiiiin videre multo fuisse melius quod factum est, ut ex uno homine 
(jiictii primum condidit, multiplicaret genus humanum, quam si id in- 
rlioiisset a pluribus. Nam cum animantes alias solitarias, et quodammodo 
nolivagas, id est, quae solitudinem magis appetaiit, sicuti sunt aquilae, 
niilvi, leones, lupi, et quaecumque ita sunt; alias congreges instituerit, 
•piae congregatae atque in gregibus malint vivere, ut sunt columbi, sturni, 
cervi, damulae, et caetera huiusmodi: utrumque tamen genus non ex sin¬ 
gulis propagavit, sed plura simul iussit existere. Hominem vero, cuius na- 
tiiram quodammodo mediam inter Angelos bestiasque condebat, ut, si 
Creatori suo tanquam vero Domino subditus praeceptum eius pia obe- 
dientia custodiret, in consortium transiret angelicum, sine morte media 
beatam immortalitatem absque ullo termino consecutus; si autem Domi- 
num Deum suum libera vohmtate superbe atque inobedienter usus offen- 
deret, morti addictus bestialiter viveret, libidinis servus aeternoque post 
mortem siipplicio destinatus; unum ac singulum creavit, non utique solum 
sine Humana societate deserendum, sed ut eo modo vehementius ei com- 
mendaretur ipsius societatis unitas vinculumque concordiae, si non tan- 
tum inter se naturae similitudine, verum etiam cognationis affectu homi¬ 
nes necterentur; quando nec ipsam quidem feminam copulandam viro, 
sicut ipsum creare illi placuit, sed ex ipso, ut omne ex homine uno dif- 
funderetur genus humanum. 
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Dios previo el pecado futuro del hombre y a la vez el 

NUMERO DE HOMIBIES QUE SU GRACIA HABIA DE SALVAR 

No ignoraba Dios que el hombre habia de pecar, y que, 
sometido a la muerte, la habia de propagar a los mortales, 
y que los mortales irian tan alia en su desvergiienza pecadora, 
que las bestias privadas de querer racional, procedentes de las 
aguas y de las ticrras, vivirian entre si mas tranquila y pa- 
cificamente que los hombres, propagados de uno solo para 
encarecer la concordia. Nunca los leones entre si, o entre si 
los dragones, libraron guerras, como las libraron los hom¬ 
bres [102]. Pero preveia tambien la inultitud de los fieles que 
habian de ser llamados por su gracia a la adopcion, y que, des¬ 
pues de justificados por la remision de los pecados, obrada 
por el Espiritu Santo [103], serian asociados a los santos an- 
geles destruida la muerte, su ultimo enemigo. A esta multitud 
piadosa habia de ser util la consideracion de este punto, o sea, 
de que Dios hizo proceder a todos los hombres de uno solo 
para ponderar cuan grata le era la union entre muchos. 


CAPUT XXII 

Quod praescierit Deus hominem, quem primum condidit, peccaturum; 

SIMULQUE PBAEVIDERIT QUANTUM PIORUM POPULUM EX EIUS GENERE IN AN- 

GELICtJM CONSORTIUM SUA ESSET GRATIA TRANSLATURUS 

Nec ignorabat Deus honiincni peccaluruni, et morti iam obnoxiuin mo- 
rituros propagaturum, eoque progressuros peccandi immanitate mortales, 
ut tutius atque pacatius inter se rationalis voluntatis expertes bestiae sui 
generis viverent, quarum ex aquis et terris pluriuin pullulavit exordium, 
quam homines, quorum genus ex uno est ad commendandam concordiam 
propagatum. Neque enim unquam inter se leones, aut inter se dracones, 
qualia homines, bella gesserunt. Sed praevidebat etiam gratia sua populum 
piorum in adoptionem vocandum, remissisque peccatis iustificatum Spiritu 
sancto sanctis Angelis in aeterna pace sociandum, novissima inimica morte 
destructa: cui populo esset huius rei consideratio profutura, quod ex uno 
homine Deus ad commendandum hominibus, quam ei grata sit etiam in 
pluribus unitas, genus instituisset humanum. 
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CAPITULO XXI II 

NaTUKALEZA del alma HUMANA, CREADA A IMAGEN I)E DloS 

l)i OS hizo al hoinbre a su imagen y le dio un alma, dolada 
dr razon y de inteligencia, que lo hacia superior a todos los 
driiias animales terrenos, natatiles y volatiles, que carecen de 
Mirnle. Y, despues de haber formado al varon del polvo de la 
I in i a y de haberle inyectado, soplando, un alma, sea que la 
Imbiera heclio antes, sea que la hiciera entonces al soplar, 
< c»mo he dicho, y quisiera que el soplo que hizo soplando 
(4que es soplar sino hacer un soplo?) fuera el alma del horn- 
liir. In dio una companera como ayuda para la generacion, 
lot niandola, como Dios, de una costilla de Adan. Esto no debe 
iiimgiiuirse segun la usanza carnal, como solemos ver en los 
niliMliiH, que fabrican de una materia terrena con sus propias 
ni/moM cuanto su ingenio y arte les presenta [104]. La mano 
dr Dios es su potencia, artista invisible de las cosas visibles. 
Pno los que toman como rasero del poder y sabiduria de 
Dios, ^)or la <|U(‘ ronoce y es capaz de producir sin germenes 
loM grnnriirH iiiisinoH, <*slas obras corrienles y cuotidianas, 
(MMiMidnan quo lodo es labuloso y vrrdadrro. Sin etTibar- 
^o, biN iialinalr/as pi iiiHMitiiirnlr nradas Ins iniaginan infieb 
iiiriilr, porqiir no las eorioidrron, lomo si las que conocieron, 
riiairs son la eoncepcidn y el nacimicnto de los hombres, si 
sr narraran a los que no tienen experiencia de ellas, no les 


CAPUT XX 111 


De natura humanae a.mmae creatae au imaginem Dei 

Kccit ergo Deus hominem ad imaginem suam. Talem quippe illi ani- 
jiiain creavit, qua per rationem atque iiitelligentiam omnibus esset prae- 
slimtior animalibus terrestribus et natatilibus et volatilibus, quae men tern 
iMiiusMKuii non haberent. Et cum virum terreno formasset ex pulvere, ei- 
qiir animam qualem dixi, sive quam iam fecerat sufflando indidisset, sive 
)>oiiiis Kufflando fecisset, eumque flatum quern sufflando fecit (nam quid 
<‘.si alhid sufflare, quam flatum facere?) animam hominis esse voluisset, 
('liani coniugem illi in adiutorium generandi ex eius latere osse detracto 
fecit, ut Deus. Neque enim haec carnali consuetudine cogitanda sunt, ut 
videre solemus opifices ex materia quacumque terrena corporalibus mem- 
bris, quod artis industria potuerint, fabricantes. Manus Dei potentia Dei 
<‘st, qui etiam visibilia invisibiliter operatur, Sed haec fabulosa potius 
(|uam vera esse arbitrantur, qui virtutem ac sapientiam Dei, qua novit et 
|)otest etiam sine seminibus ipsa certe facere semina, ex his usitatis et 
<|uotidianis metiuntur operibus; ea vero quae primitus instituta sunt, quo- 
niam non noverunt, infideliter cogitant: quasi non haec ipsa quae nove- 
runt de humanis conceptibus atque partubiis, si inexpertis narrarentui» 
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parecerian mas increibles, aunque la mayor parte de ellos las 
atribuyan mas a causas nalurales que a la operacion de la 
mente divina [105], 

CAPITULO XXIV 

<iPUEDEN SER LOS ANGELES CREADORES DE ALGUNA NATURALEZA, 

FOR MINIMA QUE SEA? 

En estos libros no presentamos cuestion contra los que 
no creen que la mente divina ha hecho este mundo y se cura 
de el. En cuanto a aquellos que, a la sombra de Platon, sos- 
tienen que todos los animales mortales, entre los cuales tiene 
un lugar preeminente y cercano a los dioses el hombre, son 
obra no del Dios sumo, autor del mundo, sino de los dioses 
inferiores, creados por El, y que los hacen con su permision 
y mandate [106], si carecen de esa supersticion que les lleva 
a buscar una justificacion aparente del culto y de los sacri- 
ficios que les olrecen como a creadores suyos, se libraran 
tarabien del error de esa opinion. Es un sacrilegio creer o de- 
cir, aun antes de entenderlo, que hay otro creador de algun 
ser, poi minimo y mortal que sea, fuera de Dios [107]. Los 
angeles, nombre que ellos dan de mejor gana a los dioses, aun¬ 
que concurran al desarrollo de los seres en el mundo segun 
la orden o permision que hayan recibido, les llamarnos crea¬ 
dores de los animales, sin mas extension que lo son los labra- 
dores de las mieses o de los arboles. 

. . . .. —— ^ 

incredibiliora viderentur; qnanivis et ea ipsa plerique magis naturae cor- 
poralibus causis, quam operibus divinae mentis assignent. 

CAPUT XXIV 

An ullius vel minimae creaturae possint dici Angeu creatores 

Sed cum his nullum nobis est in his libris negotium, qui divinam 
mentem facere vel curare ista non credunt. Illi autem qui Platoni suo 
credunt, non ab illo summo Deo qui fabricatus est mundum, sed ab aliis 
minoribus, quos quidem ipse creaverit, permissu sive iussu eius animalia 
facta esse cuncta mortalia, in quibus homo praecipuum diisque ipsis co- 
gnatum teneret locum®®; si superstitione careant, qua quaerunt unde iuste 
videantur sacra et sacrificia facere quasi conditoribus suis, facile care- 
bunt etiam huius opinionis errore. Neque enim fas est ullius naturae quam- 
libet minimae mortalisque creatorem nisi Deum credere ac dicere, et 
antequam possit intelligi. Angeli autem, quos illi deos libentius appellant, 
etiamsi adhibent vel iussi vel permissi operationem suam rebus quae 
gignuntur in mundo, tamen tarn non eos dicimns creatores animalium, 
quam nec agricolas frugum atque arborum. 
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CAPITULO XXV 


TuDA NA'I'lfKALEZA Y TODA ESPECIE CREATURAL ES OBRA DE DiOS 

litia OS la especie exterior, comunicada a la materia corpo- 
1 m 1. oiuil es la que obran los alfareros, artesanos y artistas 
por ol (isLilo, que forjan e imitan formas semejantes a los cuer- 
jMm do los animales; y otra la interior, encerrada en las cau- 
waw olii'.iontes de la fuente misteriosa y oculta de la inteligencia 

V do )u vida, que no solo constituye las especies corporales de 
liiH naturalezas, sino que obra las almas de los seres animados. 
I.n oHpooie exterior, mientras no esta realizada, puede atribuir- 
tto n ouiilquier artista; ea cambio, la interior solo puede atri- 
Imlif^o a un unico artista, a Dios, Creador y Autor, que hizo 
ol itiiiiido y los angeles sin necesidad del mundo ni de los an- 
HidoM. | j) virtud divina y, por decirlo asi, efectiva, que no sabe 
*ioi linoliu, sino hacer; que dio especie redonda, al crear el 
Miutido, al cielo y al sol, esa misma dio especie redonda al ojo 

V a la manzana y las demas formas naturales, configuradas no 
<‘\lotiianionU^ sino por la polcncia intima del Creador, que 
dijo; Yn //aao 0 / 0 / 0/0 y la tiarra^ y cuya sabiduria alcanza 
./a/ unn al atra tuaifin fitcrlviavahi y lo dLspoae fodo con ma- 
i‘tdatl, Itfiioio, a la voidad, onal st'a <d sorvicio quo ])reslan 
liaii /lliw^don al Croador do los (loirias seres, y, como no me 
/ilrovo a alribiiirlos iin podor qiu’; (luiza no tienen, no debo 
tiimpo(a» privarles del que tienen 1108]. Con todo, la creacion 


CAPUT XXV 

Omnkm natobam et omnem speciem universae creaturae nonnisi opere 

Dei formari 

(iinu eiiini alia sit species quae adliibetur extrinsecus cuicumque ma- 
corporali, sicut operantur homines figuli et fabri atque id genus 
••piticeH, qui etiam pingunt et effingunt formas similes corporibus anima- 
liiaii: alia vero quae intrinsecus efficientes causas habet de secreto et 
(M’ctillo naturae viventis atque intelUgentis arbitrio, quae non solum na- 
iiii'ul<!H corporum species, verum etiam ipsas animantium animas, dum non 
lit, fncit: supradicta ilia species artificibus quibusque tribuatur; haec 
/iiilcm altera nonnisi uni artifici creatori et conditori Deo, qui muiidum 
ipsMin et Angelos sine ullo mundo et sine ullis Angelis fecit. Qua enim vi 
divina, et, ut ita dicam, effectiva, quae fieri nescit, sed facere, accepit 
Npt (‘iem, cum miindus fieret, rotunditas caeli et rotunditas solis; eadem 
vi divina et effectiva, quae fieri nescit, sed facere, accepit speciem ro* 
liiiidiias oculi et rotunditas pomi, et caeterae figurae naturales quas vi- 
drjiuis in rebus quibusque nascentibus non extrinsecus adhiberi, sed intima 
Creatoris potentia, qui dixit, Caelum et terram ego impleo^^: et cuius 


ler. 23,34. 



842 


I,A CIUDAD DK DIOS 


xn, 26 


y Ja constitucion de las naturalezas (jue las hace ser tales, sea 
cual sea su concurso, la atrihuyo a Dios, a quien tambien ellos 
reconocieron, con accion dc f^racias, que debian el ser [109J. 

En efecto, no dcciinos que los labradores son creadores 
de cualesquiera frulos, porque leemos: Ni el que planta es 
algo, ni el que riega, sino Dios, que da. el incremento; ni da¬ 
mns tampoco ese nombre a la tierra, madre fecunda, al pa- 
recer, de lodas las cosas, que vigoriza a las que brotan de sus 
germenes y las retiene fijas por sus raices, porque leemos asi- 
mismo: Dios le da el cuerpo segun quiere, y a coda una de 
las semillas, el cuerpo que es propio de ella. Del mismo modo, 
no debemos llamar a la mujer creadora de sus hijos, sino mas 
bien a Aquel que dijo a un siervo suyo: Antes de formarte 
en el vientre, te conoci. Y, aunque es verdad que el alma de la 
que esta encinta, afectada de esta o de la otra manera, puede 
como vestir al feto de ciertas cualidades [110], como hizo 
Jacob con los barrotes de varios colores para que engendraran 
animales de colores diferentes, con todo, no hizo ella la natu- 
raleza engendrada, como no se hizo a si misma. Sean cuales¬ 
quiera las causas corporales o seminales en la generacion, me- 
diatizadas por los angeles o por los hombres, o por cuales¬ 
quiera otros animales, o por la union carnal del macho y de 
la hembra, y sea cualquiera el poder de los deseos y de los 
movimientos del alma de la madre para imprimir ciertos ras- 
gos o matices en sus fetos demos y blandos, las naturalezas, 
afectadas de esta o de la otra manera, no las hace sino el Dios 

__ _ _ I I * 

sapientia est quae attingit a fine usque ad fineni fortiter, ct disponit om¬ 
nia suavitcr Proinde, facti primitus Angeli cuiusmodi ministerium prae- 
buerint Creatori cactera faeienli, nescio; nec tribuere illis audeo quod 
forte non possunt, nec deheo derogare quod possunt. Creationem tamen 
conditionemque omnium naturarum, qua fit ut omnino naturae sint, eis 
quoque faventibus illi Deo tribuo, cui se etiam ipsi debere quod sunt cum 
gratiarvim actione noverunt. Non solum igitur agricolas non dicimus fruc- 
tuum quorumque creatores, cum legamus, Neque qui plantat est aliqxdd, 
neque qui rigat; sed qui incrementum dat Deus^^: sed ne ipsam quidem 
terram, quamvis mater omnium fecunda videatur, quae germinibus erum- 
pentia promovet, et fixa radicibus continet, cum itidem legamus, Deus illi 
dat corpus quomodo voluerit, et unicuique seminum proprium corpus 
Ita nec feminam sui puerperii creatricem appellare debemus, sed potius 
ilium qui cuidam suo famulo dixit, Priusquarn te formarem in utero, novi 
te Et quamvis anima sic vel sic affecta praegnantis valeat aliquibus 
velut induere qualitatibus fetum, sicut de virgis variatis fecit lacob, ut 
pecora colore varia gignerentur naturam tamen illam quae gignitur, 
tarn ipsa non fecit, quam nec ipsa se fecit. Quaelibet igitur corporales vel 
seminales causae gignendis rebus adhibeantur, sive operationibus Angelo- 
rum aut hominum, aut quorumque animalium, sive marium feminarumque 
mixtionibus; quaelibet etiam desideria motusve animae matris valeant 
aliquid lineamentorum aut colorum aspergere teneris mollibusque concept!- 


3 2 

as 


Sa^p. 8,1. 

I Cor. 3,7. 



ler. 1,5. 
Gen. 30,37. 
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«olM‘niiio [111]. Su oculta potencia, presente en todos los se- 
len con presencia incontaminable, da el ser a cuanto de algun 
mo(lo es y en cuanto es, pues que, si no se lo diese, no sola- 
nirnle no seria tal o cual ser, sino que careceria en absoluto 
dc ser [112]. Por eso, si en el orden de la especie exterior 
que los artistas comunican a los cuerpos, no decimos que Roma 
V Ale.jandria tuvieron por fundadores a sus obreros y arqui- 
lei'lns, sino a los reyes por cuya voluntad, consejo y mandato 
Kfi edilicaron, aquella a Romulo y esta a Alejandro, I cuanto 
iii/is debemos decir que unicamente Dios es el Creador de las 
fialunilezas, porque ni hace algo de materia que no haya he- 
cIjo I'd, ni tiene otros obreros que los creados por El, y que, si 
lelira de las cosas su poder, por decirlo asi, fabricatorio, se 
li midi run en el no ser en que yacian antes de series dado! 
Digo miles—notese bien—en eternidad, no en tiempo, Pues 4es 
oiro cl (ireador de los tiempos que el que hizo las cosas. cuyos 
mnvifiiic.ntos forman los tiempos? 


(C A P I T U L 0 XXVI 


Una uI'inion dk los f’t.atonicos. Dios, segun ellos, es ei. 
i MEAhOM l>E i.os an(;ei.es; peiio estos, a su vez, son 
I HEAIMMIES UK I.os CUEIII'OS iiumanos 


IMuldn Inn dn purcccr ijiic los diosivs iiiferiores, creados 
por cl Dios Hidicrmio, .son milori^s de los aiiimales, en el sen- 
lido dc i/nc dc elJoH recibieron el i/crfeccionamiento de la parte 


liUM, l|waH (itiiuiiui nnUuas, quae sic vel sic in suo genere afficiantur, non 
furll niHi NUMiinuN I)<mis: cuius occulta potentia cuncta penetrans incon- 
lAinliitiliili pniesentia facit esse qiiidquid aliquo mode est, in quantum- 
ciinM|ut’ cNi; <|iiia nisi faciente illo, non tale vel tale esset, sed prorsus 
linn posset. Quapropter, si in ilia specie quam forinsecus corporalibus 
npifi<’<vs rebus imponunt, urbem Romam et urbem Alexandrian! non fabros 
rl nndiit<;ctos, sed reges, quorum voluntate, consilio, imperio fabricatae 
Niint, illam Romulum, illam Alexandrum habuisse dicimus conditores: 

potius nonnisi Deum debemus conditorem dicere naturarum, qui 
in-qiic (;x ea materia facit aliquid quam ipse non fecerit, nee operarios ha- 
brl nisi qiios ipse creaverit; et si potentiam suam, ut ita dicam, fabrica- 
iniiiiiii rebus subtrahat, ita non erunt, sicut antequam fierent non fuerunt? 
.Sed /111to dice, aeternitate, non tempore. Quis enim alius creator est tem- 
pnniiu, nisi qui fecit ea, quorum motibus currerent tempora? 


CAPUT XXVI 

Dk PlATOMCORUM OPINIONE, QUA PUTAVERUNT ANGELOS QUIDEM A Deo 
CONDITOS, SED IPSOS ESSE IIUMANORUM CORPORUM CONDITORES 

Ita sane Plato minores et a summo Deo factos decs effectores esse vo- 
liiit animalium caeteroriim, ut immortalem partem ab ipso sumerent, ipsi 
veto mortalem atlexerent Proinde animarum nostrarum eos creatores 
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mortal, y del Dios supreii\o, su ])arte inmortal [113]. Segun 
esto, quiso que fueran ercadoros, no de las almas, sino de los 
cuerpos. De donde so sigue que, puesto que Porfirio afirma 
que para la puriricacddn del alma debe huirse todo cuerpo, y a 
la vez piensa, eoti I^laton y otros platonicos, que aquellos que 
ban vivido sin control moral y sin frenos tornaran, en castigo 
de sus faltas, a cuerpos mortales, de bestias, segun Platon, y de 
hombres, segun Porfirio [114], estos pretendidos dioses, a los 
cuales quieren que rindamos culto como a creadores y autores 
de nuestro ser, no son rnas que autores de nuestras cadenas y 
de nuestros grillos; no creadores, sino inclusores y gente que 
nos amarra a ergastulos penosos y a prisiones muy duras. Lue- 
go, o deien los platonicos de conminar penas a las almas con 
los cuerpos, o no nos prediquen los dioses dignos de culto, 
cuya operacion en nosotros nos exhortan a que huyamos y es- 
quivemos con todas nuestras fuerzas. En; el fondo, ambas 
opiniones son falsisimas, pues ni las almas expian sus penas 
tornando de nuevo a esta vida, ni es otro el Creador de los 
vivientes del cielo y de la lierra que el Hacedor del cielo y de 
la tierra. Si, pues, no hay otro motive para vivir en este cuer¬ 
po que el que los suplicios nos cubran de vergiienza, Ccomo 
dice Platon que el mundo, de no llenarlo de toda suerte de 
animales, mortales e inmortales, no habria manera de hacerlo 
mas bello y mas perfecto? [115]. Si nuestra creacion, que 
nos ha constituido siquiera en mortales, es un don de Dios, 
<ic6mo sera pena regresar a estos cuerpos, es decir, a estos 
dones de Dios? [116]. Y si Dios—tema muy trillado por 
Platon—contenia en su inteligencia eterna todas las especies, 


esse noluit, sed corporum. Unde qviouiam Porphyrius propter aniraae pur- 
gationem dicit omne corpus fugieiulum, siiuuhpie cum suo Platone aliisque 
Platonicis sentit eos, qui immoderate ac inhoncste vixerint, propter luendas 
poenas ad corpora redire mortalia, Plato quidem etiam ad hestianim, 
Porphyrius tantummodo ad hominum; sequitur eos, ut dicant decs istos, 
quos a nobis volunt quasi parentes et conditores nostros coli, nihil esse 
aliud quam fahros compedum carcerinnve nostrorum; nec institutores, sed 
inclusores alligatoresque nostros ergastulis aerumnosis et gravissimis vin- 
culis. Aut ergo desinant Platonici poenas animarum ex istis corporibus 
comminari; aut eos nobis deos colendos non praedicent, quorum in nobis 
operationem ut, quantum possumus, fugiamus et evadamus, hortantur: cum 
tamen sit utrumque falsissimum. Nam neque ita luunt poenas animae, cum 
ad istam vitam denuo revolvuntur; et omnium viventium sive in caelo, 
sive in terra, nulliis est conditor, nisi a quo facta sunt caelum et terra. 
Nam si nulla causa est vivendi in hoc corpore, nisi propter pudenda sup- 
plicia; quomodo dicit idem Plato aliter mundum fieri non potuisse pul- 
cherrimum atque optimum, nisi omnium animalium, id est inimortaliura 
et mortalium, generibus impleretur? Si autem nostra institutio, qua vel 
mortales conditi sumus, divinum munus est; quomodo poena est ad ista 
corpora, id est ad divina beneficia, remeare? Et si Deus, quod assidue 
Plato commemorat, sicut universi mundi, ita omnium animalium species 


In Tintaeo, 
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Innto del mundo como de los animales, 6por que no habia de 
nroar El todas las cosas? <iO es que no qucna ser autpr de 
Jil^runas de ellas, teniendo su mente inefable e inefablemente 
loable el arte para crearlas? 


CAPITULO XX VII 

En el primer hombre estuvo encarnada toda la plenitud 

DEL GENERO HUMANO. En EL PKEVIO DiOS A LOS ELEGIDOS 

Y A LOS CONDENADOS 

1. Con razon, pues, la verdadera religion le reconoce y le 
|iroc,lama Creador de todo el mundo v de todos los animales, 
*'s decir, de las almas y de los cuerpos. Entre los animales 
h'i nmos ocupa el primer puesto el hombre, hecho por Dios a 
wii iftiagen, y hecho uno, pero no solo, por la razon antes apun- 
l/ida, 0 por algiina otra razon oculla de mas peso que esta. 
No hay animal alguno tan discordioso por vicio y tan social 
por naturaleza como este [117]. La naturaleza humana no 
linblaria con mas expresividad contra el vicio de la discordia, 
bien para prccuivcr la inexislcnle, bien para sanar la existente, 
quo irayr/ulo a /crti<‘rd(» /»(}url prirner padre, creado uno 
por l)ioN V ‘hO eiial piocedeii los demas hombies. EsP^ recuer- 
do I'OUNJUV/Ula coiH oid(» (*11110 nuichos la unidad, El que la 
miller I mod IkmiIui de la coslilla del varon, da bastante a en- 
lender la csliina grande en que debe tenerse la union entre el 

^ ^ ^ , I III _ ■ - — — ■ ■ - — - ■ * 

♦ 

neirnm itil('ilip«aitia coniinebat, quomodo non ipse cuncta condebat? An 
nliqiioi’iitn eswo artifex nollet, quorum efficiendorum arteni ineffabilis eius 
rl iiii'lfabililer laudabilis mens haberet? 


CAPUT XXVII 

In primo homine exortam fuisse omnem plenitudinem generis humani, 

IN QUA PRAEVIDIT DeUS QUAE PARS HONORANDA ESSEX PR.4EMI0, QUAE 

DAM NAN DA SUPPLICIO 

I 

1. Merito igitur vera religio, quae mundi universi eum, animalium 
<juoque universorum, hoc est et animarum et corporum, conditorem agno- 
scit et praedicat. In quibus terrenis praecipuus ab illo ad eius imaginem 
homo propter earn causam, quam dixi, et si qua forte alia maior latet, 
factus est unus, sed non relictus est solus. Nibil enim est quam hoc genus 
tarn discordiosum vitio, tarn sociaie natura. Neque commodius contra vi- 
tium discordiae vel cavendum ne existeret, vel sanandum cum exstitisset, 
natura loqueretur humana, quam recordationem illius parentis, quern 
propterea Deus creare voluit unum, de quo multitudo propagaretur, xit 
hac admonitione etiam in multis concors unitas servaretur. Quod vero 
femina illi ex eius latere facta est, etiam bine satis significatum est quam 
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marido y la mujer [118]. Estas obras de Dios parecen raras, 
porque son las primeras. Los que no las creen, no deben creer 
prodigio alguno, porque, si ocurrieran se|?un el curso ordina- 
rio de la naturaleza, no se llamarian prodigios. <iSe produce 
acaso algo en vano Iiajo el gobierno providencial de Dios, 
aunque su causa nOS sea oculta? Uno de los salmos sagrados 
dice: Venid y observad las obras del Sehor y los prodigios 
que ha hecho sobrC la tierra. En otro lugar dire por que fue 
Vvecba \a de la eestUla del Narerv y de qwe era €tgwra 

esle primer prodigio. 

2. A'hora, como colofon a este libro que pide ya fin, con- 
sideremos que en este primer hombre, el primero creado, tu- 
vieron su origen, nO segun evidencia, es cierto, pero si, segun 
la presciencia de Dios, dos sociedades entre los hombres, dos 
especies de ciudades. De el habian de proceder los hombres, 
unos que serian, pOr oculto, pero justo juicio de Dios [119], 
companeros de los aiigeles malos en sus suplicios, y otros, de 
los buenos en su gloria, porque como esta escrito que todos 
los caminos del Sehor son misericordia y justicia, ni su gracia 
puede ser injusta ni su justicia cruel. 


chara mariti et uxoris debeat esse coniunctio. Haec opera Dei propterea 
sunt utique inusitata, quia prima. Qui autem ista non credunt, nulla facta 
prodigia debent credere: neque enim et ipsa, si usitato naturae curriculo 
gignerentur, prodigia dicexeiitur. Quid autem sub tanta gubernatione di- 
vinae providentiae, quamvis eius causa lateat, frustra gignitur? Ait qui- 
dam psalmus sacer: Ve^ite, et videte opera Domini, quae, posuit prodigia 
super terram Cur ergo ex latere viri femina facta sit, et hoc primum 
quodanimodo prodigiuni (piid praefiguravcrit, alio loco, quantum me Deus 
adiuverit, dicam. 

2 . [XXVIL] NunC quoniam liber iste claudendus est, in hoc primo 
homine, qui primitus factus est, nondum quidem secundum evidentiam, 
iam tamen secundum Dei praescientiam exortas fuisse existimemus in ge- 
nere humano societates tanquam civitates duas. Ex illo enim futuri erant 


homines, alii malis angelis in supplicio, alii bonis in praemio sociandi, 
ouamvis occulto Dei iudieio, sed tamen iusto. Cum enim scriptum sit, 
XJniversae viae Domini, misericordia et veritas*'^: nec iniusta eius gratia, 
nec crudelis potest esse iustitia. 


““ PS- 45.9. 
Ps. 24,10. 


NOTAS AL LIBRO XIl 


La Timitacion de la criatura es aLsoluta. La creaclon para eVia 
l«> c'N lotlo; de tal forma que, de no ser creada, no existiria. «Dios—dice 
AmiMtln en la oracion de sus Soliloquies (I 1,2)—, por quien todas las 
roHaw, (pie de su cosecha nada serian, tienden al ser. Dios, que no permi- 
l*'H (pie se aniquilen los seres, que de suyo buscan la destruccion., Dios, 
(|iie (T(^aste de la nada este mundo, el mas bello que contemplan los ojos». 

|2| Si Dios es la fuente de la felicidad, no puede ser infeliz, preci- 
Miiiimnle porque no puede dejar de ser Dios, que es decir dejar de ser la 
liM’iile d(; la felicidad. El principle parece una perogrullada, pero es un 
piiucipio valiente, como de la pluma de Agustin. El hombre se torna 
li'll/. luiii vcz que logre el sumo bien, que es Dios, y no pueda perderlo; 
V I Huh ch ( cliz justamente porque es el sumo bien, y no puede perderse. 

(dj Las cosas son, pero con un ser prestado. Son buenas y son un 
birri, ponpie ban side creadas por Dios, que es el sumo bieu, y son mu* 
dabIcH, poripu! ban sido creadas de la nada. Los lugares paralelos son 
(iliiitidaMlrM, El. /b’ vior. Manirh. TI 9,14; De lib. arb. 11 20,54; III 7,21; 
lO.i'IO; /b’ ccr. rvlift- 11,21; ; 19,.17; De div. quacst. q.lO; q.21; 

q.M I (ioiifm Mutih'U. 1.1,10; De Trin. VIII 1,5; XI 5,8; De nat. 

boft, 1,1; 2.2: 0; H: 12; 11: 17, . ic. 

I’ll TuiIm tuiliii'Alc/.n, cti cimutu ualtiralcza, es buena. Ahora bien: 
ludu (Kpu'llo (pi«* prlve u la naluralezu de parte de su bien, es contrario 
a la naliiraleza. El mal y el vicio dauaii a la naturaleza, privandola de su 
bien. laiego (;s contrario a su naturaleza. He aqui el argumeuto de Agus* 
tin. El., por (ijemplo, De mor. Manich. II 2,2; 3,5; 4,6; 8,11; 9,15; De 
vet. relifi, 20,19; De div. quaest. 83 q.21; q.6; Contra Epist. Manich. 
27,29; 15..19; De Gen. ad litt. VIII 14,31; De nat. bon. 4; De civ. 
Dei XI 9. 

15J Los angeles eran dichosos por naturaleza. El estar separados al- 
gTinns Ae es coTiytaiio a sia Tia\Tn:a\e7,a, 'porque \es era uaVoraA t^s\ar 
iinldos a El. La conclusion de esto es logica: que su naturaleza fue creada 
Imena, para poder ser privada de ese bien; de lo contrario, no podria 
Hcrlo. 

[6] Una vez mas, la alusion a los maniqueos. ;Que razon tenia el 
P. Lope al bablarnos de «la oculta presencia del maniqiieismo en la 
Ciudad de Dios»! 

[7] Solo es verdaderamente el que es inmutablemente (Confess. VH 
11,17). Esse nomen est incommutabilitatis. Omnia enim quae mutantur, 
desinunt esse quod erant et incipiant esse quod non erant, Ussc verum, 
esse sincerum, esse germanum non habet, nisi qui non muiatur, file habet 
esse cui dicitur: Mutabis ea et mutabuntur, tu autem idem ipse es (Serm. 
7,7). El Ser es el nombre propio de Dios (Serm. 119,1; Serm. 2,5; 
Serm. 6,4; In Ioann. Evang. tr.99,5; tr. 39,8; tr.38,11; tr.38,l0; En. in Ps. 
121,4; 101,2,10, etc.). 

[8] El fundamento ontologico de la axiologia radica precisamente en 
esto: Dios creii todas las cosas y ordend gradualmente las esoncias de las 
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cosas segun su ser propio; a unas les dio iin ser superior, y a otras, un 
ser inferior. Pero es Dios el que crea y ordena la gradacion axiologica. 

[9] Comparese este pasaje con este otro; Sicut enim ab eo quod est 
sapere dicta est sapientia, et ab eo quod est scire dicta est scientia, ita 
ab eo quod est esse, dicta est essentia (De Trin. V 2,3). 

[10] El argumento es irrebatible. Al ser solo se opone el no ser. 
Y toda naturaleza es en cuanto tal, y, si es, o es sumamente o no. Si es 
sumamente, es Dios, y, si no, en cuanto es, precede del que es en grade 
sumo. Si no es, sc opone al ser, y, por consiguiente, no existe ni es exis- 
tente. 

[11] A primera vista, esto parece contradecir la conclusion del ca- 
pitulo precedente. Pero de hecho no lo contradice. El vicio ha probado 
ya en otra parte que es contrario a la naturaleza, en cuanto que la natu¬ 
raleza es un bien, y el vicio se opone al bien. Mas, como el bien se iden- 
tifica pon el ser, el vicio se identifica con el no ser. Y, por consiguiente, 
la naturaleza, que es ser, no se opone a Dios, sino el vicio, que es no ser, 
o, mejor, que no es. Y la conclusion es identica a la anterior. 

[12] Este argumento es muy explotado por Agustin contra los mani- 
queos. El vicio prueba la bondad de las naturalezas, porque el vicio es 
privacion de bien, y, si existe en una naturaleza, es precise que esa natu¬ 
raleza sea buena para poder ser viciada. Cf. Contra Epist. Munich. 27,29; 
35,39; De nat. boni 4; Contra Adv. Leg. et Proph. 1 5,7; Contra Julian. 
Pelag. I 8,37; 9,45; Op. imp. contra Julian. V 44. 

[13] La conclusion es de una Idgica conlundcntc. Si el vicio es la 
corrupcion, es la privacion de bien, solo puede ballarse en lo que es bue- 
no, pero no en grade sumo. Porque lo que es biieno eri grade sumo, no 
puede perder su bondad, y lo que no es bueno, no puede perderla tampoco. 

[14] La genesis de la costumbre y de la necesidad proveniente de 
ella la expresa en estos terminos en Confessiones (VIII 5,10): Velle meum 
tenebat inimicus et inde mihi catenam fecerat et constrinxerat me. Quippe 
ex voluntate perversa facta est libido, et dum servitur libidini, facta est 
consuetudo, et dum consuetudini non resistitur, facta est necessitas. Qui- 
bus quasi anniilis sibimet innexis—unde catenam appellavi—tenebat me 
obstrictum dura servitus. Cf. tambicn Op. imp. contra Julian. IV 103. 

[15] Es indudable que, en sana filosofia agustiniana, esta luz es la 
de la memoria Dei. 

[16] Esta ya insensiblemente aludiendo a los maniqueos. El pasaje 
parece una repercusion de Plotino (Enneada III 1.1 c.ll). 

[17] iQue gran sabiduria encierra esta sentencia! El liombre es li- 
mitado, y el conocimiento de su limitacion debe ser el primer paso para 
volar a la infinitud. Somos limitados y nuestra vision es muy reducida. 
Por eso con frecuencia criticamos las obras del Creador, pero es porque 
desconocemos la concatenacion y las causas de las mismas. 

[18] Esta pena en la antigiiedad se iinponia mas por razon de la in- 
famia que suponia para el sujeto asi ajusticiado que por razon de tor- 
mento y suplicio, aunque en realidad no carece tampoco de cierto dolor 
y de cierta molestia, sobre todo si es de gran duracion. 

[19] En el libro XXI, capitulo 4, habla de esos animales. En reali¬ 
dad, tenemos que decir que, tanto alii como aqui, habla por desconoci- 
miento de tales animales y por un error en la apreciacion de la vida de 
los mismos. 

[20] El raciocinio. en si considerado, corre y es decisive, pero es qui- 
za dificil de entender. La causa eficiente de la obra mala es la mala vo- 
luntad, dice el. Y lo es porque la voluntad es libre, y puede elegir obrar 
contra la ley de Dios, produciendo asi la obra mala. Se pregunta luego: 
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/(Iiutl r.H la causa de la mala voluntad? Y Aguslin conresta: No dene cau- 
Mii porque ella misma es causa eficiente de la obra mala; no 

llt'iie <uuisa eficiente y si causa deficiente, como luego ha dicho, 

1211 Ahora estrecha el silogismo y coge al enemigo entre los cuernos 
del dilema. Hemos llegado ya a la primera mala voluntad. ^Cual es la 
I'/uisa de esta? Y prosigue el argumento con una lucidez encantadora. 

122] Lleva el argumento hasta las ultimas consecuencias con im rigor 

V tiiiu entereza no igualados hasta hoy. Es admirable el analisis detallado 

V pro ( undo que hace del problema del mal moral, como procedente de una 
voluntad. Y prueba clarisimamente que no es Dios el autor de la mala 
voliiiitud, y ademas que la mala voluntad no es subsistente, es decir, que 
no luty un principio eterno del mal. 

12d] Tambien esto es evidente. Dos seres buenos, por obrar uno en el 
oii'o como buenos, no causan en el la voluntad mala, porque la voluntad 
vn imida a la persona, que, si es buena, no puede ser mala. 

[24] Estas mismas son las preguntas tantas veces hechas a si mismo 
miles dc la conversion, cuando trataba de salir de las garras del mani- 
qiuuMino. El dualismo maniqueo ha sido el gran caballo de batalla a tra- 
vi'n dt; todos los tiempos, pero quedo ya desbaratado por Agustin. 

|2r>| Dificilmente se hallara en toda la literatura filosofico-teologica 
lui cnpiiido mas profundo, mas metafisico y mas logico. Aqui se agotan 
lodo.s los recursos. El siguiente no es mas que una conclusion de este. 

126] Queremos traducir con neologismos para no ser infieles al pen- 
Munir^nio del .Santo. No hay inconveniente ninguno en admitir estas dos 
paliibrns de rfcccion y dcjeccinn, como la accion de obrar y la accion de 
ii dr’eaveiido, EkIo oh el rcsiilindo de las disquisiciones precedentes. Este, 
III lii/in til MieiioN, CM el origcii de la raiiiosa niaxium de TiCilmitz, citada y 
aiuitliMiln en nih Enmtyits t/e '/'cfa/tVci/; Mahun causani hahct, non cfficien- 
tvm, .HftI dt'jit'it'nh'm, 

127) I-it iiiiiigon OH perfficlisiina y muy a proposito. En el punto st- 
giiieiile explica esta comparacion. En la antigiiedad, la mayor parte de los 
psieologos adiuitian entre el espiritu que percibe y los objetos percibidos 
un intermedlario que los representa, y que en latin llamaban species. 

1281 Sin embargo, al final de todas estas largas disquisiciones, Agus¬ 
tin eonfie.Mn su ignorancia. Nunca he sentido tan sublime el alma del gran 
( HiIniui como en estas confesiones, tan de su gusto y tan instructivas para 
iiiiielios espiritus engreidos y soberbios. Reconoce que no es una ignoran¬ 
cia absurda, porque es una cosa que es imposible saber. iQue leccion para 
muchos amantes de conocer lo imposible! 

[29] Estos retruecanos elegantes son un indice del gran genio de 
Agustin.' Es un juego de palabras dificilmente traducible al castellano, en 
»'l <'ual pierde mucha de su elegancia. 

[30] Va a explicar su terminologia para evitar falsas intcrpretacio- 
nes. Su pensamiento no es aristotelico, medievalista o escolastico: es agus¬ 
lin iano. Y asi lo explica el mismo. 

[31] Pasaje de dificil traduccibn segiin la puntuacidn de Migne. No 
(drstante, tenemos por mas acertado este sentido que el expresado por 
Roys y Rozas, que traduce asi: «Asimismo, se que, cuando .se hace la mala 
voluntad, se hace y sucede en uno. De manera que, si el no quisiera, no se 
liiciera, y por eso sigue justamente la pena a los defectos no necesarlos, 
sino voluntarios». El sentido es el mismo, aunque la puntuacidn sea 
di versa. 

[32] El pecado, en consecuencia, proviene del amor desordenado, del 
amor perverse. Esto quiere decir que el pecado, tX)mo mal moral, procede 
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de la voluntad mala, que en este caso radica siernpie en un amor des- 
arreglado y desorbitado. 

[33] Inicia en este capitulo una nueva disertacion sobre el origen de 
la voluntad buena. Y siipone por lo menos que no es coeterna a Dios. La 
eternidad del mundo, o, mejor, de la creacion del raismo, la rechaza 
abiertamente en todos los pasajes relatives a este panto concrete y de- 
terminado. 

[34] Es logico. Dios, al crearlos, los creo con todo lo que son. Ahora 
bien: la voluntad forma parte de su ser, luego los creo con voluntad bue¬ 
na. Esto prueba, a su vez, que los angeles malos fueron creados tambien 
buenos y que desfallecieron del bien sumo por propia voluntad. 

[35] La prueba de la libertad—de la que ya ha hablado largamente 
en el libro anterior—permitid que los angeles buenos merecieran la feli- 
cidad eterna y los males no se mantuvieran en ella. 

[36] Este ser capaz la naturaleza de Dios es el fundamento de su 
primacia. Dios did ademas este privilegio a la naturaleza humana. El prin- 
cipio de la imagen es la explicacidn de esta verdad en el hombre. Por 
eso, el hombre, menos capaz que los angeles, ha de buscar siempre para 
encontrar, y encontrar para seguir buscando. Quaeritur ut inveniatur duU 
cius, et invenitur ut quaeratur avidius (De Trin. XV 2,2). 

[37] Por fin queda decidida la cuestion. Dios es el autor unico. Este 
aforismo condiens naturam et largiens gratiam ha pasado a ser aforismo 
de la Escuela. 

[38] Vease el capitulo 13. 

[39] Los hombres estan ilamados a ocupar las moradas (jue los an¬ 
geles malos dejaron vacias. «Y como la criatura racional—dice Agustin—, 
constituida por los hombres, toda ella habia perecido por los pecado.s, 
tanto original como personales, Dios la reparo en aquella parte en que la 
sociedad angelica habia quedado disminuida por la ruina diabdlica para 
suplir a los angeles caidos» (Ench. 29,9). Este es el future destine de los 
hombres, el tornarse inmortales para unirse a los angeles buenos. 

[40] Como se ve, la Escritura ha gozado siempre de la maxima auto- 
ridad entre los hombres, como palabra de Dios. San Agustin cree esto ya 
como un hecho en su tiempo, 

[41] San Basilic consignaba ya esta opinion en su 1.® Homilia in He- 
xameron con estas palabras: Profanorum hominum alii naturam humanam 
aeternam asseruerunt, alii primum in Attica natos fuisse homines, alii in 
Arcadia, alii in Aegypto. El tema es ya conocido en toda la literature 
patristica. 

[42] Asi parece expresarse Seneca en Quaestiones naturales (1.3 
c.27 ss.) y Ciceron en De natura deorum (1.2). 

[43] Considera esta hipotesis como falsa; es pura imaginacion, no 
realidad, porque «el hombre solo puede proceder del hombre». 

[44] Pueden verse a este proposito Ciceron y Lactancio, Este ultimo 
dice asi: Chaldaei guadraginta septuaginta millia annorum monimentis 
comprehensa se habere delirant; in quo qui se posse argui non putabant, 
liberum sibi esse crediderunt mentiri. Plato enim et multi alii philosophi 
cum ignorarent originem rerum, suprernumque illud tempus, quo mundus 
esset effectus, multa millia saeculorum fluxisse dixerunt ex quo hie pul- 
cherrimus mundi huius exstiterit ornatus. Lactancio alude aqui, sin duda, 
a aquel pasaje del Timeo en que Platon introduce a un sacerdote egipcio 
conversando con Solon sobre el tiempo de la fundacion de Atenas y de 
Sain y sobre su autor. 

[45] Eusebio, a quien sigue Agustin en la cronologia, cuenta desde 



NOTAS M lylBRO XU 


851 


Ifi creacion del mundo hasta sii epoca cinco mil soiscientos once anos. 
V esto basado en el coinputo de los Setenta. 

(46] De esta misma carta hace mencion en el libro VIII, capitulo 5. 

I47J Belo fue hijo de Jupiter, y sus descendientes reinaron con Nino 
ell Asia, con Egipto en Africa y con Danao en Europa. Otros ereen que 
bubo dos Belos: uno mayor, que fue el Asirio, y otro menor, nieto de este 
y padre de Pigmalion y Dido. 

[48] De esta misma fecha y sus accesorios hace mencion en el li- 


1)10 IV, capitulo 7. 

[49] En el libro XV, capitulo 12,1-2, alude tambien a esta opinion y 
a otra de un compute un poco superior. Este, no obstante, es un pun to 
imiy obscuro y muy controvertido. San Agustin sigue aqui a Lactancio, que 
w) apoya, a su vez, en el testimonio de Varrdn. Pero tanto uno como otros 
sou discutibles. Y quiza no pueda probarse esta asercion. 

[50] El sistema de la infinidad de mundos es propugnado por la es- 
cucla epicurea. Los estoicos admitian otro sistema, el de un mundo unico 
Kujeto a destruccion y a renacimientos periodicos. En el libro XVIII, ca¬ 
pitulo 42,2, de esta obra habla Agustin de este mismo pun to. 

[51] Agustin extiende el argumento, y les prueba, para reducirles al 
alisurdo, que a parte post seria tambien eterno. 

152] Es cierto que Platon en el Timeo afirma con palabras claras 
<pH! cl mundo ha tenido principio, y el mismo Aristoteles dice que ese 
es (d sontir de Platon. Y Aristoteles refuta esta opinion de que el mundo 
luvo principio, pcro no tendra fin, que es lo que se desprende del Timeo. 

153] (If. tambien libro XI, capitulo 5. 

1541 l.a objecidii es ya conocida en las obras del Santo. Los mani- 
tpieoH, (ta««inlort m la« dociriimn epic.nrctts, solian hace.r esta pregunta como 
ln>^olillile. Agiiafin conle>tfa quo Dios es efetno y (po' <'n su (‘ti'iiiidad no 
cabr niimeiacibti de tiempos ni de espacios. Por pane dc la criatura, prue¬ 
ba adfMiias (pie no tenia exigencia ninguna a scr creada. Asi, por ejemplo, 
en (Confess. (Xlll 2,3): «^,Que piido merecer de ti la materia corporal 
para ser siquiera invisible e incompuesta, cuando no seria esto si no la 
bnbicras hecho? Ciertamente que, no siendo, no podia merecer de ti el que 
rnese». La creacion ha sido realizada con el tiempo, no en el tiempo, nos 
ba dicho ya y nos repite sin cesar. 

[55] Soslaya la cuestion. Siente la dificultad, cree imposible solu- 
eionarla, y luego recurrira solo a un argumento. La voluntad de Dios es 
la causa de la creacion: Dios creo porque quiso, por su infinita bondad. 
Si se le pregunta por que no creo antes, hay que responder que porque 
no quiso, y no nos toca a nosotros, los hombres, buscar la causa de la 
voluntad de Dios. (Gf, De Gen. contra Munich. I 2,4; Confess. XI 10,12). 


[56] Estos sabios son indudablemente los estoicos, que recurren a la 
renovacion continua para explicar la eternidad del mundo. 

[57] Alude a Origenes en irspl ’Apxwv 1.3 c.5; 1.2 c.3. 

[58] Desde el principio del mundo, los hombres se han ido perpe* 
tuando por generacion. Eso que llamara en las Enarrationes profluvium 
nostrae mortalitatis, es el sentido marcial de la vida. Los hombres nacen 
para dejar paso a otros y viven para preparar el terreno. Y lo mismo pue- 
de decirse de los demas seres, con la gran diferencia de que los demas 
seres carecen de razon, y eso lo hacen por necesidad, mientras que el honi- 
bre se da cuenta de ello, y lo racionaliza. 

[59] Agustin recurre con mucha frecuencia al argumento ad absur- 
dum. Como es manifiesto, en estos cases de teorias peregrinas y sin fun- 
damento, es el mas propio y el mas decisive. 

[60j No le bastan ya los argumentos de razon. Traslada el tema al 
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campo teologico, al campo de la fe. Y ahora va a argiizr con la Escritura 
en la tnano, con ese libro que tiene ya gran autoridad en todos los pue¬ 
blos, CO mo nos ha dicho en otra ocasion. 

[61J El misterio pernzanece a pesar de las grandes inquisiones y dis- 
quisiones. El salmo niuestra la imposibilidad de dar solucion a esa pre¬ 
gun ta. Es mucha la proiutididad de los secretos de Dios—viene a decir—, 
y no es dado al honibrc cscudriharlos y descubrirlos. 

[62] En Ve Trinitate (V 16,17) afirma caiegoricamente que el titulo 
de Sehor no lo tiene Dios desde toda la eternidad, para no verse en la 
necesidad de decir que la criatura es tambien eterna. He aqui sus mismas 
palabras: Eccc Dominum esse non sempiternum habet, ne cogamur etiam. 
senipiternam creatiinim dicere, quia ille sempiterne non dominaretur, nisi 
etiam ista sempiterne famularetur, Y da la razon: Sicut autem non potest 
esse servus qui non habet, dominum, sic nee dominus qui non hahet 
servum. 

[63] Agustin distingue perfectamente entre la verdad de fe y la ex- 
plicacion de estas verdades. El horabre no es eterno y ha sido creado en 
el tierapo; esto es una verdad de fe. Ahora se trata sencillamente de dar 
inteligencia, en cuanto sea posible, a la fe. Y es lo que va a hacer en este 
capitulo y en los siguientes. 

[64] Ante todo, anhela salvar la fe, que para el era ya cosa hecha; 
la no eternidad de los angeles y de los hombres. Y, para acomodarse a 
esto, seguira esa regia de interpretacion exegetica, por el canonizada, de 
no apartarse de la regula fidei. Quiza pueda discutirse sohre la posibili- 
dad de la creacion ab aeterno, pero el hecho de la creacion en el tierapo 
no puede ponerse en duda. 

[65] El espiritu se mueve per tempus solamente et non per locum; 
y el cuerpo, per tempus simul et per locum. Los angeles, como espiritus, 
se mueven tambien per tempus, y de aqui sus movimientos angelicos. Ac 
per hoc sicut per tempus et locum movet corpus ipse tantum per tempus 
motus conditus spiritus; ita per tempus movet conditum spiritum ipse nec 
per tempus nec per locum motus conditor Spiritus (De Gen. ad litt. VIII 
20,39; 21,40-42). 

[66] La dificultad queda aiin en pie. En nuestro sentido humano de 
hablar, esta proposicibn: Existib siempre lo que existib en todo tierapo, 
es muy cierta. Parece una perogrullada, pero en eso se encierra su pro- 
fundidad. Mas es precise caer en la cuenta de que ese siempre de que 
aqui se trata es el siempre del tierapo, no el siempre de la eternidad. 

[67] Todo este solazado juego de palabras a que nos hace asistir, nos 
recuerda los profundos y brillantes analisis que hace del tierapo en sus 
Confessiones (XI 14,17; 15,18-20) y en todo el libro XI en general. 

[68] Ha solucionado el problema con el concepto aristotelico del 
tierapo. El tierapo es motus rerum, de donde se sigue que no puede habei 
tierapo donde no hay criaturas. Luego, antes de que hubiera criatura al- 
guna, el tierapo no existia, porque el tierapo es tambien una criatura. Lue¬ 
go el tierapo fue concreado con las cosas, y las cosas, con el tierapo; y el 
tierapo comenzb a existir con las cosas. Esta es, en definitiva, la prueba 
que da tambien en las Confessiones. 

[69] La prueba, sin embargo, es aparentemente manca. Primero esta 
jugando con los terminos siempre y eternidad. Y segundo supone que los 
movimientos de los angeles han dado origen al tierapo. 

[70] «Ni precedes temporalmente a los tiempos; de otro raodo, no 
precederias a todos los tiempos. Mas precedes a todos los preterites por la 
celsitud de tu eternidad, siempre presente; y superUvS todos los futuroe. 
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porqnft son futures, y cuando vengan seran pretcntos». Asi en Confess. 

XI 13.16. 

171] S iente la debilidad de sus razones para ronvenrer a los incre- 
diiloH, y torna otra vez a asentar su pie en la fe. 

172] iQue confesion mas sincera y atrayente! Esto cs 1o que hace 
M«l)ios a los hombres: la confesion de la propia ignorancia. Ha sldo este 
III! rasgo qne siempre he admirado en el gran Obispo de Hipona. iCon 
(|iie ftierza y con que fundamento pudo escribir esta bella frase, a la vez 
qim mistica: Melior est enim fidelis ignorantia, quam temeraria sciential 
(Srrni. 27,4). A todos esta permitido dudar de las cosas dudosas, y mas, 
letdos tienen el deber de dudar de esas cosas, nos dice el mismo en 
Kpisf. 202,7,15. Y Agustin cumple a raja tabla sus ensehanzas, porque 
fticlitfs est dubitare de oceuXtis quam litigare de incertis (De Gen. ad 

lift. VIII 5,9). 

173] La templanza y la buena crianza exigen esto y mucho mas. Este 
CH (in dato curioso, que nos deja entrever en Agustin al gran amador de la 
obs('rvaci6n y al gran psicologo de la experiencia al detalle. La cosa es 
cbira y no necesita mas aplicacion en la practica. De esta observacion na- 
rleron aquellos preceptos tan comprensivos de su Remda ad servos Dei. 

174] Esta traduccion concuerda con la version de San Jeronimo, que 
(lirr; Ante teinpora aeterna; en cambio, la Vulgata antigua decia: Ante 
tt'fnpora saecalnria. Los dos terminos responden al griego aicbviov pues, 
coino el mismo San Agustin dice, aicbv en griego equiyale a saeculum, y 


H neternuni en laiin. 

175) lliisln a(jui los nrgnim^nlos que proponian a Agustin eran de 
iitm (iriui liier/.tt |U‘ol*(ilotin v muy dificiles de desenmascarar. Mas tarde. 
Mrtiilo Toiiu'im 1o 8 ieeunei'A y Ion leiielira cuHi todos, y. si no integros, al me- 


Moh HU Mieidto. 

1761 (Julz/i ONfuvIetu di^sde iin piinlo de. vi.stn distinlo. Tal vez la falta 
de eoiiquen.^inii d<* Agiislin o su antor a e.sa filosofia le cegaran un poco. 
Lo eierto es ipie la lUernidjul de la materia en toda la filosofia griega era 
ya dogma. Y Santo Tomas se vera tambien casi precisado a admitir que 
es posible la creacion ab aeterno, o al menos que no repugna. Pero la 
le so impone en cuanto al becho, que es a lo que recurre aqui Agustin. 

[77] He aqui a la razon llamada eri ayuda de la fe. Philosophia 
nnfilla theologiae, reza el adagio, y he aqui su expresion. 

[78] La Vulgata sigue otra version. Agustin aqui, en la Enarratio in 
psalmum 34 y en Contra Faustum (XXII 47), sigue la leccion griega, que 

dice: Kai auyeptvovTKg lauToOs ^outoT? o \) ouvioOcrtv. 

[79] Placenos conservar en la traduccion la frase latina tan bella y 
tan significativa, que encierra todo el pensamiento en cuestion. 

[80] Esta manera de hablar de Dios dice relacion con sus operacio- 
nes ad extra, con las criaturas. Y asi ban de entenderse estas expresiones. 

[81] Infinites, si, pero en el sentido de indefinidos. Este seria el ter- 
iiiino propio de ese numero. Porque en la misma razon de numero va im- 
plicito un principio, la unidad, y im fin, sea cual fuere, pero fin. Asi lo 
reconoce Santo Tomas. 

[82] Aqui se abide a un pasaje del Tinieo, en que se dice que, cuan¬ 
do trato de organizar el mundo. el fuego, el agua, la tierra y el aire, lo 
hizo de tal manera, que, aunque estuviera ausente. les doto de caracteres 
propios para tales circunstancias. Lo hallo Dios en ese estado natural, y lo 
primero que hizo fue distinguirlos por sus numeros e ideas. 

[83] Con esto zanja, al parecer, la imposibilidad del numero infinito. 
IVra nosotros, ese numero parece tal, porque es debil nuestra oompren- 
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si('»n; pero Dios, que lo comprencle todo, lo abarca, y al comprenderlo, ve 
que es finite. 

[84] Agustin era proclive a la poesia y tenia cualidades de poeta. 
Busca siempre en todas .sus obras el asonantado o el consonantado. y le 
sale con una perfeccion niaravillosa. Sobre todo descubrimos esta cua- 
lidad en los Sermones, doiide la palabra le fluia mas espontanea y mas 
facil. Con esos jiiegos de palabras nos muestra su gran intuicion y su 
gran comprension de los problemas, que le permite explicarlos haciendo 
de ellos sintesis sorprendentes. 

[85] San Jeronimo, en su exposicion a la Epistola a los Gdla- 
tas (c.1,5), usa el mismo lenguaje y expresa el mismo pensamiento. 

[86] La exegesis de la expresion creemos que esta plenamente coii' 
forme con la critica. En realidad, no quiere significar otra cosa que gran- 
deza, alteza, cielo del cielo; y siglos de los siglos, eternidad. Estos modis- 
mos del lenguaje son muy corrientes entre los hebreos y, en general, en 
las lenguas semitas. 

[87] La ignorancia es la maestra de la vida. Debe enseiiar la pru- 
dencia y la humildad, como ya hemos advertido en notas anteriores. jEl 
genio de Agustin es mas brillante en la confesion que en la cumbre! 

[88] Es caracteristico en Agustin este pesimismo sobre la vida. En 
el libro XXII 22,1-4 nos pinta una vida llena de miserias y de males, de 
pesares y de penas. Es cierto que en el capitulo 24 adorna el cuadro con 
una imagen atractiva y gigantesca, pero su sabor rancio es propio. Quiza 
no estaria fuera de lugar atribuir este sentido a la muerte del amigo 
arnado, que tantas lagrimas le oosto y que tan seco le dejo el corazdn. No 
es cierto que Agustin fuera un pesimista, aunque a veces se muestre tab 

[89] Este sistema es contrario al sentido comun y, sobre todo, al 
sentimiento, al que recurre con tanta frecuencia y con tanto acierto. La 
ignorancia en la vida nos la torna mas miserable, y la ignorancia de la 
felicidad, ^nos la ha de tornar mas feliz? Es un imposible muy arduo 
y duro para el sentido humano y que contradice al instinto de la na¬ 
tural eza. 

[90] ^Quien amara fielmente a un amigo si supiera que dentro de 
breve espacio se tornara su enernigo? Este es el argument© de experien- 
cia presentado por San Agustin. Su observacion y su experiencia personal 
le habian enseiiado mucho en este terreno, y ahora podia hablar con 
conocimiento de causa. No en vano ha merecido cl litulo de «primer 
psicologo del cristianismo». 

[91] Segun esto, parece decir, la esperanza de nuestra infelicidad 
sera feliz, y la espera de nuestra felicidad. infeliz. .;,No es verdad esto? 
Nuestra felicidad se aumenta, conscientes de que ha de ser eterna, y 
nuestra miseria se acrece al saber que no ha de trocarse en felicidad, 
sino que ha de ser eterna. Este es el pensamiento, aunque la traduccion 
literal no pueda ser todo lo perfecta que desearamos. 

[92] Cf. libro X, capitulo 30, de esta obra, donde habla largamente 
del sentir de Porfirio sobre la purificacion del alma y demas temas rela- 
cionados con su filosofia y el cristianismo. 

[93] El dilema es el argument© favorito de Agustin. Siempre (jue 
puede, enseiia la oreja de su agudeza dialectica y procura poner al cne- 
migo entre las astas del toro. Asi hace en este a pari que establece entre 
las cosas inmortales y las mortales. La apologetica, desde el punto de 
vista en que se presenta Agustin, tiene por atleta y defensor al Genio de 
Tagaste. Su perspicacia ya nos la ha manifestado en los diez primeros 
libros de esta obra colosal e imponente, apologia sincera y recia del 
cristianismo. 
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194] Si son casuales, pudieron no haber succdido. Luego los circui- 
loH dcK'rminados estaban de mas y no ban surtido efecto. De este mismo 
|iiiiito liabla en la epistola 118, a Dioscoro, en la que trata diversos pro- 
Idi-mas referentes a los filosofos; entre otros, a los platdnicos, estoicos 
V •■picureos. 

195] Este es el recto sentir para el catolico fiel y sumiso a la palabra 
«lr Dios. Para Dios no hay mas imposibles que lo imposible, es decir, que 
Dios puede hacer todo aquello que no repugna y que es omnipotente jus- 
Imiic.ute porque no puede hacer algunas cosas. Asi lo ha expresado en 
/V Hv. Dei XXI 7; Ench. 95,24; 96,24; Serm. 213,1; 214,2-3-4; Contra 
I'uust, XXVI 5, etc. 

196] San Agustin, basado en su metafisica de la unidad, cree mas 
pfifcc.ta la incoacion del genero humano por un. solo hombre que por 
v/irioK. Los escolasticos hubieran dicho: non sunt multiplicanda entia sine 
necessitate. De esa doctrina, Agustin saca en la practica conclusiones muy 
valiosas para su ascetica espiritualista. Si los hombres estamos unidos no 
solo por naturaleza, sino tambien por participar de un algo divino que 
todos llevamos en nuestro interior, debemos preocuparnos de ser cons- 
rientes de ese «algo divino» y hacer que los demas scan tambien cons- 
ruaites de ello, y asi desarrollaremos la imagen de Dios en nosotros. 

197] En todo este detallado analisis va buscando la superioridad del 
liombre sobre la bestia. 


[98] Leonardo Coquaeus hace notar a este pasaje, y creemos que con 
mucho ncicrto, (p.ic se abide a la herejia pelagiana. De ella trata Agustin 
«ii divcrsOH escritos, y sobre todo en De haeresibus (haer.88). Pelagio pre- 
londiii (|iio Adiiii Imliiii tic morir aunque no pecase, y que el morir se 
tit'bin nil lit) ti In ciilpn, siiio ii mu mismn naturaleza. Cf. De peccat. 
met it. ft reniis. I 


|99) En|i> nij^iiiiti ptuiNttmituiit) lt» cxprcsa t;n cstos terminos en De 
nior. Err/, rath. (I 3(),(>3): Tu rives civihus, gentes gentibus, et prorsus 
/lomines priniontni purontuin rccordatione, non societate tantum, sed qua- 
dam etiam fraternitate coniungis. Mas tarde ha venido Rousseau a decir- 
1108 que el estado natural del hombre es el de solivago y solitario y sal- 
vnjc. No; Dios no le cretS solo para privarle de la sociedad humana, sino 
para encarecerle mas y mas la unidad, 

[100] Y este es—diremos nosotros—-el fundamento de la convivencia 


social. Siempre es mas fuerte un lazo doble que uno sencillo. 

[101] La caridad solo es racional asi entendida. Agustin gustaba mu¬ 
cho de hacer humanas las leyes y los preceptos. Solamente cuando el 
hombre ve en el projimo a un pariente, a un ser que esla unido a si con 
vinculos no solamente de orden sobrenatural, por participar arnbos de 


ese «algo divino», sino tambien de orden puramente natural y humano, 


le ama como a si mismo, como a parte de si mismo, como se aman los 
familiares entre si. Este es el fundamento de las sociedades humanas. 


A este fin han de aspirar todos los pueblos y todas las naciones. Y este 
—cree Agustin—era el fin que Dios perseguia al crear al hombre solo. 

[102] La guerra es, por tanto, libre, algo que precede de la volun- 
tad, pero de la voluntad caida. En el libro XV, capitulo 4, de esta obra 
nos da la causa motiva de estas disensiones, y, por tanto, de las guerras 
entre los hombres. Dice el que los hombres buscan un bien al obrar de 
esa manera, pero resulta que el bien que anhelan no puede saciar a to¬ 
dos. Y, al no poder saciarlos a todos y querer todos conseguirlo y saciar- 
se con el, luchan y pelean entre si para obtenerlo. Y este es el origen de 
las guerras. Estas, en cuanto van contra la concordia y unidad en que fue 
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croado el hombre, son malas y son nn inal. Peio no se oculta a Agustin 
que, aimque las guerras procedan d«-‘l pecado, sin embargo, puede habei 
guerras justas, y a veces por (;ste motivo piiede verse libre de pecado 
quien las hace. 

flOSl En tiempo de San Agustin, ya se hablaba claro de la peniten- 
cia, no solo de la publica, como en siglos precedentes, sino tambien de la 
privada. Esto parece aludir claramente a ese sacramento. 

[104] En Dc Genesi ad litteram (VII 24,35) dice sobre la creacion del 
alma que bioii pudo ser creada antes que el cuerpo. He aqui sus pala- 
bras: Credatur ergo si nulla Scripturarum auctoritas seu veritatis ratio 
contradicit, hominem ita factum sexto die, ut corporis quidem humani 
ratio causalis in dementis mundi, anima vero iam ipsa crearetur, siciit 
primitus est dies, et creata lateret in operibus Dei, donee earn suo tem¬ 
pore sufflando, hoc est inspirando, formato ex limo corpore insereret. 

[105] Excluye, pues, en la interpretacion todo antropomorfismo. Dios 
no vino a soplar, como haria cualquier ser humano. Esa expresion signi- 
fica sencillamente la accion propia de Dios. 

[106] Platon en el Timeo, aunque no hablo explicitamente de crea¬ 
cion. al menos si penso que el mundo es obra de Dios. Pero que los an- 
geles, los dioses menores, son los formadores de las cosas inferiores, y esto 
lo hacen por mandato de Dios. No ban faltado, ademas, herejes que, si- 
guiendo este sentir, ban creido que la creacion es obra de los angeles. Asi 
tenemos a casi todos los gnosticos, entre los cuales podemos destacar a 
Simon Mago, Menandro, Saturnino y otros. 

[107] Dios es el linico creador de las cosas, y admitir otro creador 
fuera de Dios es herejia. Cf. De div. quaest. S3 q.l6; q.21; q28; De 
Trim III 4,9; III 9,18; De Gen, ad litt, Ul 24,37; IV 12,22; V 18,36. 

[108] Agustin no vio nunca, con la tradicion cristiana, el poder exac- 
to de los santos. Mide y remide las palabras, temeroso de apartarse de la 
regia de fe. Pero una cosa tiene por cierta: que, por mas grande que sea 
su poder, no pueden crear naturaleza alguna. 

[109] La creacion es obra de toda la Trinidad, no del Logos o Verbo 
exclusivamente, como querian algiinos platonicos, en especial los disci- 
pulos de Filon y la escuela alejandrina. Gf. De ver. relig. 7,13; De Gen. ad 
litt. imp. lib. 1,2; De Gen. ad litt. IX 15,26; De anim. et eius orig. II 3,5; 
Ench. 10,3. 

[110] Las leyes de la herencia, ya reconocida por Agustin, aspiran a 
tener una explicacion en el simil de la Escritura. Agustin ha recurrido 
mas de una vez a el, pero en vano. Lo linico que tiene de acertado es 
que, en realidad, la madre puede comunicar a sus hijos ciertas cualida- 
des; pero como, esa es la cuestion que la ciencia trata de resolver aun 
hoy dia. 

[111] El que Dios cree las naturalezas no se opone a las leyes de la 
herencia, tanto psicologica como fisiologica, a que he aludido antes. Una 
cosa es la esencia, que es inmutable, y otra los accidentes o cualidades 
accidentales de los seres. 

[112] Solo Dios es el autor del ser en los seres. Las operaciones con- 
juntas de Dios y de los agentes instrumentales, las criaturas, no se ex- 
cluyen en este modo de hablar, Agustin distingue perfectamente estas dos 
suertes de operaciones o, mejor, de efectos: Aliud et enim ex intimo ac 
summo causarum cardine condere atque administrate creaturam, quod 
qui facit, solus creator est Deus, aliud autem pro distributis ab illo viri- 
bus et facultadbus aliquam operationem forinsecus admovere, ut tunc vel 
tunCt sic vel sic exeat quod creatur (De Trin. Ill 9,16). 
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ril31 Platon en el Timeo introduce a Dios hablando con los dioses 
in To florcs despues de haber creado el animo del bombre y diciendoles 
quo, iinitando su obra, bagan los animales inferiores. Filon recoge luego 
cHto tnismo pensamiento y lo expone al detalle. 

[114] Vease libro X, capitulo 30, donde habla extensamente del sen- 
<lr do Porfirio sobre este punto. 

[115] Este es el pensamiento de Platon en todo el Timeo. 

1116] El argument© es valido en todo caso. Si vivir actualmente en 
rmio cuerpo es don de Dios, ya que fue Dios el que creo el cuerpo y el 
alum y el que incluyo el alma en el cuerpo para animarlo, ipor que tor- 
iiai’ al cuerpo ba de ser pena y no don de Dios, tambien? La logica se 
iiiipotie, y es preciso llevar las premisas basta las ultimas consecuencias. 

I 117] iQue vision mas exquisita de la bumanidad enraizada en esta 
t»‘ri(l<;ncia! La discordia en los bombres es un vicio; en cambio, es un 
f‘Mlado natural la socialidad o la sociabilidad. Y esto por las varias razo- 
tii'H que ba dado ya en capitulos anteriores, porque estan unidos no solo 
jMir naturaleza, sino tambien por parentesco, ya que proceden todos de 
nil inismo tronco. 


1118] El matrimonio liga mas fuertemente los lazos de union entre 
lim bombres. Considerado bajo este aspecto, el matrimonio es una socie- 
diid mas perfecta que cualquiera otra. En el los c5nyuges se convierten 
on lino; serdn dos en una sola came, dijo ya la Escritura. La metafisica 
do la unidad agustiniana es extensiva a todos los valores de la vida. 

1119] El sen lido es claro, y la explicacion, palmaria. Las dos ciuda- 
dott poiidim'on <!o Adiin. Adun, al principio, en evidencia, es decir, en lo 
qiin (I pin noin, ora padro y principio dc la Ciudad do Dios, de la Ciudad 


naiila; polo on picioionoia, para Dios, ora princi|)io ib; las dos ciudades: 


do la Ciudad do IMoh, por rriuioioii, Itio I'n^ado bm'iio y riuUo; y dc la 
Mogiiiida, por volutilad propia, poc6 por projiia viduniud. Liicgo se desga- 


jarnn ya laa dos oiiidados cii sus dos bijos, Cain y Abel. Abel seria el 


prlii(uj)io dc la Ciudad santa, y Cain, de la ciudad perversa; uno, aman- 


do a Dios, y el otro, amandose a si mismo. 



